Jan GarLarowicz, Martin Heidegger genialny mysliciel czy szaman?,
Wydawnictwo WAM, Krakéw 2014, ss. 252.

Niewielu jest we wspotczesnej filozofii autorow, ktdrzy budziliby
tak skrajne emocje jak Martin Heidegger. Ten niemiecki filozof cia-
gle pozostaje jednym z najbardziej znanych myslicieli, inspirujagcym
kolejne pokolenia do myslenia. Jego poszukiwania sag bowiem proba
odpowiedzi na fundamentalne dla ludzkosci pytania o istotg cztowieka,
o najglebsze zrodta moralnosci, o Boga, a przede wszystkim o prawdeg
bycia. Szukajac odpowiedzi Heidegger nie tyle podaje gotowe recep-
ty, ile uczy myslenia, trwania w poszukujacym zapytywaniu, ktore nie
zadowala si¢ dotychczasowymi rozwigzaniami, a nawet demaskuje ich
ukryte zatozenia zakrywajace prawdg bycia. Lektura pism fryburskiego
filozofa sktania zatem bardziej do podazania za przeswitem prawdy, do
nieustannego bycia w drodze, niz do budowania okreslonego sytemu
filozoficznego. Jednocze$nie jednak budzi on do dzi$ liczne kontrower-
sje 1 pytania dotyczace zar6wno jego osoby, jak i tworczosci. Gloéwnym
1 najbardziej znanym zarzutem stawianym wobec niego jest kwestia
jego zaangazowania w ruch nazistowski w Niemczech oraz o to czy
jest ono wynikiem jego pogladow filozoficznych, a takze podkresla si¢
monologiczny charakter jego filozofii, czy tez ezoterycznos¢ jezyka,
ktéra moze fascynowac, ale réwniez odstrgczac od lektury.

Kim zatem jest Martin Heidegger? Wybitnym filozofem, ktéry
uczy trudnej sztuki myslenia i prowadzi do odkrywania gltgbszym fun-
damentow rzeczywistosci i demaskujacym kulture zapomnienia bycia,
czy moze zwodzicielem kwestionujacym dotychczasowa metafizyke
1 pod pozorem zstepowania do glebi za pomoca tajemniczego jezyka
zwodzacym swych ucznidow poprzez kierowanie ich mysli na drogg,
ktora prowadzi do nikad? A moze jest on jednym i drugim?

Te wlasnie pytanie stawia sobie Jan Galarowicz w prezentowanej
ksigzce. Wpisuje sie ona w dlugi szereg publikacji dotyczacych oso-
by 1 mysli fryburskiego filozofa. Pogladami Heideggera zajmuje si¢
m. in. O. Poggeler (Der Denken Martin Heideggers, Pfullingen 1983;
Heidegger und die hermeneutische Philosophie, Freiburg 1983; He-
idegger dzisiaj, tham. J. Sidorek, ,,Aletheia” 1990, nr 1(4), 85-109),
J. Derrida (Vom Geist. Heidegger und die Frage, Frankfurt a/Main
1988), G. Figal (Martin Heidegger — Phdnomenologie der Freiheit,
Frankfurt a/Main 1988), H.G. Gadamer (Heidegger i jezyk metafizyki,
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thum. A. Dorobinski, ,,Aletheia” 1990, nr 1(4), 126-131; Heideggers
Wege. Studien zum Spdtwerk, Tiibingen 1983), K. Jaspers (Notizen zu
Martin Heidegger, Miinchen 1977), E. Stein (Filozofia egzystencjal-
na Martina Heideggera, w: Twierdza duchowa, tham. 1.J. Adamska,
Poznan 1998), J.F. Lyotard (Heidegger und :die Juden”, Wien 1988),
H. Ott (Martin Heidegger. O drodze ku biografii, tham. J. Sidorek, War-
szawa 1997), K. Michalski (Heidegger i filozofia wspotczesna, Warszawa
1978), W. Rymkiewicz (Ktos i nikt. Wprowadzenie do lektury Heideg-
gera, Wroctaw 2002), J. Tischner (Myslenie wedtug wartosci, Krakow
1982), K. Tarnowski, Bog fenomenologow, Tarnéw 2000), R. Strzelec-
ki (Ethos i wolnos¢. W poszukiwaniu etycznej wymowy ,, Bycia i czasu”
Martina Heideggera, Krakow 2006), C. Wozniak (Martina Heideggera
myslenie sztuki, Krakow 1997). Szczegoélne zainteresowanie badaczy
wzbudza zaangazowanie Heideggera w ruch nazistowski. Temu za-
gadnieniu poswiecono wiele prac i1 analiz badajac pod tym kontem nie
tylko postepowanie fryburskiego filozofa, lecz takze jego poglady: np.
B. Martin (red.), Martin Heidegger und das ,,Dritte Reich”, Freiburg
1989; V. Farias, Heidegger et le nazisme, Paris 1987; J. Habermas, He-
idegger nazista? Z pewnosciq nazista!, thum. E. Smolenska, ,,Aletheia”
1990, nr 1(4), 439-441; O. Poggeler, Philosopfie und Nationalsoziali-
smus — am Beispiel Heideggers, Opladen 1990; Tenze, Philosophie und
Politik bei Heidegger, Freiburg 1972; A. Schwan, Politische Philoso-
phie im Denken Martin Heidegger, Opladen 1988; S. Vietta, Heideg-
gers Kritik am Nationalsoziolismus und an der Technik, Tlibingen 1989;
C. Wodzinski, Heidegger i problem zta, Warszawa 1994.

Cho¢ ksiagzka Jana Galarowicza wpisuje si¢ w ogromng bibliogra-
fie traktujaca o filozofii Heideggera, to jednak nie jest ona tylko jedna
z wielu prob jej zrozumienia. Autor bowiem podejmuje si¢ w niej rze-
czy niezwykle trudnej chcace przedstawi¢ w mysl fryburskiego filozo-
fa w sposob przystepny dla szerokiego grona czytelnikow nie posia-
dajacych wyksztalcenia filozoficznego, a zarazem zrozumie¢ przede
wszystkim samego Heideggera i odpowiedzie¢ w ten sposob na pytanie
postawione w tytule pracy. Dlatego tez jasno i bezposrednio ukazuje
wlasng przygode z mysla Heideggera oraz juz na poczatku pracy pre-
zentuje swoj stosunek do niego (s. 8), co pozwala na zdystansowanie
si¢ od wilasnych ewentualnych uprzedzen i zachowanie mozliwego
obiektywizmu w podejmowanych badaniach.
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Ksiazka sklada si¢ zasadniczo z trzech cz¢$ci, podzielonych na trzy
rozdzialy. Pierwsza z nich jest przedstawieniem sylwetki Heideggera,
jego droge myslenia i metod¢ badawcza, w drugiej Autor zajmuje si¢
podstawowymi dla fryburskiego filozofa kierunkami poszukiwan, za$
trzecia prezentuje jego koncepcj¢ etyki, techniki oraz zawiera podsu-
mowanie calo$ci rozwazan.

Cze$é pierwsza, pt. Zycie — osobowosé — droga myslenia (s. 25-
97), sktadajaca si¢ z trzech rozdziatow, dotyka przede wszystkim oso-
by autora Bycia i czasu. Jan Galarowicz nie tylko przedstawia znane
1 zapomniane juz fakty z zycia fryburskiego filozofa, lecz takze usi-
huje znalez¢ w nich niepisane zrodio dla jego pogladéw. Jest to rzecz
o tyle wazna, ze przez wiele lat utrzymywat sie, btedny jak si¢ okazuje,
poglad, méwiacy o niezaleznos$ci zycia osobistego Heideggera od jego
filozoficznych koncepcji.

Autor ukazuje ten wplyw analizujac katolickie wychowanie boha-
tera swej ksigzki, jego zaangazowanie w ruch nazistowski oraz romans
z mloda studentka, Hannah Arendt. W swych badaniach Autor przyta-
cza opinie rozmaitych filozofow zajmujacych si¢ mysla Heideggera,
zadaje ostrozne pytania, nie usilujac za wszelka ceng rozstrzygnac osta-
tecznie tego zagadnienia. Z jednej wigc strony podkresla zdystansowa-
nie si¢ od katolicyzmu, jakie zaistniatlo w zyciu Heideggera, szukajac
usprawiedliwienia dla tego faktu np. w niesprzyjajacej wierze katolic-
kiej atmosferze éwczesnego niemieckiego uniwersytetu, w jego zbli-
zeniu si¢ do protestantyzmu, ktory uwazano za mniej ,,wstydliwy” niz
katolicyzm (s. 38), czy tez wykluczaniu mys$lenia religijnego z filozofii,
za$ z drugiej strony podkresla, ze zdystansowanie si¢ od katolicyzmu
nie oznacza utraty wiary, ukazuje pozamerytoryczne powody takiej po-
stawy, a takze podkresla jego powrdt do katolickiej wiary.

W podobny, zdystansowany sposob, ukazuje Autor uwiktanie He-
ideggera w ruch narodowosocjalistyczny, szukajac motywow politycz-
nych oraz filozoficznych. Nie podejmuje jednak proby wytlumaczenie
fryburskiego filozofa, lecz zrozumienia cztowieka, ktéry moze pobla-
dzi¢. Przytacza w tym celu wiele rozmaitych opinii badaczy. Rzecza
niezrozumialg jest pominigcie w tym kontekscie analiz C. Wodzin-
skiego, ktory swa ksiazke (Heidegger i problem zta, Warszawa 1994)
w znacznej czesci poswigcit poparciu przez autora Bycie i czas dziatan
partii Hitlera. Autor nie uwzglednia jej ani woéwczas, gdy wymienia
polskie wprowadzenie do mysli Heideggera (s. 22-24), jak i omawiajac
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jego zaangazowanie polityczne (s. 43-51), cho¢ wspomina o jej autorze
(s. 218), a nawet cytuje jej fragment (s. 238).

W sposéb interesujacy opisuje Autor wptyw mitosci Heideggera do
Hannah Arendt na jego filozoficzne myslenie, a zwlaszcza na jego naj-
bardziej znane dzieto pt. Bycie i czas oraz zawarta w nim analiz¢ egzy-
stencji i jego rozumienie bycia (51-57). Jan Galarowicz zauwaza przy
tym, ze wobec faktu zalezno$ci koncepcji bycia od stanu zakochania
jej autora nalezy uzna¢, ze Heideggerowskie bycie nie ma charakteru
monologicznego, lecz jest ,,dos§wiadczeniem bycia drugiego czlowie-
ka” 1 jako takie nie jest ono czysta abstrakcja, ale czym, czego mozna
doswiadczy¢ (s. 56).

Autor usiluje zatem pozna¢ osobowos¢ Heideggera jako cztowieka,
filozofa, wyktadowcy uniwersyteckiego i zapozna¢ z nig czytelnika. Po-
woluje si¢ przy tym na liczne wspomnienia tych, ktorzy go znali, ich
opinie. Sam przy tym zachowuje daleko posunigta ostroznos¢ traktujac
odkrywane $lady osobowosci fryburskiego filozofa jedynie jako hipote-
zy 1 zalecajac takg postawe czytelnikowi (s. 65-66). Probujac za$ zrozu-
mie¢ jego myslenie, ukazuje droge, jaka przeszedt w nim Heidegger oraz
1jej inspiracje. Zalicza do nich wielu filozoféw 1 poetéw np. presokraty-
kéw, $w. Pawla, $w. Augustyna, Mistrza Eckharta, §w. Tomasza z Akwi-
nu, Kartezjusza, Kanta, Hegla, Kierkegaarda, Nietzschego, Homera,
Sofoklesa, Ajschylosa, a przede wszystkim fenomenologi¢ E. Husserla
oraz Lutra. Jak jednak odchodzi on od fenomenologii poj¢tej jako nauka
o $wiadomosci w stron¢ fenomenologii rozumianej jako filozofia bycia,
od poznania istnienia do istnienia samego w sobie, od czystej $wiado-
mosci do konkretnego, indywidualnego istnienia, tak ciagle obecne jest
w jego mysleniu pragnienie bycia drugim Lutrem dla zachodniej filozo-
fii, tzn. oczysci¢ ja z negatywnych naleciato$ci, dotrze¢ do istoty pojecia
cztowieka, bycia cztowieka ku Bogu, wolno$¢, sumienie, wina (s. 82-87).
By to uczyni¢ nalezy odej$¢ od klasycznej metafizyki, ktora jest dziejami
zapomnienia bycia utozsamiajacego go z obecnoscig i zwrocic si¢ ku nie-
mu samemu. Droga ta zaczyna si¢ dla Heideggera od analizy rozumienia
bycia przez czlowieka uymowanego jako Dasein, dokonanej w dziele By-
cie i czas, a wiedzie do proby uchwycenia tajemnicy bycia i pojmowania
cztowieka jako pasterza bycia. Droge t¢ przeby¢ moze jedynie myslenie,
trzeba wiec zacza¢ mysle¢ (s. 87-97).

Cze$¢ druga prezentowanej ksiazki, zatytulowana: Glowne proble-
my (s. 99-187), jest krotkim omowieniem pogladéw Heideggera do-
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tyczacych ptaszczyzn zdaniem Autora najistotniejszych — bycia, czto-
wieka i Boga. Gléwnym bowiem pytaniem, wokot ktorego krazy mysl
Heideggera, jest niewatpliwie pytanie o sens bycia: co znaczy by¢? Au-
tor nie tylko w sposob niezwykle przystepny prezentuje heideggerow-
skie analizy dotyczace egzystencji Dasein, zapomnienia bycia, ontoteo-
logii, r6znicy ontologicznej, poszukiwania prawdy bycia, istoczacego
si¢ jako wydarzanie obdarowujace byciem wszelki byt, zwigzek bycia
z nico$cig oraz jego dzieje w kulturze zachodniej, lecz takze zadaje py-
tanie o warto$¢ takiego wtasnie sposobu myslenia, stosowania trudnego
jezyka 1 pojec, ktorych zawarto$¢ odbiega od powszechnie przyjetych
znaczen oraz o to, czy te analizy bycia wnosza co$ istotnego do filozo-
fii, czy tez sg jedynie zbiorem matowarto$ciowych, cho¢ tadnie brzmia-
cych mysli (np. s. 102-103).

Autor przystgpnie, a zarazem kompetentnie opisuje rowniez he-
ideggerowskg filozofi¢ czlowieka, prezentujac diagnozy swego boha-
tera dotyczace upadku czlowieczenstwa w zachodniej kulturze jako
konsekwencji utraty zwigzku z byciem, a takze przedstawiajac jego
krytyke dotychczasowej antropologii przedstawiajacej cztowieka jako
animal rationale lub res cogitans. Wiele uwagi po$wigca rowniez opi-
sowi struktury Dasein nie ograniczajac si¢ jedynie do analiz z Bycia
1 czasu, lecz uwzgledniajac rdwniez pdzniejsze dzieta Heideggera, co
jest niewatpliwie cechg pozytywna prezentowanej ksigzki. Autor opi-
suje wiec jestestwo jako bycie-w-$wiecie, charakteryzuje wtasciwe mu
nastroje, ze szczegolnym uwzglednieniem troski, porgcznos$¢ bytow,
bycie ku $mierci, czasowos$¢ cztowieka, problem bycia sobg i zwigzang
z nim kwestig sumienia, by nastgpnie doj$¢ do okreslenia cztowieka
jako pasterza bycia, czyli tego, kogo istota lezy w szczegdlnym zwigz-
ku z byciem, i ktorego zadaniem jest wshuchiwa¢ si¢ w mowe bycia.
Jan Galarowicz przytacza przy tym opinie rozmaitych badaczy mysli
fryburskiego filozofa, nie przyjmujac ich jednak bezkrytycznie. Pozwa-
la to czytelnikowi dostrzec szersza panoram¢ omawianej problematyki
oraz glebiej zrozumie¢ mys$l Heideggera. Niewatpliwa zaleta ksigzki
jest takze ukazanie przez Autora chrzescijanskich inspiracji filozofa,
ktéry w podrecznikach jest czgsto przedstawiany jako ateista (s. 169-
172). Autor zauwaza bowiem, ze analizy Heideggera dotyczace auten-
tycznej egzystencji, czy tez upadku rozumianego jako oddalanie si¢ od
siebie, jest przeciez takze ,,warunkiem bycia chrze$cijaninem” (s. 172).
Dlatego tez uwaza on, ze omawiana przez niego filozofia pozostaje
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w swej istocie, nawet wbrew niektérym wypowiedziom jej autora, filo-
zofig chrzescijanska.

Wydaje si¢ zatem, ze warto$cig prezentowanej ksigzki jest podje-
cie pomijanego cze¢sto w analizach mysli Heideggera albo traktowa-
nego powierzchownie, tematu obecnosci Boga. Heidegger kwestionuje
dotychczasowa metafizyczng koncepcje¢ Boga rozumianego jako Byt
Najwyzszy, podkresla réwniez, ze nie jest On takze byciem. Dlatego
najczestsza postawa, jaka wobec tego zagadnienia przyjmuje, jest mil-
czenie. Jan Galarowicz, szukajac przyczyn owego milczenia w pismach
zarowno fryburskiego filozofa, jak 1 jego komentatorow, powraca znéw
do heideggerowskiej analizy upadku kultury Zachodu, ktora polega na
zagubieniu Boga jako konsekwencji zapomnienia bycia w dziejach me-
tafizyki. Autor podkresla wigc, ze — zdaniem Heideggera — warunkiem
otwarcia si¢ na Boga jest bycie soba, czyli ,,blisko$¢ cztowieka z sa-
mym sobg” (s. 185) oraz zwigzek pomiedzy byciem a Bogiem. W do-
$wiadczaniu bycia odstania si¢ bowiem doswiadczenie $wigtosci, ktore
jest sladem prowadzacym do Boga. Dlatego tez Autor charakteryzuje
filozofi¢ Heideggera jako ,,myS$lenie o nieobecno$ci Boga i tropienie
Jego sladow” (s. 186).

Trzecia cze¢$¢, zatytutowana: Uzupelnienie i podsumowanie (s. 189
—239), podejmuje problematyke dobra i zta obecng w filozofii Heideg-
gera. Autor odrzuca w niej opini¢ wielu komentatoréw twierdzacych, ze
jest ona mysleniem pozaagatologicznym. Dowodzi bowiem, ze heideg-
gerowska krytyka mys$lenia wedtug wartosci nie jest ich odrzuceniem,
lecz szukaniem odmiennego od sposobu myslenia o nich. Heidegger
poszukuje wigc podstaw etyki, czyli etyki zrodlowej 1 widzi ja najpierw
w zgodno$ci zycia z wlasnym byciem, a w pdzniejszym okresie —
w postuszenstwie wobec prawdy bycia. Sprzeniewierzenie si¢ praw-
dzie bycia jest wiec dla niego fundamentem zta.

W tej czgs¢ pracy Autor omawia rowniez heideggerowska analizg
cywilizacji techniczno — naukowe;j. Technika jest bowiem szczegdlnym
sposobem odstaniania si¢ rzeczywistosci 1 postugiwania si¢ nig. W tech-
nice §wiat jawi si¢ jako tworzywo, za$ czlowiek rozumie siebie jako
tego, kto moze si¢ nim postugiwac i porzadkowac je. Wyrasta ona zatem
z metafizyki zapominajacej o byciu, a traktujacej jako byt. To z kolei
umozliwia nauke, w ktorej rzeczywisto$¢ ukazuje si¢ jako przedmiot,
a czlowiek jako podmiot. Stad tez techniczny sposob myslenia zamknigty
jest na doswiadczanie rzeczywisto$ci takiej, jaka ona jest sama w sobie.
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Skoro wigc metafizyka jest zapomnieniem bycia, utrwalonym przez
technike 1 nauke, to ostateczny ratunek widzi Heidegger tylko w Bogu
i cierpliwym oczekiwaniu na Niego, pobudzanym przez myslenie i po-
ezje¢, ktore przygotowuja cztowieka na Jego pojawienie si¢

W podsumowaniu Jan Galarowicz omawia obecno$¢ my$li Heideg-
gera w polskiej filozofii, a przede wszystkim ukazuje jej znaczenie dla
filozofii europejskiej, podkreslajac zardwno jej osiagniecia, jak 1 wyka-
zujac niedostatki. W zakonczeniu Autor jeszcze raz omawia swoj sto-
sunek do mysli Heideggera i odpowiadajac na zawarte w tytule ksigzki
pytanie podkresla, ze jest on niewatpliwie wybitnym filozofem, ktory
wywarl wielki wptyw na wspotczesna kulture. Dlatego tez nie mozna
go ignorowac. Jednoczes$nie jednak dostrzega w niej elementy ,,sza-
manskie” odstaniajace si¢ np. w dziwacznosci jezyka, megalomanstwie
kwestionujacym dotychczasowg tradycje filozoficzng, sktonnos$cig do
mitologizowania, brak klarowno$ci i1 jednoznaczno$ci wypowiedzi,
czy tez niejasnos$ci koncepcji dotyczacych idei Boga. Dlatego tez Au-
tor zacheca do krytycznego studiowania dziet Heideggera oraz row-
noczesnego zaglebiania si¢ w prace filozofow badajacych jego mysl,
a takze tych, dla ktorych jest on inspiracj3. To wlasnie daje gwarancje
nie tylko glebszego poznania pogladow fryburskiego filozofa, lecz tak-
ze pozwala na mysle¢ o sprawach najwazniejszych, nie zamykajac si¢
w systemie stworzonym przez jednego filozofa (s. 242).

Wydaje sig, ze ten wlasnie sposdb poznawania pogladow Heideg-
gera, stosuje z powodzeniem w swej ksigzce sam Autor. Cho¢ bowiem
przytacza liczne wypowiedzi Heideggera oraz licznych badaczy jego
mysli, to jednak potrafi zachowaé wobec niech dystans, z rozwaga oce-
niajac racje i przedstawiajac wlasne poglady na omawiane tematy i nie
przyjmujac podrecznikowych opinii (np. 15n, 129). Stawia tez interesu-
jace pytania (np. o chrzescijanska inspiracj¢ antropologii Heideggera,
s. 169) i sam poszukuje na nie odpowiedzi (s. 172) lub pozostawia je
bez odpowiedzi (np. s. 232). Wartoscia ksigzki jest niewatpliwie po-
stawienie problemu zrédet mys$li Heideggera i proba wyjasnienia jej
z perspektywy wydarzen z zycia osobistego, a takze uwypuklenie py-
tania 0 Boga i zwigzane z tym chrze$cijanskie podtoze pogladéw oma-
wianego filozofa. Na korzy$¢ prezentowanej pracy przemawia tez jasne
1 przystgpne nawet na czytelnika nieobeznanego z filozofia, wyjasnie-
nie istotnych poje¢ i koncepcji (np. ,.troska” —s. 142; , bycie-w-$wie-
cie” —s. 140-141; ,,wspotbycie” —s. 146nn), co przeciez nie jest rzecza
tatwa, zwlaszcza w odniesieniu do Heideggera.
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Autor jasno precyzuje cel swej pracy, nie odbiega od gldwnego
tematu prowadzac czytelnika poprzez meandry heideggerowskiej filo-
zofii do odpowiedzi na postawione pytanie. Stad tez powraca ono wie-
lokrotnie w pracy, cho¢ ukazuje si¢ na innych poziomach zmuszajac
do glebszego namyshu. Autor daje tez jasng i1 precyzyjna odpowiedz
prezentujac stanowisko koficowe.

Z tym zwigzana jest wada tego typu narracji, ktora polega na stoso-
waniu przez Autora licznych powtdrzen, zwlaszcza spraw zwigzanych
z zyciem Heideggera (np. s. 44, 50, 52, 75-76, 122, 129-131, 178). Nie
wydaje si¢, by wnosily one co$ istotnego do omawianej kwestii, nie
usprawiedliwia ich tez zastosowana w ksigzce metoda ,,spirali herme-
neutycznej” (s. 9), gdyz wowczas wystarczytoby tylko ogoélne przy-
pomnienie istotnych dla omawianej kwestii wydarzen. Zdarzajg si¢
rowniez niezbyt precyzyjne opisy, kiedy to Autor sugeruje, ze cztowiek
ucieka od prawdy bytu w sytuacjach zagrozenia zycia, choroby wypie-
rajagc mysl o przemijaniu przez codzienng krzataning, czy tez aktywizm.
Tymczasem przeciez w tym samym akapicie pisze o tym, ze wlasnie
tych sytuacjach granicznych czlowiek przypomina sobie o kruchos$ci
wlasnej egzystencji, co sugeruje raczej powr6t do bycia sobg i ode-
rwanie si¢ zapomnienia bycia (s. 105-106). I ta wlasnie mys$li wyraza
stanowisko Heideggera.

Nie zmienia to oczywiscie warto$ci prezentowanej pracy. Ksigzka
Jana Galarowicza, napisana dla wszystkich czytelnikow jest niewat-
pliwie cenng pozycja w polskiej bibliografii dotyczacej mysli Martina
Heideggera 1 doskonalym wprowadzeniem w jego filozofi¢. Nie tylko
pozwana ja sobie przyswoic, ale rowniez zacheca do samodzielnych
studiow, a poprzez to do stawiania sobie wielkich pytan, ktore inspiruja
filozofow, tworza kulture oraz ucza myslenia. Warto wigc poswieci¢
czas na jej lekture, by zrozumie¢ nie tylko samego Heideggera, lecz
takze §wiat, w ktorym zyjemy.

Ks. Mariusz Terka



