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Uwagi o postawach
Katolickiego ekumenizmu

Ostatni sobor byt szczeg6lnym i w historii Kosciota Powszechnego
dotad niespotykanym bodzcem do nawigzana dialogu z innymi Kos$cio-
tami i wspolnotami chrzescijanskimi. Poczatkowo wydawato sie, ze ob-
rana droga wyda ogromne owoce i wobec §wiata podzieleni wyznawcy
Chrystusa stang si¢ wspolnotg jesli nie jednego ottarza, to jednej wiary
w Pana i wiernosci Jego przymierzu. Podzial uczniéow Chrystusa na
obojetne sobie, lub co gorsza niech¢tne a nawet wrogie sobie obozy jest
zawsze skandalem, ktoremu nalezy jak najszybciej potozy¢ kres.

Mimo tej wspaniatej nadziei ktopoty ekumenizmu posoborowego
maja si¢ dzi$ calkiem dobrze. Z jednej strony w obrebie Kosciota Po-
wszechnego odradzajg si¢ ruchy tradycjonalistyczne, ktére w obecnym
zamgcie pragng odnalez¢ nienaruszong i nienaruszalng skate, o ktorg
mogliby si¢ oprze¢. W ramach tej grupy os6b mozna zauwazy¢ sprze-
ciw wobec jakiemukolwiek ekumenizmowi 1 szerzej dialogowi religij-
nemu. Dobre samopoczucie, ktére rodzi si¢ z przekonania, ze wtasna
tradycja nie tylko koscielna, lecz rowniez liturgiczna tradycja tacinska
jest najwspanialsza 1 nieomylna rodzi przedziwne owoce samozado-
wolenia i podawaniem prostych recept na bolgczki dzisiejszego §wiata
1 Kos$ciota. Z drugiej zas$ strony ci, ktérych zgodnie z tradycjg Koscio-
ta nazywa si¢ bra¢mi odlgczonymi, tac. fratres seiuncti', precyzyjniej
za Piusem XII? i Janem XXIII® a Nobis seiuncti, wzglednie Christiani
a Romana Ecclesia seiuncti*, wyrazaja swoja religijnos¢ swojg w spo-
sob odmienny, za$ tre$¢ ich wiary pozostaje zaczyna coraz bardziej od-
biega¢ od tradycyjnego modelu chrzescijanskiej ortodoksji 1 wynikaja-

' ConciLium Varticanum 11, Consitutio dogmatica de Ecclesia ,, Lumen gentium” 67,
AAS 57 (1965), 66; Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, w: So-
BOR WarykaKski 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, 162.

2 Pws XII, Litterae encyclicae ,,Summi Pontificatus”, AAS 31 (1939), 424.

3 ToanNes XXII1, Allocutio in sollemni SS. Concilii inauguratione, AAS 54 (1962), 794.
4 Tenze, Constitutio apostolica ,,Humanae salutis’, AAS 54 (1962), 8.
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cej z niej ortopraksji. Ze wzgledu na wspolczesne dazenie do wspdlnoty
dzi$§ rezygnuje si¢ nawet z tych tradycyjnych okreslen, uwzgledniajac
wspoélnote chrztu 1 wspdlnej wiary w Pana. Nie niweluje to jednak tre-
$ci depozytu wiary, ktéremu wiernos$¢ jest sensem istnienia Kos$ciota.
Problemy z tym zwigzane sg elementem, z ktorym musi zmierzy¢ si¢
teologia ekumeniczna jako rowniez ekumeniczna dziatalno$¢ Kosciota.

Pierwszym zagadnieniem jest podstawa teologiczna ekumenizmu.
Poddawana w watpliwos¢ przez katolickie $rodowiska tradycjonali-
styczne powinna zosta¢ zanalizowana i przedstawiona ze szczeg6lnym
uwzglednieniem danych nowotestamentalnych, na ktorych opiera si¢
ten dialog. Zgodnie za$ z Objawieniem, ktére zawiera si¢ nie tylko
w Biblii, lecz réwniez w Tradycji, nalezy dane te rozwazy¢ w ciggtosci
ich interpretacji, ktoérg w aspekcie ekumenizmu zauwazamy réwniez
w najdawniejszych postanowieniach dyscyplinarnych i interpretacjach
eklezjologicznych i sakramentologicznych.

Kamieniem milowym jest tu soborowy dekret o ekumenizmie Uni-
tatis redintegratio, uchwalony 21 listopada 1964 r. Jako Zrdédla skryptu-
rystyczne podaje on modlitwe Jezusowa zapisang w J 17, 21 — aby byli
Jjedno! Nastgpnie zwraca uwage na wspolny dar dla wszystkich wie-
rzacych w Chrystusa: chrzest $w. jako narzedzie Ducha Swigtego dla
budowania jednego Ciata Chrystusa, ktérym jest Kosciot (Ef 4, 4-5.12
1 Gal 3, 27-28). Ponadto w przypisach tekst dekretu odwotuje si¢ do
innych perykop Biblii, ktére petnig tu rol¢ drugorzedna.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze w samym ekumenizmie mamy do czy-
nienia z dialogiem. To za$ zaklada wzajemnie poznawanie si¢, mysle-
nie kategoriami ewangelicznymi i poszukiwanie ptaszczyzn utraconej
jednosci, ktéra znéw zajmuje jedno z gldéwnych miejsc w zyciu Ko-
$ciota’. To zatozenie przepetnione jest nadzieja na $wiadectwo jednosci
chrze$cijan wobec §wiata, ktora to jedno$¢ bytaby realizacja Jezuso-
wej modlitwy z Wieczernika. Czy jednak nadzieja na t¢ realizacj¢ ma
jakie$ uzasadnienie biblijne? A jesli tak, to w jakim zakresie mozna
o niej mowic¢ i w jakim sensie nalezy uznawac, ze Pan na progu Paschy
myslat o skandalu podziatu swych uczniéw. Pytania te trzeba postawic¢

5'W. Hanc, Pojecie ekumenizmu w swietle dekretu ,, Unitatis redintegratio” Il Soboru
Watykanskiego, w: Kosciot w zyciu publicznym. Teologia polska i europejska wobec
nowych wyzwan, red. K. G6zdz — K. Klauza, t. II, Lublin 2004, 409; M. PUcHALA,
,, Unitatis Redintegratio” po czterdziestu latach, w: Razem przy stole Stowa. W 40-le-
cie dekretu I Soboru Watykanskiego o ekumenizmie ,, Unitatis Redintegratio”, red.
W. Popielewski, Poznan 2004, 7.
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na kilku ptaszczyznach. Po pierwsze musi by¢ to plaszczyzna biblij-
na jako nieustanny powr6t do owej anima theologiae, w ktorej odbija
si¢ zamysl Pana. Refleksja ekumeniczna o charakterze dogmatycznym,
oparta przede wszystkim o chrystologi¢ i eklezjologi¢, powinna mieé¢
za swoja podstawe wyniki badan samej Biblii. Jesli si¢ ja pominie w na-
dziei na rozwigzanie problemow wtasciwych wspodtczesnym wspolno-
tom, wowczas dojdziemy do anachronizmu i eisegezy. By ich unikna¢
1 nie popas¢ w nieuprawniony optymizm, nalezy nieustannie powracaé
do tresci samego Pisma.

1. Dwa szczegolne obrazy Jednosci

Analizy teologiczne stusznie wyprowadzaja jedno$¢ Kosciota z we-
wnetrznej jednosci Trdjcy Przenaj$wigtszej. Juz w samym akcie stwo-
rzenia na obraz i podobienstwo Boze na zasadzie akomodacji tekstu
biblijnego mozna wnioskowac o koniecznej jednosci migdzy ludzmi.
Skoro bowiem Bog jest tajemnica jednos$ci trzech hipostaz, wowczas
cztowiek musi by¢ z konieczno$ci otwarty na jedno$¢ z drugim. Jest to
konsekwencja samej natury stworzenia®.

Pierwotna jedno$¢ miedzyludzka nie byta jednak ograniczona je-
dynie do aspektow antropologicznych. Obejmuje réwniez jedno$¢ ze
swiatem zwierzecym. Gdy Bog przyprowadzil do Adama zwierzeta,
by ten nadal im imiona, cztowiek rozpoznat w nich to, co z nimi miat
wspolnego: dusze zyjaca. Dotyka to wreszcie aktywnego poczucia jed-
no$ci z Bogiem. Przechadzanie si¢ Boga w ogrodzie w Eden w porze
tagodnego powiewu (Rdz 3, 8) w interesujagcym nas temacie niesie ze
sobg dwa elementy. Pierwszy z nich to rola Boga samego, dla ktore-
go ogrod w Eden stat si¢ niejako przypatacowym parkiem, w ktorym
wiadca chciat odpoczywaé w porze najbardziej temu odpowiedniej,
a zarazem najprzyjemniejszej dla tego. Wolg Stworcy byto zatem rado-
wac si¢ stworzeniem jako swoim zwyklym miejscem oddzialywania.
Wyraza si¢ to w metaforze przebywania wérdéd ogrodu w porze, kto-
ra najwigkszg sprawia przyjemnos¢. Po drugie za$ przebywanie Boga
w$rod stworzenia jest obrazem nieobecnos$ci bariery, ktéra wymaga de-
cyzji wiary. Owa visio, ktora wtasciwa byta poczatkom, nie odnosita si¢
w zaden sposob do przyjecia istnienia Boga za prawde wiary, poniewaz
dotyczyta poznania.

6 J. LEMAKsKI, Ksiega Rodzaju, NKB ST 1/1, Czestochowa 2013, 165.
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Jedno$¢ ze Stworca byta podstawa jedno$ci stworzenia. Cztowiek
— Adam rozpoznatl w zwierzetach ten sam dar, ktory wraz z nimi dzielit
na mocy stworzenia (Rdz 2, 7.19), za§ w drugim cztowieku — Ewie,
rozpoznal siebie’. Ten pierwotny stan harmonii przerywa wtargnigcie
weza. Opowiadanie o grzechu pierwszych ludzi $wiadezy o tym, ze
w momencie odrzucenia woli Boga zaufanie migdzyludzkie jak i jed-
no$¢ ze $Swiatem ulegly zerwaniu. Adam obwinit Ewe, ona za§ weza.
Zlekcewazenie Bozej woli sprowadzilo na $wiat takze upadek mig-
dzyludzkich relacji. Wyrazit si¢ on w nieufnosci skierowanej zar6wno
w stron¢ cztowieka — Ewy (Rdz 3, 7-20) jak i ostatecznie Boga jako
Stworcy (Rdz 3, 12: Niewiasta, ktorg postawites przy mnie, data mi
owoc z tego drzewa i zjadlem). Destrukcja ta dotkneta wiec jednosci
czlowieka ze §wiatem jak i wewnatrzludzkiej harmonii®.

W Nowym Testamencie szczegdlne miejsce zajmuje Pawtowy ob-
raz Kosciola jako ciala Chrystusa (1 Kor 12-14). Chrystus jako Glowa
gwarantuje spoistos¢ i jednoczesnie spetnianie zyciowych funkcji tego
duchowego organizmu, w ktorym wszystkie czesci ciata sg sobie réw-
ne 1 wzajemnie przyporzadkowane w mitosci. Owa jednos$¢ nie nosi
jednak cech li tylko horyzontalnych. Wyptywa bowiem z wertykalnej
jedno$ci Boga i stworzenia, ktora jest pierwszorzednym owocem zba-
wienia i celem istnienia Kosciota’. Zatem istnienie poza Chrystusem
wyklucza jakiekolwiek uczestnictwo w tym ciele i w zwigzku z tym jest
réwnoznaczne z wejsciem w bycie poza zyciem. Kierunek wertykalny,
czyli jedno$¢ z Glowa, jest koniecznym warunkiem do zaistnienia kie-
runku horyzontalnego. Ten z kolei nie jest mozliwy, jesli nie zaistnieje
kierunek wertykalny. Problemy, jakie targaty wspolnota w Koryncie,
dotyczyty witasnie jednos$ci. Jej brak wynikat z roznic ekonomicznych
i innych w obrebie samej gminy chrzesécijanskiej (np. 1 Kor 11, 20-21)"
jak irefleksji nad jej strukturg wobec pojawienia si¢ r6znych charyzma-
tow 1 ich roli we wspolnocie (np. 1 Kor 12, 1 — 14, 33)'. W tym kontek-

7 P. STEPIEN, Pokonanie samotnosci ,, Adama” przez stworzenie kobiety (Rdz 2, 18-25),
WST 14 (2001), 9-27; J. LEmaNsK1, Opis stworzenia jako conditio humana w Rdz 2, 7
SSHT 39/1 (2006), 5-24.

8 W. Curostowski, Anatomia pokusy (Rdz 3,1-6), ,,Przeglad Powszechny” 5 (1984),
168-169.

® M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian, NKB NT VII, Czestochowa 2009, 549-551.
" Np. J. GNiLKA, Pawet z Tarsu, tham. W. Szymona, Krakow 2001, 225-231.

"' Np. Z. RapziwoLEK, Dary Ducha Swietego w zZyciu chrzescijanina. Studium biblijne
na podstawie ,, Corpus Paulinum ", Biblioteka Diecezji Legnickiej 27, Legnica 2006,
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scie $w. Pawel najpierw pigtnuje te postawy jako wyraz niezrozumienia
Ewangelii i powotania chrze$cijanskiego. Jest to zatem zto, za$ postawa
wyniosta i roszczeniowa wymaga koniecznych korekt. Nastepnie przy-
pomina, ze kierunek wertykalny i horyzontalny sa niezb¢dne do zaist-
nienia prawdziwej wspolnoty Kosciota. Dla Apostota Naroddéw nie sg
to jedynie dwa kierunki rzeczywisto$ci duchowej, ktorych uktad mogt-
by by¢ chronologicznie zrekonstruowany. Jest to raczej dwuaspektowa
struktura, w ktorej nie mozna oddzieli¢ obu aspektow, poniewaz rozwoj
jednego z nich powoduje zarazem rozwoj drugiego. Zachowuje si¢ za-
tem rowniez proporcjonalnos$¢ miedzy nimi.

Shusznie zatem stawia si¢ Trojce Swicta jako przyczyne sprawcza
1 wzorczg jednosci Kosciota'?. Dopetnieniem jest chrystologiczny i ekle-
zjologiczny element, wynikajacy z Pawlowych analiz problemu jednos$ci
wspolnoty wierzacych. Prowadzi to do istotnego wniosku, ktory musi
by¢ rozpatrywany w kategoriach dialogu nie tylko ekumenicznego, ale
kazdego dialogu, jaki cztowiek prowadzi w §wiecie. Biblia prezentuje
rozdziat migdzyludzki jako owoc dziatania zta. Nie mozna zatem jedynie
ludzkimi $rodkami stara¢ si¢ przezwycigzy¢ jego destrukcyjne;j sity. Do-
tyka si¢ tu bowiem mysterium iniquitatis, ktorego nie da si¢ kontrolowaé
ani kierowa¢ nim wedhug ustalonych z gory zatozen.

2. Ut unum sint

Rozbicie jednosci w aspekcie wertykalnym i horyzontalnym jest
wiec owocem dziatania zta, owego mysterium iniquitatis o ostatecz-
nie nadprzyrodzonym charakterze. Zatem jedno$¢ moze by¢ osiagnieta
jedynie na mocy przezwyci¢zenia zla. Goragca modlitwa Pana Jezusa
o Wieczerniku (J 17) jest wspaniatym tego Swiadectwem. Jest to temat
szczegllnie wazny nie tylko ze wzgledu na jego wymowe $cisle bi-
blijng. Wybrane ze wspomnianej Jezusowej modlitwy zdanie aby byli
jedno za wskazdwka soboru watykanskiego II pojawia si¢ w wielu do-
kumentach Magisterium Kos$ciota na temat ekumenizmu, w tym jako
tytut encykliki §w. Jana Pawta Il na ten temat. Dlatego ten ewangelicz-
ny passus wymaga szczegdlnej uwagi.

Jezusowa modlitwa ujeta w stowach: 4by byli jedno, jak Ty, Ojcze,
we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili jedno w nas (J 17, 21) zdaje

137-223.
12.S.C. NAPIORKOWSKI, Wierze w jeden Koscidtl. Studia z ekumenizmu, Tarnow 2003, 11.
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si¢ by¢ wezwaniem do tego, by Ojciec zapobiegt ewentualnym przy-
sztym podziatlom miedzy uczniami Panskimi. Historia jednakze wska-
zuje, ze one nastapilty. Gdyby wiec przyjaé, ze te modlitwe rzeczywiscie
nalezatoby interpretowac jako prosbe o wzajemng jednos¢ wierzacych
w Chrystusa, wowczas dochodzimy do granicy paradoksu. Bylaby to
jedyna niewystuchana przez Ojca modlitwa. Juz cho¢by z tego powodu
nalezatoby przyjrze¢ si¢ zasadniczemu przestaniu niniejszego tekstu.

Komentujac ten passus $w. Jana, L. Stachowiak pisat, ze nalezy
wyjs¢ od J 17, 11: Ojcze Swiety, zachowaj ich w Twoim imieniu, ktére
Mi dates, aby tak jak My stanowili jedno. Werset ten ma szczeg6lny
wymiar trynitarny. Sigga do problemu zarysowanego powyzej w przed-
stawieniu jedno$ci zaznaczonej w opowiadaniu o stworzeniu. Jedno$é
wewnetrzng Boga $§w. Jan analizuje tu w kontekscie paschalnym. Jezus
odchodzi do Ojca $wiadomy istniejgcej migdzy Nimi jednosci. Jedno-
czesnie zleca uczniom misj¢ gloszenia ewangelicznego orgdzia, misje,
ktdrej nie ograniczy czas zycia jednego pokolenia. Bedzie czuwatl nad
nig Duch Pocieszyciel. Dzigki tej wspdipracy Ewangelia bedzie glo-
szona z wierno$cig Jezusowi, wytwarzajac dzieki kontaktowi uczniow
z Nim spolecznos$¢ odznaczajaca si¢ jednoscia'’. Ten nie najnowszy juz
komentarz podaje w ten sposob istotne odpowiedzi na pytania o to, za
kogo w rzeczywisto$ci na progu swej $mierci modli si¢ Jezus i przede
wszystkim o jaka jedno$¢ chodzi.

Jak wspomniano, stwierdzenie, ze sens modlitwy z Wieczernika
zawiera si¢ w jednosci uczniéw miedzy soba, prowadzi do zastrzezen
co do relacji Jezusa z Ojcem, ktore wynikaja z niewystuchania przez
Ojca modlitwy Syna, co bytoby jedynym tego przyktadem. Nie mozna
przypuscié, ze modlitwa ta nie osiagn¢ta ona swojej skutecznosci i to
zaraz w poczatku istnienia Kosciota. Tymczasem skuteczno$¢ modlitwy

B L. StacHowIAK, Ewangelia wedtug $w. Jana. Wstep — Przekitad z oryginatu — Komen-
tarz, Poznan — Warszawa 1975, 346: ,,Z kolei Jezus przechodzi do tematu jednosci,
zaznaczonego juz w w. 11 w sensie trynitarnym. W ramach zleconej im misji (w. 18)
uczniowie Jezusa bedg glosi¢ zbawienie innym. Takze w tych przysztych uczniach
Chrystusa stowo Boze bedzie zylo i rozwijato sig, przekazywane z pokolenia na poko-
lenie w niezmienionej swej petni. Nad tym procesem nieskazitelnego przekazywania
prawdy Bozej bedzie czuwat Duch Swiety Pocieszyciel (por. 14, 26; 15, 26). Jezus
modli si¢ o prawdziwg jedno$¢ tej spotecznosci Bozej, ktora gwarantowataby wierne
przekazywanie Jego nauki przez wieki. Chrzescijanin osigga ja przez zywy kontakt
z Ojcem i Synem, ktorzy sa najdoskonalszg jednoscig (10, 38; 14, 10; 17, 11.22).
W ten sposoéb wytwarza si¢ nieprzerwane ogniwo jednosci spotecznosci Chrystuso-
wej, zlaczonej zawsze z Jezusem, a przez Jezusa z Ojcem”.
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Jezusa Ewangelie ujmuja inaczej. Pierwsza wskazowke znajdujemy
w samym charakterze modlitw Jezusa w czwartej Ewangelii, zwtasz-
cza w opowiadaniu o wskrzeszeniu Lazarza. Tekst mowi, ze Ojciec
zawsze wysluchuje Syna. Jednakze pewne modlitwy sa wypowiadane
ze wzgledu na ludzi, ktérzy maja by¢ ich $§wiadkami (J 11, 42). Podob-
ne zjawisko zachodzi w przypadku modlitwy arcykaplanskiej: Jezus
daje stysze¢ swoja modlitwe, dzigki czemu staje si¢ ona $wiadectwem
wobec uczniow'. Stowa skierowane do Ojca sg jednoczes$nie stowami
skierowanymi do uczniéw. Zatem modlitwa arcykaptanska jest rodza-
jem nauki Jezusowej, podobnie jak modlitwa przy wskrzeszeniu taza-
rza jest skierowana do Boga, lecz z uwzglgdnieniem ucznidw, ktorzy
majg z niej wyciggnac¢ nie tyle wzor modlitwy, jak w przypadku Ojcze
nasz, lecz teologiczne wnioski, ktore pozwalaja dostrzec elementy opi-
sujace relacje Ojca i Syna.

Jesli zaktada si¢, ze formuta modlitewna ut unum sint czeka na spet-
nienie w blizej nieokreslonej przysztosci, zaprzecza si¢ wskazowkom
samej Ewangelii. Jest to zatem nie do przyjecia. Wszelkie postugiwanie
sie ta formulg jako zacheta do budowania miedzyludzkiej jednos$ci na-
lezy uzna¢ za blad wynikajacy ze splycenia przekazu ewangelicznego,
a nawet za fatszujace odwrdcenie sensu modlitwy Pana.

Pozostaje zatem pytanie, o jaka jedno$¢ w arcykaptanskiej mo-
dlitwie Jezusa chodzi? Znaczenie stow ut unum sint, gr. tvo. &v ®ctv,
wymaga doprecyzowania. Ta modlitwa o jedno$¢ zawiera trzykrotny
motyw pordwnania:

J 17, 11: Jak my, gr. kaBmg MUETS

J17,21: Jak Ty, Ojcze, we mnie, a Ja w Tobie, gr. kaOa¢ oV, TatEp,
&v €uol kaym v ool

J 17, 22: Jak my jedno jestesmy, Ja w nich, a Ty we Mnie, gr. ka0ag
NUETG &V Eopev.

Jedno$¢ ucznidéw ma by¢ zatem jednoscig na wzor Ojca 1 Syna
jednos$cig o charakterze wertykalnym. W pierwszym i podstawowym
znaczeniu modlitwa Jezusa jest zatem prosba o zachowanie jedno-
$ci ucznidw z Ojcem na wzor jednos$ci, ktora On sam posiada i kto-
ra Go konstytuuje. Z niej ptynie jednos¢ uczniow migdzy sobg'®. Ma
ona zatem charakter ontologiczny, wzglednie eschatologiczny, ktory

4 L. StacHowiak, Modlitwa arcykaplariska (J 17). Refleksje egzegetyczne, RTK 21
(1974) nr 1, 85-92.
15 S. MEDALA, Ewangelia wedlug swietego Jana, NKB NT IV/2, Czestochowa 2010, 156.
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zreszta wyptywa jako ostatni owoc aspektu ontologicznego. Z jednosci
z Ojcem wyplywa jedno$¢ uczniow. Wynika ona z naturalnego rozwoju
bycia uczniem. Ktokolwiek rozpoznat siebie jako uczen Chrystusa, roz-
pozna réwniez drugiego ucznia Pana i bedzie z nim w jednosci, ponie-
waz obaj pozostajg pod dziataniem tego samego Pocieszyciela. Jedno$¢
migdzy chrzescijanami jest zatem warunkowana wiernoscia Jezusowi.
Jesli tej wiernos$ci brakuje, jakakolwiek mowa o jednos$ci i dziatania
ekumeniczne stajg si¢ bezprzedmiotowe. Modlitwa arcykaplanska tak
ujmuje te tajemnice, ze bez wiernosci Panu jedno$¢ nie moze si¢ urze-
czywistni¢, poniewaz aspekt horyzontalny czerpie swa moc z werty-
kalnej relacji z Bogiem. Dobre analizy w tej dziedzinie przeprowadzit
H. Witczyk. Wycigga on m. in. nast¢pujace wnioski: ,,Kiedy wigc Jezus
modli si¢ «aby byli jedno», to ma na mysli t¢ wiez, ktéra zaistniata
1 trwa migdzy Nim a tymi, ktorzy w Niego uwierzyli i nie przestaja
wierzy¢. W ten sposob az do konca $wiata coraz to nowi ludzie beda
mogli «by¢ jedno», czyli przez wiar¢ w stowo Jezusa jednoczy¢ sie
znim”. Tak wigc, wierzacy, ktorzy «sa na $wiecie», moga «by¢ jedno»,
gdy przyjmuja dar w postaci stéw 1 Ducha Jezusowego. Stowa i Duch
bowiem $cisle tacza wierzacych z osoba Jezusa, a przez Niego z Ojcem.
Stowami «ci, ktorych mi dates$» [...] Jezus okresla wierzacych, ktérzy
juz na ziemi stanowig wspolnote, w ktorej dziata zasada jednosci, jaka
jest Jego obecnos¢. Odchodzac ze $wiata prosi Ojca, by wspdlnota ta
byta z Nim tam, gdzie On idzie, czyli u Ojca”. ,,.Drugim wymiarem
dynamicznego «bycia jedno» wierzacych, zgromadzonych w nowej
Swigtyni, jest dalsze poznawanie imienia Ojca. Laczy si¢ ono z pozna-
waniem faktu, ze Jezus zostal postany przez Ojca’'s.

3. Prosba o wydoskonalenie

J 17, 21 zawiera modlitwg o to, by uczniowie stanowili jedno jak
Ojciec z Synem stanowig jest modlitwa o wejscie uczniow w Ich mi-
to$¢. Na tym tle pojawia si¢ motyw wydoskonalenia w jednym, by
Swiat mogt pozna¢ milo$¢ trynitarna Boga i wiaczong w t¢ mitos¢ jed-
note uczniéw z Bogiem. J 17, 23 wyraza to w do$¢ enigmatycznych sto-
wach: Ja w nich, a Ty we Mnie, oby sig¢ tak zespolili w jedno, aby swiat
poznal, zZes Ty Mnie postat i zes Ty ich umitowal tak, jak Mnie umitowa-

18 H. Witczyk, «Aby byli jednoy». Sens modlitwy Jezusa w J 17, 1-26, w: Biblia pod-
stawq jednosci, red. A.R. Sikora, Lublin 1996, 85-86.
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tes, gr. y® v adToig Kai oV &v uoi, tva oy teteleimpévor gic v, tva
YW®OGKN 0 KOGHOG 8Tl 00 He AMESTEINOG Kol YUMo aOTOVS KOOMG
éué fyamnoag. Scisle biorac, tekst grecki mowi o wydoskonaleniu w
jedno (fva dotv tetedetmpévor gig &v)'7 i by w nastepstwie tego $wiat
uwierzyl, ze Ojciec postal Jezusa jako Chrystusa. Czas perfektum, kto-
ry zastosowal tu §w. Jan, w grece biblijnej jest jeszcze czasem gtownym
i cho¢ opisuje wydarzenie, ktore juz si¢ dokonato, to skutki jego trwaja
w terazniejszo$ci. Moze zatem by¢ przekladany jako czas terazniejszy
lub przeszty: aby tak zostali wydoskonaleni w jedno. Proces ten juz si¢
zaczal 1 trwa, a jednoczes$nie cho¢ poczatek jego nalezy do przeszio-
$ci, to juz dochodzi do skutku. W zadnym aspekcie nie mozna mowic
jedynie o przysztosci. Co wigcej, ten sam czasownik w perfektum po-
jawia si¢ wowczas, gdy Jezus umieral na krzyzu. W redakcji czwartej
Ewangelii ostatnie jego slowa to wtasnie wykonalo sie, gr. tetélectar.
Oznaczaja one aktualno$¢ wezedniej zaczetego procesu wypetniania si¢
Pism. Szczegotowe badania tej perykopy podjete przez 1. de la Potterie
okreslily, Zze ostatnim elementem tego dokonania si¢ byto misterium
nierozdartej szaty Jezusa jako symbolu jednosci Kosciola wraz z ta-
jemnicg Maryi Matki i Jana Ucznia. Po tej wlasnie scenie Ewangelista
zanotowal, ze wtasnie dokonato si¢ wszystko, aby si¢ wypetnito Pismo.

Pozniejsze pragne jest jedynym przypadkiem wyrazenia tego uczu-
cia przez Jezusa. Czego On pragnat? Czasownik ten pojawia si¢ tuz po
wypehieniu si¢ wszystkich Pism. Nie mozna uznaé, ze skosztowanie
octu jest ostatni elementem proroctw, poniewaz Jezus jest Swiadom juz
wczesniej, ze misterium dobieglo konca. Interesujacy nas czasownik
wystapit juz wezesniej w dialogu z Samarytanky. Oznacza tam ko-
nieczno$¢ przyjecia Ewangelii, by nie odczuwac¢ juz duchowego pra-
gnienia. Ten tak charakterystyczny dla Jana schemat niezrozumienia
1 dwuznaczno$ci pojawia si¢ rowniez tutaj. Na pierwszy rzut oka cho-
dzi tu o realizacje¢ proroctwa Ps 69, 22: a gdy bytem spragniony, po-
ili mnie octem, co niewatpliwie znajduje si¢ w tle tego tekstu. Jednak
wszystkie wzmianki o pragnieniu w ewangelii Janowej maja charakter
metaforyczny. Nalezy je odnie$¢ do pragnienia duchowego, pragnienia
wypehienia woli Ojca.

Identyfikacja tego wypetnienia woli Ojca w aspekcie wolania o
jedno w interesujacym nas tek$cie modlitwy arcykaplanskiej jest pro-

17 Na temat problemow z przektadem J 17, 22 zob. S. MEDALA, Ewangelia wedtug
swietego Jana, Czestochowa 2010, 162.
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blematyczna. Proponuje si¢ zwykle znaczenie ontyczne, eschatologicz-
ne, a takze moralne'®. Te szczegdtowe zagadnienia w interesujagcym nas
kontek$cie powinny ustapi¢ miejsca tresci, ktora wynika z uzycia strony
biernej wowv tetedeiopévorl, ktorg nalezy interpretowaé jako passivum
theologicum. Autorem wydoskonalenia jest zatem Bog sam. Wydosko-
nalenie, do ktorego prowadzi Bog przez dzialanie daru swego Syna. Jego
stowo przyjete przez ucznidéw stato si¢ zrodlem poznania zbawczej mocy
Jezusa (J 17, 6-8), co utozsamia si¢ z posiadaniem zycia wiecznego'. To
za$ stalo si¢ podstawag wejscia na droge wzajemnej mitosci jako §wiadec-
twa wobec $wiata. Lecz nie byloby mozliwe bez uczestnictwa w Jezusie
samym, ktory staje si¢ przestrzenig tej jednosci®.

4. Jaka jednosc?

Wydoskonalajace dzialanie Boga dotyczy¢ ma jednosci, gr. &v.
Podstawa jest najpierw samoidentyfikacja si¢ Jezusa. Pojawia si¢ ona w
Jego wyznaniu, ktore padto w apologetycznej dyskusji: Ja i Ojciec jed-
no jestesmy, gr. €Yo kai 6 watnp &v éopev (J 10, 30). Owo jedno z Ojcem
stalo sie sygnatem rozpoznawczym wobec Zydow, ktoérzy zrozumieli to
wezwanie jako wyrazenie boskich roszczen Jezusa. Po pierwsze dzieki
temu On za$ sam siebie Bogiem nazywac nie musiat. Wyznanie to stato
si¢ przyczyna odrzucenia przez nich Jezusa. Argumentacja Pana Jezusa
poszta jednak w strong biblijna. Powolujac si¢ na Ps 82,6 uzasadnil, ze
ma On o wiele wigksze prawo nazywac si¢ synem Bozym i Bogiem,
niz adresaci stowa Bozego, ktorych bogami nazywa samo Pismo (J 10,
35). W interesujacym nas temacie, a pozostajagc na poziomie samego
tekstu Janowej Ewangelii, nalezy dostrzec tutaj nie tyle identycznos¢,
lecz jedno$¢ trynitarng, ktora jednoczesnie jest wieloscig o charakterze
ontycznym?'. W interesujagcym nas teks$cie wyznanie o jednosci Jezusa
z Ojcem wprowadza rozdzwigk pozornie nie do pokonania, ktéry do-
konuje si¢ w catej Ewangelii w metaforyce sadu, ktory przeprowadza
Jezus (J 8, 16; 9, 39), stowo wygloszone przez Niego (J 12, 48) lub Bog
sam (J 12, 31). Ktokolwiek przez wiar¢ w Ewangeli¢ przystapi do tego
zbawczego sadu, zostanie wyzwolony.

18 Tamze, 162-163.

1. pE LA POTTERIE, Studi di cristologia giovannea, Genova 1986, 312.

2L, Ciuia, La morte di Gesu e ['unita degli uomini (Gv 11, 47-53 ; 12, 23). Contributo
allo studio della soteriologia giovannea, Bologna 1992, 89.

2VH. TuyeN, Das Johannesevangelium, Handbuch zum Neuen Testament, Tiibingen 2005, 499.
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Jedno$¢ ta ma jeszcze inny aspekt, ktory Ewangelista usilnie pod-
kresla. Odwotujac si¢ do wspotczesnej sobie sytuacji Ludu Bozego
dostrzega on w $mierci Jezusa racj¢ jednosci synow Bozych. Jezus
miat umrze¢ za nardd, a nie tylko za nardd, ale takze by rozproszone
dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno, gr. AN Tva Kol td T€Kva ToD 00D
T dleckopmcpéve cuvaydyn €ig &v (J 11, 51-52). Nalezy najpierw za-
uwazy¢, ze jest to rodzaj komentarza teologicznego samego hagiografa,
ktéry uznat za stosowne uzupetnié¢ proroctwo Kajfasza uwagg o tym, ze
nalezy jego znaczenie rozszerzy¢ w dwoch aspektach: smier¢ Jezusa
oddziatuje nie tylko na Naréd Wybrany, lecz na wszystkie rozproszone
dzieci Boze. Jest to wyrazny znak uniwersalizmu Ewangelii.

Tekst wymaga jednak kilku dalszych uwag. Jedno$¢ trynitarna
1 jednos¢ Jezusa ze swymi uczniami stajg si¢ rzeczywisto§ciami row-
nolegltymi. Tworzy si¢ w ten sposéb wspdlnota o charakterze boskim
1 ludzkim, ktora jednoczes$nie jest naturalnym S$rodowiskiem zycia
chrzescijanina. Konsekwencjg takiego uj¢cia jest teoria przebostwienia
czlowieka, rozwijana na bazie Biblii, zaopatrzonej w wode zaczerpnig-
tg z tradycji grecko-rzymskiej od Homera poczawszy*. Tekst ma zatem
wymiar przede wszystkim wertykalny 1 podkresla relacj¢ migdzy Bo-
giem 1 beneficjentem Jego zbawczej dziatalnosci, ktorego Stowo moze
przebostwi¢. Noszac w sobie podobienstwo do Boga, czlowiek jako
adresat Jego dzialania staje si¢ podatny na przebdstwienie. Wowczas
istnieje w nim tajemnica jedno$ci wertykalnej, dziatajaca zstgpujaco
1 wstepujaco, z ktérej konsekwentnie wytania si¢ jedno$¢ horyzontalna.

5. EKumenizm a chwata Boza

Prawda w jezyku biblijnym jest zwigzana z chwalg Boza. Otrzymu-
jejaod Ojca Jego Jednorodzony Syn, bedac petnym taski i prawdy (J 1,
14). Przez Niego na $wiat wchodzi faska prawdy (J 1, 17). Ta chwala,
owa stynna grecka 80&a, jest zwigzana z misjg Jezusa. On sam okresla
si¢ jako Ten, ktory nie szuka wtasnej chwaly, lecz chwaty Tego, ktory
Go postat (J 8, 50). Z tego wlasnie wzgledu jawi si¢ jako wiarygodny,
co podkres§la sam mowigc: Kto mowi we wlasnym imieniu, ten szuka
wlasnej chwaty. Kto zas szuka chwaly Tego, ktory go postal, ten go-
dzien jest wiary i nie ma w nim nieprawosci, gr. 0 4@’ £aVTodD AOADV

22 A. ECKMANN, Przebdstwienie cztowieka w pismach wezesnochrzescijanskich, Lublin
2003, 9-66.
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v 06&av v 1dlav (ntel: 6 6& Intdv v 06&av 10D TEUYAVTOG ADTOV
00Tog aANONg dottv ko dducio v ohtd ovk Eotiv (J 7, 18). Chwala Boza
to sama preegzystencja Jezusa. Objawia si¢ ona za$ w cudach, ktorych
$wiadkami i zarazem adresatami sg ci, ktorzy wierza Jego stowu?. Dla-
tego moze On powiedzie¢ do Marty rozpaczajacej nad §mierciag swego
brata Lazarza, ze jesli uwierzy stowu Jezusa, ujrzy chwate Bozg (J 11,
40). Przeciwienstwem tych postaw jest niewiara w Jezusa, ktora rodzi
si¢ z tego, ze ludzie bardziej umitowali chwate ludzkg anizeli chwate
Bozg (J 12, 43).

Jezus ta chwala, ktéra ma w sobie, dzieli si¢ z uczniami, aby stano-
wili jedno. W swej modlitwie arcykaplanskiej Jezus wyraza to szcze-
gdlne pragnienie dwukrotnie:

J17,22: I takze chwale, ktorq Mi dates, przekazatem im, aby stano-
wili jedno, tak jak My jedno stanowimy, gr. Kay® TV 00V v d€dwKaG
Hot 8édmka avToig, tva MGty &v kadmg Mueic &v.

J 17, 24: Ojcze, chce, aby takze ci, ktorych Mi dates, byli ze Mng
tam, gdzie Ja jestem, aby widzieli chwate mojq, ktorq Mi dates, bo umi-
towates Mnie przed zatozeniem swiata, gr. Ilatep, 6 0600wKAG pot, 0EA®
tva 8mov i &yo kékeivol Moty pet’ &uod, tva Oswpdoty TV S6Eav v
UV, v 0£0KAG pot 8Tt NYannodg pe Tpo KaTaPoAng KOGLHOV.

Z jednej strony widzimy zatem, ze Jezus przekazuje swoja chwa-
e uczniom, aby stanowili jedno. Z drugiej za§ dostrzegamy paradok-
salnie, ze owo przebywanie z Jezusem rozcigga si¢ na rzeczywisto$é
kontemplacji Jego chwaly u Ojca w niebie. Aby jednak rozpozna¢ cha-
rakter uczestnictwa w tej chwale, nalezy zauwazy¢, ze $wiadkami mo-
dlitwy sa jednak ci spo$rdd ucznidow, ktorzy zyja w $wiecie. Oni maja
by¢ ustrzezeni od zta i Ztego. Wiaze si¢ to z mitoscia, ktora daje Jezus.
Wedtug za$ $w. Jana mitoscig nazywa si¢ zachowywanie woli Ojca
i Jezusa (np. J 14, 23). Ten motyw ma strukture dynamiczng, zatem
musi podlega¢ nieustannemu wydoskonalaniu.

W tekstach tych wida¢ napigcie migdzy aktualnym zycie chrze-
$cijanina a eschatologicznym oczekiwaniem na pelne objawienie si¢
chwaty. Niemniej aktualne juz na tej ziemi do§wiadczanie chwaty, kto-
re opisuje Ewangelista, jest przepojone paschalnym do$wiadczeniem
Parakleta. Jego przyjscie jest wypetieniem obietnicy Jezusa uwielbio-
nego w swej $mierci i zmartwychwstaniu. W konsekwencji kazdy, kto
przyjmuje dar obecnosci Zmartwychwstalego, przez wiare¢ jednoczy si¢

2 S. MEDALA, Ewangelia wedtug swietego Jana, 163.



Uwagi o podstawach Katolickiego ekumenizmu 53

z Ojcem i jednoczes$nie uczestniczy w pierwszym objawieniu si¢ chwa-
ty Bozej, czyli w darze Parakleta. Jest to pierwszy dar dla wierzacych,
ktory jednoczesnie jest podstawa wszelkiego doswiadczenia ekumeni-
zmu. Musi jednak podlega¢ rozwojowi i dalszej ocenie w $wietle kaza-
nia na gorze.

6. OCczywistosc czyli odnalezienie dziatania
Ducha sw. w wielu wspolnotach

»Modlitwa, modlitewna wspdlnota, pozwala nam zawsze odnalez¢
ewangeliczng prawdg tych stow: «jeden [...] jest Ojciec wasz» (Mt 23,
9), ten Ojciec, Abba, do ktérego sam Chrystus przemawia jako Jedno-
rodzony i wspoélistotny Syn. A zarazem: «jeden jest wasz Nauczyciel,
a wy wszyscy braémi jesteScie» (Mt 23, 8)”*. Z tekstu encykliki Jana
Pawta II Ut unum sint, jak rdwniez z bedacych jej podstawa perykop
biblijnych, wynika bardzo istotna dla ekumenizmu definicja brata. Brat
to ten, ktory méwi do Boga wraz z nami Ojcze 1 zarazem uznaje za SWo-
jego przewodnika Jezusa. Zgodnie z dawnymi zasadami Kos$ciot uznaje
za braci nawet tych, ktorzy spetniajg te warunki, w dzieciach samego
Kosciota braci nie uznajac®. Ekumenizm jako taki dotyczy zatem tego
szczegolnego rodzaju braterstwa ludzi ochrzczonych?®.

Uznanie Boga za Ojca i Chrystusa za Nauczyciela 1 Mistrza ma
swoje donioste konsekwencje praktyczne w postaci zbawczej i aktywnej
obecnosci Boga wérdd tych ludzi 1 wspdlnot. Obecnos¢ dziatania Boga
w kosciotach niekatolickich zwtaszcza przez sakramenty jest oczywi-
sta. Dostrzega to zar6wno ostatni sobor jak i Jan Pawet 11, podkresla-
jac pelne poboznosci i duchowych przezy¢ celebrowanie Eucharystii.
Roéwniez protestanckie wspdlnoty odprawiajac wieczerze na pamiatke
Paschy Jezusa rozbudzaja swoja poboznos¢. Poza tymi oficjalnymi i li-

24 Toanngs Paurus 11, Litterae encyclicae ,, Ut unum sint” de Oecumenico Olfficio
(UUS) 26, AAS 87 (1995), 937: ,,Precatio, precationis communitas, nos sinit semper
iterum invenire evangelicam horum verborum veritatem: «Unus est Pater vester» (Mt
23,9), Pater ille, Abba, quem Christus ipse rogat, qui est Filius eique consubstantiales.
Et etiam: «Unus est magister vester et omnes vos fratres estis» (cfr Mt 23, 8); Jan
Pawer 11, Encyklika ,, Ut unum sint” o dziatalnosci ekumenicznej, w: Encykliki Ojca
Swietego Jana Pawla II, Krakow 2005, 1014.

2 AuGusTiNus, Enarratio in Psalmum 32 (3) 29, NBA 25, ed. A. Corticelli, Roma
1969, 610-612, PSP 37, ttum. J. Sulowski, Warszawa 1986, 321-322.

26 A.A. NAPIORKOWSKI, Zagadnienia ekumeniczne. Podrecznik dla studentow teologii,
Krakéw 2001, 9-11.
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turgicznymi celebracjami istniejg §wiadectwa dziatalno$ci Ducha Jezu-
sa we wspolnotach koscielnych, ktore nie utrzymuja jednosci z Koscio-
fem, a nawet przyjecie Objawienia przez nich nie wyczerpuje znamion
wiernosci depozytowi wiary w najszerszym tego stowa rozumieniu.
Dawane przez te wspolnoty §wiadectwo zywej wiary i autentycznej
poboznosci nie powinno by¢ odrzucone z dogmatycznych stanowisk.
Zgodnie bowiem z uwagg $w. Pawla podang w 1 Tes 1, 5 gloszenie
Ewangelii dokonuje si¢ nie tylko stowem, lecz w mocy i w Duchu
z wielka sita przekonania. Doswiadczenie obecnosci Ducha Swietego
nie jest zwigzane z dyskusja dogmatycznga. Zgodnie bowiem ze sto-
wami Pana potwierdza prawdziwos¢ dzieta Jezusa, dajac $wiadectwo
temu, ze On zyje.

Uwaga ta dziala rowniez w drugg stron¢. Podkreslenie spekta-
kularnych znakéw obecnosci Ducha Swietego jest zwiazane z wiarg
wspolnoty w obecno$¢ i1 dziatanie zmartwychwstatego Jezusa. Pomi-
jajac trudny temat rozpoznawania tych wydarzen i ich autentycznosci,
nalezy uzna¢, ze wystgpuja rowniez te, ktore s3 owocem obecnosci id
dziatania Ducha Swietego. To za$ nie moze w zaden sposob owocowaé
dyskusja na szczegdtowe tematy dogmatyczne i dyscyplinarne, gdyz
nie temu stuzg znaki i charyzmaty. Jako dane wspdlnocie $wiadcza one
o tym, ze Jezus zyje. Dyskusja nad tym, czy modlitwa pelna mistycy-
zmu 1 silnie do§wiadczanej ekspres;ji taski jest prawdziwsza od cichego
dzialania Pana w tajemnicach sakramentéw i wiernej modlitwie dys-
kwalifikuje prowadzacych ja. Przypomina to bowiem uznanie, ze pet-
na bolesci 1 z gruntu nieestetyczna $mier¢ Jezusa na krzyzu jest mniej
istotna od radosnej ekspresji Ducha w tajemnicy Jego Zestania.

Dos$wiadczenie dziatania Pana poza wspdlnotami Kosciola jest za-
tem $wiadectwem Jego milosci do ludzi w ogoéle i wierno$ci temu, ze
kto uwierzy, bedzie doswiadczal Jego obecnosci. Wydaje si¢ jednak,
ze nie jest to wystarczajacy warunek dla autentycznego ekumenizmu.
Ostatni sobor podkreslal, ze nie mozna méwic¢ o ekumenizmie bez au-
tentycznego nawrdcenia?’. To za$ zaktada, ze centralne miejsce w zyciu
chrzescijanskim zajmuje stowo Boze. To w jego $wietle mozna doko-

27 ConciLium VAticaNuM 11, Decretum de oecumenismo ,, Unitatis redintegratio” (DE)
8, AAS 57 (1965), 98: ,,Haec cordis conversio vitaeque sanctitas, una cum privatis
et publicis supplicationibus pro Christianorum unitate, tamquam anima totius mo-
tus oecumenici existimandae sunt et merito oecumenismus spiritualis nuncupari pos-
sunt”, Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio”, w: SOBOR WATYKANSKI II, Kon-
stytucje, Dekrety, Deklaracje, 200.
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na¢ nawrocenia i jedynie podejmujac ten wysitek mozna coraz glgbiej
postepowac we wzajemnej mitosci i chrzes$cijanskim swiadectwie wo-
bec $wiata.

Za podstawe dialogu nalezy uzna¢ nie wymiar pietystyczny zycia
wspolnoty, lecz uznanie Ewangelii w jej petni za centrum egzystencji
chrzedcijanina 1 wspolnoty. Bez tego centrum nie moze si¢ zrealizo-
wac jedno$¢ migdzy Ojcem a chrzescijaninem na wzor jednosci we-
wnatrztrynitarnej. Naturalng konsekwencja tej jednosci jest uznanie
mi¢dzyludzkiej wspolnoty dzieci Bozych, ktéra to wspdlnota ptywnie
w uczestnictwie w jednym Duchu i chrzcie (Ef 4, 5). Ontologiczna jed-
no$¢ duszy z Bogiem musi zatem zaowocowa¢ w etycznym wymiarze
promocji osoby ludzkiej, zwlaszcza brata chrze$cijanina. Gdy tej pro-
mocji brakuje, trudno mowi¢ o owocach Ducha. Wowczas fundament
ekumenicznego dialogu jest pozbawiony koniecznej swej podstawy,
czyli zewngtrznego wyrazu szacunku ptynacego mitosci. Pod wzgle-
dem duchowym obserwuje si¢ wowczas niewystarczajace dzialanie
owocow Ducha. W konsekwencji trzeba stwierdzi¢, ze pietystyczny
wymiar przezycia religijnego nie wystarcza do dialogu ze wzgledu na
braki dotyczace w autentycznym zasymilowaniu wymagan jednosci
z Ojcem, o ktorg to jedno$¢ modlit si¢ Jezus na progu swej Mgki. Au-
tentycznos$¢ owego pietyzmu nie jest tu argumentem ze wzgledu na ko-
nieczno$¢ wprowadzenia w zycie woli Pana. Sg to bowiem dwie rze-
czywisto$ci, ktore wzajemnie z siebie nie wynikaja. Mozna bowiem
doswiadcza¢ cudow i dziataé rzeczy nadzwyczajne w imi¢ Jezusa (Mt 7,
21-23), a jednoczes$nie nie wypelnia¢ Jezusowej modlitwy i wezwania
do jednosci z Ojcem, ostatecznie nie przystepujac do grona uczniow?.

Z tego powodu najbardziej znaczace dla ekumenizmu jest §wiadec-
two. Jan Pawet II wspominat o przelanej krwi m¢czennikdéw réznych
wyznan chrzescijanskich. Jako bezinteresowny dar z siebie ofiara ich
zycia jest ukoronowaniem wszelkiego $wiadectwa 1 jako taka jest zjed-
noczeniem w Chrystusie, zjednoczeniem dokonanym przez $wiadec-
two wiary dane §wiatu w najwyzszym stopniu®.

2 A. Paciorek, Ewangelia wedlug swietego Mateusza, NBK NT I/1, 328-329.

2 UUS 1, AAS 87 (1995), 921: ,,Strenuum tot martyrum huius saeculi testimonium,
ad alias quoque Ecclesias et Communitates ecclesiales pertinentium, non in plena
cum Ecclesia catholica communione, hortationi conciliari novam inicit vim nosque
obligationis commonefacit eandem hortationem accipiendi et perficiendi. Nostri hi
fratres ac sorores, in generosa vitae suae oblatione pro Regno Dei consociati, aperta
admodum ratione comprobant quodlibet divisionis elementum in integra sui ipsius
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7. Podstawowe akomodacje prosby o jednosc¢

W powyzszych analizach pozostajemy na poziomie znaczenia sa-
mego tekstu, na poziomie jego dostlownos$ci. Nie oznacza to, ze dia-
log ekumeniczny rozwinigty na bazie modlitwy arcykaptanskiej Jezusa
opiera si¢ li tylko na eisegetycznym podejsciu do ewangelii $w. Jana.
Nim ten problem rozwigzemy, nalezy zaznaczy¢, ze ewangelista ten
wskazuje rowniez inne elementy nawigzujace do jednosci Jezusowych
ucznidow. Powotuje si¢ na nie $w. Jan Pawel Il w encyklice Ut unum
sint 1 na niej mozna si¢ skoncentrowac jako na ostatnim tak znaczacym
dokumencie na temat ekumenizmu.

Jezusowa prosbe o jednos$¢ potaczono z apelem o nawrdcenie, co
jest zgodne z Jezusowym wotaniem o jedno$¢ z Ojcem na wzor we-
wnatrztrynitarnej tajemnicy Boga. W tym $wietle ekumenizm jest owo-
cem nawrdcenia 1 zarazem nawrdcenie moze tenze ekumenizm wy-
wotac¢. Jedynie chrze$cijanskie sumienie o$wiecone wiarg i kierowane
mitoscig jest w stanie podjac t¢ droge. Jednoczes$nie wejscie na nig jest
swiadectwem wydawania owocow Ducha™®.

Po wypehianiu zadan nawrdcenia, ekumenizm musi si¢ cecho-
waé prymatem osobistej i wspolnej modlitwy. Zwracaja na to uwage
za ostatnim soborem?®' papieze epoki posoborowej*?. Modlitwa ta ma
ksztattowac si¢ na wzor modlitwy Jezusa®’, zatem zgodnie z powyz-

causae Evangelii donatione transcendi posse et superari”, Encykliki Ojca Swietego
Jana Pawta II, 991.

30'W. Dupek, Zatozenia ekumenizmu katolickiego, AK 66 (1963) z. 6, 354.

31 DE 8, AAS 57 (1965), 98: ,Haec cordis conversio vitaeque sanctitas, una cum
privatis et publicis supplicationibus pro Christianorum unitate, tamquam anima totius
motus oecumenici existimandae sunt et merito oecumenismus spiritualis nuncupari
possunt”, SoBOR WaTvkaNskiI I, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 200.

32 Np. UUS 29, AAS 87 (1995), 939: ,,Qua de re etiam Decretum conciliare de Oecu-
menismo ut primum ponit “omnes conatus ad eliminanda verba, iudicia et opera, quae
fratrum seiunctorum condicioni secundum aequitatem et veritatem non respondeant,
ideoque mutuas cum ipsis rationes difficiliores reddant”, Encykliki Ojca Swietego
Jana Pawta I, 1016.

3UUS 27, AAS 87 (1995), 938: ,,Soror Maria Gabriela, vocatione sua illecta ut seg-
regata esset a mundo, vitam consumpsit in meditatione et in deprecatione, nisis tam-
quam centro capite 17 Evangelii sancti Ioannis, eamque pro Christianorum unitate
devovit. Ecce: haec est cuiusvis deprecationis summa: devotio plena, et sine excep-
tione, propriae vitae Patri per Filium in Spiritu Sancto. Exemplum sororis Mariae
Gabricelae nos docet efficitque ut intellegamus non unica esse tempora, condiciones
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szymi uwagami bazowac na nawroceniu serca 1 i$¢ w kierunku prosby
o zjednoczenie z Bogiem przez Jezusa w Duchu Swigtym. Wowczas
dziatanie Pocieszyciela na mocy wypehienia obietnicy Jezusa zaowo-
cuje wzajemna jednoscia wspdlnoty.

Zakonczenie

Wobec zauwazonych elementéw jednosci uczniow Jezusa z Oj-
cem na wzor jedno$ci Jezusa i Ojca nalezy stwierdzi¢, ze ekumenizm
jako taki musi si¢ opiera¢ na przezyciu Ewangelii jako elementu zywe-
go. Podstawg jest jej asymilacja, czyli nawrocenie. Jesli tej asymilacji
brakuje, dialog nie znajduje zadnych podstaw i1 przypomina imprez¢
przy kawce, ktora rowniez jest petna dialogow, lecz nie celebruje si¢
jej w celu dawania $wiadectwa jedno$ci. Wydaje sig, ze palagcym pro-
blemem jest samo odczuwanie znaczenia Ewangelii w §wiecie. Trak-
towanie jej jedynie jako sugestii rodzi problemy, ktére jawig sie jako
znacznie powazniejsze niz wysuwane niegdy$ zarzuty wobec Kosciota
Katolickiego, ze swoimi decyzjami dogmatycznymi, zwlaszcza statu-
sem papiestwa, hamuje lub nawet eliminuje dialog ekumeniczny. Nikt
z podejmujacych decyzje o uznaniu zwigzkéw jednopiciowych czy ka-
ptanstwa kobiet nie pytat si¢ 0 ekumeniczny wymiar tych zmian. Raza-
ca sprzecznos¢ tych poczynan z Nowym Testamentem nakazuje mys$le¢
raczej o ewangelizacji niz o ekumenizmie.

Z drugiej za$ strony nie mozna zaprzeczy¢, ze 1 we wspdlnotach
wierzacych w Jezusa, ktére nie maja cech Kosciota, dziata Duch Swie-
ty. Jest to tajemnica, ktora opiera si¢ na powszechnym oddzialywa-
niu wiary w Pana i §wiadectwo mocy Jego zmartwychwstania. Znaki
Bozej obecnosci, ktore nalezy uzna¢ za autentyczne, maja za zadanie
potwierdzi¢, ze Jezus jest zywy, lecz nie wchodzg w zakres dyskusji
ekumenicznej, w szczegdlnosci nie moga by¢ argumentem w zakresie
okreslenia bezwzglednej prawdziwos$ci wyznania. Uznanie ich musi si¢
odbywac¢ na zasadzie analizy kontekstu religijnego i gloszenia imienia
Jezus, lecz nie szczegdtowej tresci dogmatyczne;.

W tej sytuacji kazde spotkanie wierzacych w Jezusa owocuje sku-
teczno$cig ptynaca z Jezusowej obietnicy, ze bedzie tam, gdzie si¢
zgodnie modli¢ beda (Mt 18, 19). Jednakze szczegély realizacji jedno-

vel loca precandi pro unitate. Christi oratio ad Patrem omnibus, semper et ubique
exemplar restat”, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 1015.
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$ci ekumenicznej musza opiera¢ si¢ nie na znakach obecnosci Bozej,
lecz na wierno$ci Jego Ewangelii. Kiedy tej wierno$ci brakuje, pozo-
staje ewangelizowa¢ albo prowadzi¢ dialog ekumeniczny jedynie na
poziomie kontaktow towarzyskich.

Remarks on the Principles of Catholic Ecumenism
Summary

The article presents the analysis of the biblical foundations of
Catholic ecumenism. Cooperation among Christians is based on the
unity of all believers in Christ, which flows from the mystery of the
Trinity. The high priestly prayer of Jesus is a call for unity understood
as unity of disciples with thair master on the model of unity of Jesus
with the Father. This vertical dimension results in the mutual unity of
disciples. Without conforming to Christ ecumenism can not exist. Dis-
senting from the principles of Scripture by any of either non-Catholic or
in-Church communities, makes ecumenical dialogue with such a group
irrelevant. Then the appropriate form of the influence of the Church is
evangelization.

Stowa kluczowe: ekumenizm, jednos¢, nawrdcenie, Sobor Waty-
kanski I1, Unitatis redintegratio, ut unum sint.

Keywords: ecumenism, unity, convertion, II Vatican Council, Uni-
tatis redintegratio, ut unum sint.



