Ks. Lukasz LAsKowsKI VERITATI ET CARITATI 5 (2015), 13-28
Czestochowa, WIT, WSD

BOg jako swiattos¢ osnuta ciemnosciqg
znakKiem mitosierdzia

Skojarzenia zwigzane z ciemnos$cig odnoszg si¢ zwykle do sytuacji
braku zbawienia lub wigza si¢ z dziataniem ztych poteg, ktore z natury
sa wrogie bostwu rozumianemu przez ludzi w sposob pozytywny. Na
przeciwlegtym biegunie znajduje si¢ Swiatlos¢, ktorg taczy sie z Bozym
dziataniem. Ten system metaforyki zostal wykorzystany rowniez w je-
zyku teologicznym, w tym biblijnym. Nie jest on jednak prosta kopia
dawnych form literackich i wyobrazen w nim obecnych. Przeszedt bo-
wiem szereg przeksztatcen, w obrebie ktorych jednym z owocow stato
si¢ przedstawienie $wiattosci Boga jako obleczonej w ciemno$¢. Para-
doksalne zestawienie tych dwoch zwigzanych ze sobg metafor moze
by¢ interpretowane jako znak mitosierdzia. Temat ten jest przedmiotem
niniejszego opracowania. Opiera si¢ ono na Psatterzu jako na ksiedze
starotestamentalnej bodaj najczesciej uzywanej w Kosciele, tak w ob-
szarze oficjalnym (liturgia), jak i prywatnej poboznosci.

W obszarze polskiej literatury powstalo ostatnio kilka opracowan
starotestamentalnego tematu $§wiattosci i ciemnos$ci. Nalezy zauwazy¢
zwlaszcza opracowania ogolne, ktore podsumowuja zastosowanie meta-
fory $wiatla i ciemnosci'. Jednakze wigkszo$¢ opracowan dotyka tematu
$wiatla i ciemno$ci w dawniejszych tradycjach jedynie przy okazji ana-
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' T.M. DABEK, Swiatlo i ciemno$¢ w Biblii, w: Nowa metafizycznosé? Eschatologizm?
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liz chrystologicznych lub eklezjologicznych?, a takze filozoficznych®.
Osobnym zagadnieniem jest literatura przyblizajaca ten temat z punktu
widzenia pietystycznego lub popularna. Nie mozna deprecjonowac jej
znaczenia, cho¢ oczywiscie nie nalezy ona do opracowan naukowych.
Na tym tle niniejszy przyczynek jako przyktad interpretacji motywu
Swiatlosci 1 ciemnosci w kontekscie mitosierdzia jest opracowaniem je-
dynie niewielkich tekstow, ktore wydaja si¢ wazne ze wzgledu na swoje
z pozoru paradoksalne przestanie. Jednak dzigki analizom poréwnaw-
czym mozna uchwyci¢ wyjatkowos¢ biblijnego opisu Boga. Dzigki za$
ujeciu perykop w nurcie historii biblijnej mozna dostrzec ich Zywotny
charakter jako tekstow nalezacych posrednio rowniez do tradycji histo-
rycznej. Dzigki wreszcie ogdlnemu przegladowi innych tradycji teolo-
gicznych, prezentujacych podobne paradoksy $wiattosci i ciemnosci, za-
rysowuje si¢ nieustannie aktualny charakter dawnych opisow biblijnych.

1. Wstepne uwagi literackie

Nalezy zauwazy¢, ze ujmowanie bostwa jako swiatto$ci jest wspol-
nym motywem dla §wiata Bliskiego Wschodu. Opowiadajac o objawie-
niu mowiono zwykle, ze bostwo zabtysto. Tak dzieje si¢ w przypadku
epifanii Isztar, Nergala, Iszkura czy Hadada. Byto to o tyle mozliwe, ze
czgsto bostwo wigzano ze zjawiskami atmosferycznymi, w tym burzo-
wymi. Niektore przyktadowe modlitwy hymniczne §wiadcza o kontek-
Scie zastosowania tych motywow. I tak w jednym z hymndéw na czes$¢
Iszkura czytamy:

,»0jcze Iszkurze, Panie, ktory na wichrze cwatujesz. ..

Twdj blask jak szata okrywa kraj™.

Dobroczynne objawienie si¢ bostwa pordwnano do szaty §wiattosci.
Nie budzi ona Igku, lecz jest znakiem btogostawienstwa. Bostwo jak
patron czuwa nie tylko nad okreslonym krajem, lecz nad calg ziemia.

2 J. Kuinkowskl, Symbolika swiattosci w Ewangelii wedlug sw. Jana na tle starozytnej
kultury, WPT 18/1 (2010), 57-72; K. Stawicki, Symbolika swiatta w tworczosci Roma-
na Brandstaettera. Motywy antyczne i biblijne, w: Przed Twym milosierdziem. Ksiega
pamigtkowa na pierwsze ¢wieréwiecze Swigcen kaplanskich i pierwsze potwiecze Zycia
proboszcza ksiedza kanonika doktora Zbigniewa Godlewskiego, red. D. Bartosiewicz,
Warszawa 2010, 877-952.

3 A. BLanpzi — S. BLanpzi, Dobro swiatla — Swiatlo Dobra. Znaczenie Swiatla w gno-
zeologii antycznej i w mysli wschodniego chrzescijanstwa, ,,Przeglad Filozoficzny”
2/54 (2005), 39-52.

4 Za: H. Wirczyk, Teofania w Psalmach, Krakow 1985, 42.
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W podobnych barwach prezentuje Hadada jeden z asyryjskich hymnow
na jego czesc:

»Adad, kiedy jest rozztoszczony, drzy przed nim ziemia.

Wielkie gory padaja przed nim,

Przed jego gniewem, przed jego grozba

Przed jego rykiem, przed jego grzmotem...”.

Tym razem epifania rodzi¢ ma przerazenie wobec bdstwa, ktore
mocg przenika $wiat i wobec niego oznajmia swoje zagniewanie. Nie
jest to lek bezprzedmiotowy, bowiem wobec potegi bostwa, chocby ro-
zumie¢ je jedynie jako przyktad personifikacji sit przyrody. W podob-
nych nawigzaniach do $wiatla przedstawiano Isztar, bogini¢ mitosci.
Nazywano ja wigc ,,ptonagcym ogniem wsrdd gor” czy tez ,,ptomykami
ognia spadajacymi na kraj nieprzyjaciela”®. Mezopotamski bog stonca
Szamasz byl nazywany ,,tym, ktory rozprasza ciemnosci’”’.

Liczne przyktady zastosowania metafory §wiattosci czy blasku do
opisu epifanii mozna podsumowac¢ zdaniem opisujacym objawienie si¢
bozka wegetacji, Telepinusa. Gdy gniewal si¢, wowczas mialo grzmieé
i btyskac¢ sig®.

Na tym mitologicznym tle wytworzyla si¢ prezentacja Boga Izra-
ela w podobnych kategoriach. Stary Testament uzywa wigc co najmnie;j
czterech rdzeni zwigzanych z ideg $wiatla: ‘wr — Swieci¢, ngh — §wiecic,
kazaé §wieci¢, zrh — wschodzié, zablysnagé, jp *— btyszczec’. Jak podkre-
slaja A. Feuillet i P. Grelot, tak rozumiana i tak prezentowana teofania
bazuje na do§wiadczeniu zwyktego $wiatta, lecz jednocze$nie uwydat-
nia majestat Boga jako istoty bliskiej czlowiekowi i jednocze$nie pelne;j
grozy'’. Jest wigc elementem, ktory odbija Jego chwalg, naturalnie wige
wiaze si¢ z teofaniami i wchodzi jako staty element w skiad ich opisu.
Na dalszym etapie Biblia stwierdzi, ze to Bog sam jest $wiatto$cig. Sa
to jednak motywy, ktory analizowany tu temat dopiero przygotowuje.

W przeciwienstwie do metafory $wiatlosci idea ciemnos$ci niesie
w sobie skojarzenia nawigzujace do stanu niestworzenia, braku porzadku

STamze, 43.

¢ H. voN Sopen, Akkadisches, 106.

7 G. pEL OLMo LETE, Incantations and Anti-Witchcraft Texts from Ugarit, Boston — Ber-
lin — Géttingen 2014, 160, przypis 13.

8 ANET 127.

® H. Wirczyk, Teofania w Psalmach, 85-87; 161-163.

10 Swiatlo i ciemno$é¢, w: Stownik Teologii Biblijnej, ed. X. Léon-Dufour, Poznan 1990,
960.
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i zta. Mozna wigc sadzié, ze jest to rzeczywisto$¢ absolutnie przeciwna
Bogu. Na poczatku wiec oddzielenie $wiatta i ciemnos$ci daje poczatek
stworzeniu (Rdz 1, 3). Jednak nawet najglebsza ciemno$¢ nie jest wy-
starczajaco ciemna dla Boga, ktéry dostrzega wszystko (Ps 139, 12). Na
opisanie ciemnos$ci Biblia stosuje najczesciej stowo pospolite ,,ciemnos¢”
(hosek) wzglednie synonimiczne, cho¢ znacznie rzadsze ,,ciemnosci”
(h°Sekd). Na uwage zasthuguja jednak nawigzujace do zjawisk atmosfe-
rycznych terminy ,,czarne chmury” (‘abé s*hdaqim) lub ,,chmura” (‘anan).
Pojecia te wigzg si¢ z obserwacja dnia codziennego. Nadchodzace burze
1 deszcze wigza si¢ z pojawieniem si¢ ciemnych chmur, ktore stuza tu do
opisania ciemnosci. Szczeg6lng role petni termin ,,mrok™ ( ‘arapel), ktory
wywodzi si¢ z dawnych zwyczajow jezykowych i wymaga kilku stow wy-
jasnienia. Motyw ten pochodzi z literackich 1 mitologicznych wyobrazen
kananejskich. W Ugarit stowem grpl opisywano gesta mgle; to ugaryckie
stowo wedlug M. Dahooda jest odpowiednikiem hebrajskiego ‘arapel'.
Jako tlo wymienia si¢ akadyski termin erépu, ktory oznacza ,,stawac si¢
gestym”. Wedlug za$ innych ten termin nalezy wigza¢ réwniez z uga-
ryckim 7pt, ktoéry oznacza cigzka chmurg burzowa, ktdrg interpretowano
jako pojazd bostwa zwigzanego ze zjawiskami atmosferycznymi'. Nale-
zy wigc podkresli¢, ze Biblia korzysta z tradycyjnych uje¢, modyfikujac
je na potrzeby wiasnej teologii.

Nalezy rowniez zauwazy¢, ze w obrebie interesujgcych nas termi-
ndéw nie ma motywu nocy (laild), pory naturalnie zwigzanej z ciem-
noscig. Cho¢ jest ona dla Boga jasna jak dzien (Ps 139, 12), to jednak
w interesujacym nas temacie $wiattosci jako ciemnosci nie odgrywa roli.

Terminologia zwigzana ze wspomnianym paradoksem zwigzku §wia-
ttosci z ciemnos$cig powinna by¢ rozpatrywana w ramach gatunku literac-
kiego teofanii. Jest to bardzo dawny sposob opisywania bostwa, zuzytko-
wany rowniez w Biblii"’. Zidentyfikowano go w wielu Psalmach (np. Ps
29) oraz innych formach poetyckich zawartych tak w ksiggach historycz-
nych (np. Wj 15), jak i prorockich (np. Ha 3). Trzeba tu krotko zakresli¢
jego strukture i zasady interpretacyjne. Sklada si¢ on gléwnie z dwoch

"' M. Danoob, Psalms, vol. 1, Garden City 1965, 107.

12 A. TRONINA, Teofania w burzy (Ps 18, 8-16), RTK 34/1 (1987), 32.

13 Gatunek literacki teofanii w polskiej biblistyce opracowywali przede wszystkim
A. Tronina (Bog przybywa ze Synaju) i H. Witczyk (Tto historyczno-religijne opisow
teofanii w Psalmach, RBL 37 (1984), 470-476; Teofania w Psalmach). Podaja oni
rowniez literature si¢gajac do pomnikowego dzieta J. Jeremiasa na ten temat i innych
egzegetow niemieckich.
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czesci. Pierwsza z nich podkresla przybycie bostwa, uzywajac czasow-
nikow wprost wyrazajacych t¢ czynno$¢. Druga z kolei opisuje reakcje
natury na obecno$¢ bdstwa, ktdra to natura moze reagowaé w sposob nie-
przewidywalny. Nie jest bowiem zdolna stanag¢ w obecnosci bostwa bez
leku, ktory niweczy jej zwykla statecznos$¢. Na tym tle moga pojawiac sie
ztowieszcze dla cztowieka moce. Moga wiec pojawié si¢ tam personifi-
kacje zarazy, $miertelnej goraczki, strzat niosacych $mier¢ i tym podobne
opisy. Wyrazaja one przekonanie, ze §wigto$¢ sama w sobie moze by¢
niebezpieczna ze wzgledu na swoja odmiennos¢ od $wiata stworzonego.

W obrebie tego gatunku literackiego moga si¢ pojawi¢ towarzyszace
Bogu elementy, ktére nawigzuja do obrazéw mitologicznych. W orsza-
ku Jego obecne sg zatem ogniste strzaty na podobienstwo btyskawic (Ps
97, 3), chmury i inne straszne dla cztowieka zjawiska, a nawet gorgczka
$miertelna i1 zaraza (Ha 3, 4-5). Pojawiaja si¢ one jako nawigzania do
dawnych tradycji ludow o$ciennych. Nie moga by¢ powodem do zdu-
mienia dla wspoétczesnego czytelnika, gdyz po pierwsze samodzielnie
istniejace bostwa zostaly tu sprowadzone do rzeczywistosci groznych,
lecz stworzonych i bezwzglednie podleglych Bogu, a po drugie wcho-
dza w zakres tradycyjnych uje¢ pierwotnej mitologii i korzystajacej ze
zrozumiatych 6wczes$nie motywow literackich teologii.

2. BOg osnuty mrokiem jako swiattoSc¢ teofanii

Po tych koniecznych uwagach wstepnych nalezy skoncentrowac si¢
na samej Ksiedze Psalméw. Juz teraz trzeba roOwniez pamietaé, ze sa
one najstarszym i czcigodnym modlitewnikiem Ludu Bozego. Zawiera-
ja zatem teksty niejednokrotnie bardzo dawne, czerpiace z archaicznych
1 nie catkiem juz zrozumiatych form jezykowych i tradycji literacko-
-teologicznych. W tym nurcie miesci si¢ rowniez 6w mrok jako sposdb
objawienia si¢ Boga w formie wspomnianego wyzej gatunku literac-
kiego teofanii. W jego obrgbie dwa psalmy (Ps 18 i Ps 97) prezentuja
nadej$cie Boga polaczone z obecnoscia zjawisk utrudniajacych Jego
rozpoznanie. Wérdd tych zjawisk niektore faczag motyw ciemnosci i jed-
nocze$nie $wiatlo$ci, wpisujac oba w schemat wspomnianego bardzo
dawnego gatunku literackiego. Oba psalmy faczy takze zastosowanie
archaicznego okreslenia Boga ‘eljon, najczgsciej przektadane jako Naj-
wyzszy (Ps 18, 14; 97, 9). Tytul ten pojawia si¢ we wzmiankach o Bogu
jako Stworcy nieba i ziemi (Rdz 14, 19), jako krélu zasiadajacym nad
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chmurami (Iz 14, 14), majacym wiladz¢ nad innymi bostwami (Ps 97,
9), a nadto nad ziemia (Ps 47, 3; 83, 19, 97, 9), ktéra rozdziela wedtug
swej woli (Pwt 32, 8). Starozytno$¢ rowniez tego tytulu jest niewatpli-
wa. Pojawia si¢ w Ugarit jako przydomek Baala, zostat przyjety przez
tradycje aramejskie (inksrypcja ze Sfira), a nast¢gpnie przez tradycje
greckie. Jak zaznacza Tronina, Filon z Byblos rozréznial migdzy Elem,
starokananejskim bostwem najwyzszym, a Eljonem starszym od Ela
o dwa pokolenia'®.

Mimo powyzszych bardzo dawnych elementéw wspomniane psal-
my zdaja si¢ pochodzi¢ z roznych epok'®. To jednak nie przeszkodzito
autorom wykorzysta¢ wspolny motyw laczacy swiatto§¢ i ciemnosc.
Przyjrzymy si¢ teraz niektérym szczegotom ich przekazu, uwydatniajac
wspomniane tresci'®:

Ps 18: % ,Zatrzgsta si¢ i zadrzata ziemia, posady gor si¢ poruszyly,
zatrzesly si¢, bo On zaptonal gniewem. ? Uniost si¢ dym z Jego noz-
drzy, a z Jego ust — pochlaniajacy ogien: od niego zapalily si¢ wegle.'
Nagiat On niebiosa i zstapil, a mrok ( ‘arapel) byt pod Jego stopami.'!
Lecac cwatowat na cherubie, a skrzydta wiatru Go niosty. 1 Przywdziat
ciemnos¢ (hosek) niby zastong wokét siebie, jako okrycie ciemng wodg,
geste chmury (‘abé s¢haqim)." Od blasku (nogah) Jego obecnosci roz-
zarzyty si¢ wegle ogniste.'* Pan odezwat si¢ z nieba grzmotem, to glos
swoj dat stysze¢ Najwyzszy,'> wypuscit swe strzaly i rozproszyt wro-
gow, cisngt btyskawice i zamet wérdd nich wprowadzit'® Az ukazato sig
tozysko morza i obnazyly si¢ posady ladu od groznej nagany Twej, Pa-
nie, i tchnienia wichru Twoich nozdrzy”.

Ps 97: 2 ,,Chmura (‘anan) i mrok (‘arapel) wokoto Niego, sprawie-
dliwo$¢ i prawo podstawa Jego tronu. * Ogien (’&5) idzie przed Jego
obliczem i pozera dokota Jego nieprzyjaciot. * Jego btyskawice $wiat
roz$wiecaja (he’irit), a ziemia patrzy i drzy. ° Gory topnieja jak wosk
przed obliczem JHWH, przed obliczem Pana wszystkiej ziemi”.

Koncentrujac si¢ na motywach ciemnosci i §wiatto$ci nalezy zwro-
ci¢ uwagg, ze wedlug obu tekstow Bog otoczyt si¢ mrokiem. Towarzy-

4 A. TRONINA, Teofania w burzy, 35.

15'S. LacH, Ksiega Psalméw. Wstep — Przektad z oryginatu — Komentarz, PSST VII 2,
Poznan 1990, 158; 419.

16 Obie perykopy zostaty wydzielone na podstawie gatunku literackiego teofanii. Obej-
mujg zatem szersze perykopy, nie koncentrujac si¢ jedynie na motywie $wiattosci i ciem-
nosci. Pozwala to ujac interesujacy nas temat catosciowo w najblizszym jego kontekscie.
Delimitacja za C. WESTERMANN, Das Loben Gottes in den Psalmen, Gottingen 1963, 74.
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szy mu calkowita ciemno$¢ wywotana przez chmurg¢. Na przeciwle-
glym biegunie znajduja si¢ blask Boga, ktory udziela si¢ weglom (Ps
18, 4), oraz pozerajacy ogien i $wiatto btyskawic, ktore na rozkaz Boga
o$wietlaja ziemi¢ i powoduja jej drzenie. Te metafory $wiattosci opisuja
wszechmoc Boga (Ps 97, 3-4). Elementy te dotykaja zatem tematu Jego
obecno$ci w §wiecie, dzigki czemu mozna zrozumie¢ je jako toposy li-
terackie towarzyszace tradycyjnym opisom teofanii'’. Szereg metafor
zwigzanych ze §wiattem koncentruje si¢ wigc wokot poje¢ zwigzanych
z tematem atmosfery, co pochodzi z archaicznych kananejskich wy-
obrazen prezentujacych bostwo w kategoriach nawigzujacych do jego
wiadzy nad pogoda'®. Z drugiej za$ strony jest to jedynie punkt wyjscia
do ukazania tego, ze Bog jest Panem $wiattosci. Nie jest ona jednak
porazajaca jako moc przerazajaca, lecz powinna budzi¢ nadziej¢, gdyz
towarzyszy ona Bogu, ktory wyrusza jako wtadca stworzenia i wyzwo-
liciel tych, ktorzy Go wzywaja".

Koncentrujac si¢ najpierw na Ps 18 nalezy zauwazy¢, ze jest to tekst
bardzo dawny, pochodzacy zapewne z okresu pierwszej swiagtyni®’. Wy-
dzielong perykope rozpoczynaja wzmianki o ziemi i podstawach gor
(w. 8), ktore to motywy powracaja w ostatnim ze wskazanych wersetow
w zmiankach o dnie morza i podstawach ladu (w. 16). Tekst obramo-
wuje rowniez wzmianka o nozdrzach i1 ustach Boga (w. 9ab i 16), ktore
sa metaforg Jego gniewu. Pierwszy element teofanii, czyli stwierdzenie
nadej$cia Boga, obramowuje z kolei wzmianka o zapaleniu si¢ wegli
(w. 9¢ 1 13). Kolejny element to stwierdzenie, ze Bog odziat si¢ mro-
kiem w postaci gestej chmury (w. 10-12). Centrum stanowi sam opis
podrozy Boga cwatujacego na rydwanie (wajjirkab ‘al rekob). Wyra-
zenie to zawiera gre slow, ktorg warto odnotowaé. Ten bardzo dawny
obraz rydwanu nawiazuje do tradycji o cherubach, w ktérych widziano
wlasnie wierzchowcow Bozego pojazdu. Z tego zreszta powodu przed-
stawiano je na arce przymierza, w przybytku i na jego zastonach. Druga

7 H.J. FRANKEN, The Mystical Communion with Jhwh in the Book of Psalms, Leiden
1954, 296.

18'S. CINAL, Ba ‘al z Ugarit a inni bogowie burzy starozytnej Syrii i Palestyny, Krakow
1997, 39-90.

19 A. WEISER, The Psalms: A Commentary, Philadelphia 1962, 633; W. ZaTorsk1, Psal-
my — szkola mgdrosci, Krakow 2014, 102.

20 Aktualno$¢ zachowujg dawne ustalenia datujgce ten psalm na przetom X i IX wieku
przed Chr. Zob. G. SCHMUTTERMAYR, Psalm 18 und 2 Samuel. Studien zu einem Dop-
peltext, Miinchen 1971.
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cz¢$¢ teofanijnego opisu to paralelne opisy karzacej dziatalnosci Boga
w tradycyjnych barwach Wiladcy pogody (w. 14-15).

W interesujacym nas temacie nalezy zauwazy¢, ze paradoks $wiatto-
$ci bedacej ciemnos$cia obejmuje centrum opisu obecnosci Boga. Zamiast
ztowrogiej nocy zta i $§mierci oraz niszczacej sily burzy hagiograf prezen-
tuje Boga jako istot¢ odziang w ciemnos¢ nieprzenikniong dla ludzkiego
poznania. Mimo to jest On blaskiem, ktory oswieca wegle 1 w ten sposob
je zapala. Dzigki tej wzmiance w omawianym Psalmie mozna dostrzec
kontekst liturgiczny. Wegle ogniste, ktore zaptonely wskutek obecnosci
Boga, sugeruja bowiem kultowy wymiar Ps 18, 4. Ow jasny blask ognia
— jak podkresla S. Lach — jest znakiem teofanii (Ps 97, 3; por. takze Pwt
33, 2; Ha 3, 4)*'. Ale jest to réwniez znak wskazujacy Tego, ktory jest
inspiratorem liturgii, jak i tego, ze Jego obecno$¢ jest sensem jej spra-
wowania*. Wezesniejsza wzmianka o rydwanie Bozym, w ktorej mozna
widzie¢ echo arki przymierza i kultu sprawowanego w Jerozolimie, a tak-
ze starodawny tytut Boga ‘eljon, stosowany zapewne w liturgii jerozo-
limskiej*, podkreslaja ten aspekt. To za$ nalezy zinterpretowac w §wietle
szczegblnej mocy arki jako rydwanu i tronu Boga. Smutny epizod z Uzza,
ktory dotknal swigtej arki 1 zostal Smiertelnie porazony (2 Sm 6, 6; 1 Krn
13, 9-10). W tym kontekscie odzianie si¢ $wigtego 1 pelnego ognia Boga
w ciemno$¢ jest elementem mitosierdzia. Ogien Bozy nie porazi bowiem
nikogo, kto by byl §wiadkiem Bozej wspaniatosci czy to w formie spekta-
kularnej teofanii, czy tez kultowego Jego objawienia sig.

Drugi z wymienionych psalméw to pochodzacy z okresu po niewoli
babilonskiej Ps 97. Rozwija on metaforg §wiatta, przenoszac dawne for-
my na nowy poziom symboli teologicznych. Pod wzgledem literackim
wydzielony tekst jest zbudowany w prosty sposob. Uktada si¢ bowiem
w szereg paralelnych syntetycznie stychow, w ktorych druga czgs¢ pre-
cyzuje znaczenie pierwszej. Uktadaja si¢ one w pary, przy czym kazda

21'S. LacH, Ksiega Psalméw, 159. A. Tronina (Teofania w burzy, 35) sadzi, ze wegle
ogniste nawigzuja do fenomenow synajskich podobnych do zjawisk wulkanicznych,
co wydaje si¢ jednak zbyt skomplikowane ze wzglgdu na brak tych zjawisk geologicz-
nych w rejonie Bliskiego Wschodu.

22 Nie da sie jednak zwigza¢ teofanii jako gatunku literackiego z kultem $wigtynnym
jako $rodowiskiem jego powstania. Chodzi tu raczej o zwigzanie dawnych form li-
terackich z czcig nalezng jedynemu Bogu. Kultowe elementy w niniejszym psalmie
odkrywa E.S. GERSTENBERGER, Psalms, part 2, and Lamentations, w: The Forms of the
Old Testament Literature XV, ed. R.P. Knierim — G.M. Tucker — M.A. Sweeney Mich-
igan — Cambridge 2001, 85-86.

2 A. TRONINA, Teofania w burzy, 35.
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z nich tworzy jeden werset. Pierwsza cze$¢ teofanii (w. 2-4) cechuje
si¢ przewaga sufiksow dzierzawczych. Druga jej cze$¢ (w. 5) juz ich
nie stosuje, preferujagc nazwanie Boga §wigtym tetragramem i ogdélnym
tytutem Pan (’a@don).

Nalezy zauwazy¢, ze hagiograf nie wspomina o tym, ze Bég odzie-
wa si¢ w mrok na czas swego objawienia. Chmura i mrok jest tu z natu-
ry Jego wlasciwym odzieniem, gdyz wystgpuja w statycznej warstwie
opisujace krolowanie Boga, czy raczej fakt zasiadania przez Niego na
tronie w niebie. Dopiero po tym statycznym etapie nast¢puja wzmianki
sugerujace to, ze Bég wyrusza w procesji na oczach calego stworzenia.
Poprzedzaja Go bowiem ogien i btyskawice, co z kolei powoduje drze-
nie ziemi i topienie si¢ gor. Te spektakularne, cho¢ jednoczesnie dla
teofanii zwyczajne opisy nalezy skontrastowa¢ ze stanem krolowania
Boga, ktorego otacza chmura 1 mrok. Tradycyjny charakter tego opi-
su nie ulega watpliwo$ci. Niemniej wydaje si¢, ze trzeba go zestawié
z opisem powotlania [zajasza. Prorok ten widziat tronujacego Boga, kto-
ry zasiadal na swym tronie i odbieral cze$¢ od serafinow (Iz 6, 1-4).
Od oddawanej prze nie chwaly $wiatynia napelnita si¢ dymem (‘a@san).
Cho¢ poza pospolitym terminem tron (kissé) nie zachodzi tu paralela
terminologiczna, to jednak pod wzglgdem symboliki, a przede wszyst-
kim funkcji, mamy do czynienia z rzeczywisto$ciami réwnoleglymi.
Oblok kadzidla zastonil niebianska $wiatynie wskutek sprawowanej
w niej liturgii anielskiej, symbolizujac chwale Boza i jednocze$nie pod-
kreslajac Jego transcendencje. Odpowiada on obecnemu w przytoczo-
nym psalmie podkresleniu, Ze oblok i mrok otaczaja tron Bozy. Wizja
proroka to rowniez obraz statyczny. A cho¢ nie daje si¢ przelozy¢ na
jezyk pierwotnych teofanii, to jednak jego znaczenie jest analogiczne.
Dzigki temu paralelnemu zestawieniu mozna dostrzec, ze podobnie
jak w przypadku Ps 18 chmura i mrok chronig §wigto$¢ Boga przed
spojrzeniami cztowieka. Nie jest to jednak jedynie podkreslenie Jego
transcendencji. Wskazane wyzej biblijne przypadki kontaktu z Bogiem
wigzatly si¢ z u§wiadomionym lub nie zagrozeniem zycia. Paradoks Bo-
skiej §wiattosci, ktora staje si¢ ciemnoscia, ma zatem roéwniez wymiar
antropologiczny. Podkresla bowiem brak zdolnosci czlowieka do prze-
trwania rzeczywistego objawienia si¢ jego Stworcy?!. W tym kontekscie
jasne si¢ staje, ze ten sposob prezentowania Boga nawigzuje rowniez do
Jego milosierdzia. Chroni bowiem od zaglady niezaleznie od tego, czy

24 A. TRONINA, Ksiega Hioba, NKB ST XV, Czestochowa 2013, 329.
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kto$ — jak Izajasz — jest Swiadomy swego grzechu, czy tez jak Uzza —
jest lekkomys$lny i nieSwiadomy tajemnicy, wobec ktorej staje.

3. BOg w Swiattosci i ciemnosci prowadzacy lzraela

Powyzsze uwagi dotycza tekstow bedacych przykladem bardzo
dawnego gatunku literackiego, o niewatpliwie mitologicznym pocho-
dzeniu. Zestawione z niektorymi danymi biblijnymi o charakterze hi-
storycznym mogg sprawia¢ wrazenie dos$¢ sztuczne. Konieczne wydaje
si¢ uwzglednienie niektorych aspektow ciemnos$ci otaczajacej Swiattos¢
Boga, ktore to aspekty mozna odnalez¢ w tradycji Wyjscia. Gdyby bo-
wiem tradycje teofanijne i sam Psatterz rozpatrywac jedynie w katego-
riach czystego dydaktyzmu, unikajac wszelkich odniesien do do$wiad-
czenia historycznego na rzecz teoretycznych ujeé, trzeba bytoby odejs¢
od podstawowego wymiaru religii izraelskiej. Nie oznacza to jednak
stwierdzenia, ze Srodowiskiem powstania wspomnianych Psalméw byto
wspomnienie Synaju lub jaki$ element liturgiczny z nim zwigzany. Cho-
dzi raczej o liturgi¢ sprawowang w $wiatyni, by¢ moze przez krola,
ktora tylko posrednio taczy si¢ z tradycja Wyjscia dzigki zastosowaniu
wspolnych metafor. Nie da si¢ bowiem pominaé tego, ze w centrum
mozaizmu wpisane zostato wydarzenie historyczne. Ono ksztattowalo
tradycje biblijng, w tym roéwniez Psalterz. Konieczne zatem wydaje si¢
spojrzenie na interesujacy nas paradoks z punktu widzenia tych tradycji,
w ktorych po raz pierwszy zapisano doswiadczenie ciemnosci okrywa-
jacej $wiattos¢ Boza. W kanonicznym ujeciu interesujacy nas problem
rozpoczyna si¢ w narracji o Wyjsciu z Egiptu. Objawienie na Synaju jest
pierwszym tekstem, w ktorym Bog zostal opisany w przeciwstawnych
sobie metaforach §wiatta i ciemnosci. Jedng z metafor nalezacych do
tej drugiej grupy jest mrok (hebr. ‘arapel), w ktorym On sam si¢ ukry-
wa?. Teologiczne znaczenie owego zjawiska nasuwa kilka interesuja-
cych wnioskow. Nalezy najpierw zauwazy¢, ze w Starym Testamencie
‘arapel pojawia si¢ ona pigtnascie razy. Po raz pierwszy czytamy o nim
w opisie Wyjscia z Egiptu (Wj 20, 21; Pwt 4, 11; 5, 22). Podczas zawie-

25 A. TRONINA, Bog przybywa ze Synaju. Staroizraelskie formuly teofanijne a poczqtki
religii Izraela, Lublin 1989, 80.

26 Wydaje sie, ze obraz ten pochodzi z mitologicznej tradycji ujmujgcej rowniez Boga
Izracla w kategoriach wtadcy pogody. Zob. A. TRONINA, Teofania w burzy, 32. Tradycja
biblijna dokonata jednak przeksztatcenia tego motywu wigzac go za pomoca kontekstu
rowniez ze $wiattoscia.
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rania przymierza gora Synaj bylg cala spowita mrokiem, w ktorym byt
Bog sam?’. Nie jest to jednak zwykly synonim czarnej chmury, na co
wskazuje szereg paralelnych wypowiedzi:

Wj 20, 21: ,,Lud stat ciagle z daleka, a Mojzesz zblizyt si¢ do mroku
(‘arapel), w ktorym byt Bog”.

Pwt 4, 11: ,,Géra ptongta ogniem (’&5) az do serca nieba: ciemnosé
(hosek), chmura ( ‘anan) i mrok (‘arapel)”.

Pwt 5, 22: ,,Te stowa wyrzekl Pan do waszego zgromadzenia na
gbrze w ogniu (’és), obloku ( ‘anan) i mroku (‘arapel)”.

7 powyzszego synoptycznego zestawienia widaé, ze nie chodzi
o opis zwyklego zjawiska, lecz czego$ odrebnego od zwyktej niepogo-
dy lub nawet groznej burzy. Trudno uzna¢, ze autor uzywa tu terminu
~mrok” (‘arapel) jako zwyktego synonimu terminu ,,chmura” (‘anan)
lub ,,ciemno$é” (hosek). Wowczas mielibyémy do czynienia z pleona-
zmenm, ktorego istnienie — cho¢ teoretycznie mozliwe — jest tu watpliwe.
Wersja Ksiegi Wyjscia zdaje si¢ by¢ rozszerzana przez wersety Powto-
rzonego Prawa. W jej wersjach pojawia si¢ niewielki katalog zjawisk
towarzyszacych objawieniu si¢ Boga. Najpierw jest to ogien, symbol
czystos$ci Boga, a moze roéwniez jako aluzja do otaczajacej Go $wiatlo-
$ci®®, potem za$, jakby wbrew $wiecacemu jasno plomieniowi, szereg
elementoéw zakrywajacych §wieto§¢ Boga®. We wszystkich wskazanych
wersetach elementem wspolnym jest wlasnie mrok. Tak wigc istotnym
elementem wydaje si¢ to, ze tekst Ksiegi Wyjscia nie wspomina o in-
nych zjawiskach, jak jedynie o tym, ze obecno$¢ wlasnie tego szcze-
gblnego mroku byta znakiem nadej$cia Boga. Obok tego mroku mogt
stang¢ jedynie Mojzesz, Bozy wybraniec, podczas gdy caly lud musiat
zaczekac u stop gory, patrzac z daleka na t¢ osobliwg teofanig.

Podobny zwigzek ‘arapel z teofanig zauwazamy w cyklu Dawida
i1 Salomona. W modlitwie pierwszego z tych wladcoOw mrok staje sie ele-
mentem objawienia si¢ Boga (2 Sm 22, 10)*. Wreszcie w modlitwach
Salomona, ktore odprawit w dniu konsekracji $wiatyni jerozolimskiej,
mrok poswiadcza, ze staje si¢ ona miejscem, w ktérym mieszka Bog
(1 Krl 8, 12; 2 Krn 6, 10). Podsumowujac ten motyw trzeba zauwazyc,

27 M.J. MULDER, ‘arapel, w: Theological Dictionary of the Old Testament, vol. XI,
G.J. Botterweck — H. Ringgren — H.J. Fabry, Michigan — Cambridge 2001, 372.

28 E.S. GERSTENBERGER, Psalms, 192.

2 S.A. WIGGINS, Weathering the Psalms. A Meteorotheological Survey, Eugene — Or-
egon 2014, 101-106.

30 J. Lemaxski, Ksigga Wyjscia, NKB 11, Czgstochowa 2009, 438.
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ze Bog ukryty w chmurze jest w rzeczywisto$ci obrazem Jego milosier-
dzia. Blisko$¢ Boga moze by¢ niebezpieczna nawet dla zycia ludzkiego.
Skoro tak jest, to wowczas On sam zakrywa swoja tajemnicg, by nie
porazi¢ cztowieka swoim blaskiem.

Skad jednak wzigta si¢ ta koncepcja? Czy poza wskazang wyzej
tradycja literacka teofanii mozna odnalez¢ jakie$ inne jej zrédta? Pod
wzgledem pochodzenia tego motywu nalezy zwrdci¢ uwage na to, ze
tradycja Wyjscia zachowata obecno$¢ dwoch przeciwnych sobie zja-
wisk, mianowicie stupa ognia (‘ammiit ’és) 1 stupa chmur (‘ammiit
‘anan) jako przewodnikéw w procesie opuszczania Egiptu i nieomyl-
nych znakoéw Bozej obecnosci posrdd Izraela (Wj 13, 21-22). Badacze
sa zgodni, ze chodzi tu o znak Bozej obecnosci i jednocze$nie antycypa-
cje wydarzen na Synaju. Stang si¢ one paradygmatem, za pomocg kto-
rego opisywac si¢ bedzie zbawcza obecnos¢ Boga posrod Izraela (np. Iz
4, 5)’'. Szczegotowe dyskusje dotycza raczej tego, czy ten znak Bozej
obecnosci byt jeden, posiadajac jednoczes$nie dwa aspekty (tak w opisie
Namiotu Spotkania w Wj 40, 34-38), czy chodzi raczej o podwdjne zja-
wisko?®?. Niektore teksty tacza obecnos¢ owego ognia Wyjscia ze §wia-
ttoscia, przeciwstawiajac ja pojawiajacej si¢ w dzien chmurze ( ‘anan).
Wida¢ to wyraznie w Ps 78, 14, w ktorym Psalmista wyznaje, ze Bog
,»przez dzien ich prowadzit oblokiem, a przez cata noc blaskiem ognia”.

Te¢ samg ide¢ zamieszcza Ps 105, 39 stwierdzajac, ze Bog ,,chmure
rozpostart jako ostong 1 ogien, by §wiecil wsrod nocy”.

Na tym tle dostrzec mozna wyjatkowo$¢ mroku obecnego na Sy-
naju. Wydaje si¢ ona by¢ kontynuacja tradycji drogi przez pustyni¢ ze
wzgledu na to, ze mozna w niej zauwazy¢ ambiwalentne ujgcie znakdéw
obecno$ci Boga. Zardwno ogien o§wiecajacy noc, jak i chmura widocz-
na za dnia — s3 dwoma biegunami tej samej Obecnosci. Dzigki wigc
lekturze kanonicznej Pisma Swietego nasuwa si¢ taki wlasnie wniosek.

4. Teologiczna Kontynuacja paradoksu
Dlaczego jednak tak jak wyzej rozumiany mrok moze mie¢ jakikol-

wiek zwigzek ze $wiattoscig? Czy mozna odnalez¢ tu jakiekolwiek echa
glebszej duchowos$ci? Z pozoru racj¢ moze mie¢ autor Ksiggi Hioba,

3UT. BrzEGOWY, Ksigga Izajasza, t. 1, rozdz. 1-12, NKB ST 22/1, Czgstochowa 2010,
274-275.

32 M. Kokot, Obfok w Starym Testamencie jako znak zbawczej mocy Boga dziatajg-
cego w historii Izraela, ,,Seminare” 5 (1981), 5-21; J. LEMaXNsk1, Ksiega Wyjscia, 316.
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wktadajac w usta Elifaza z Temanu przekonanie, ze 6w mrok, ktorym
Bog si¢ otacza, moze w jakikolwiek sposob przeszkodzi¢ Jemu w ogla-
daniu 1 osgdzeniu Swiata:

Hi 22, 13: ,Moéwisz: Co Bog wie? Czy spoza mroku osadzi?”.

Ta naiwna mys$l prezentuje jedno z przekonan co do znaczeh ana-
lizowanego paradoksu. Przeciwstawia si¢ temu psalmista twierdzac, ze
nawet ciemno$¢ nie jest dla Boga przeszkoda, gdyz jest dla Niego jasna
jak dzien (Ps 139, 11-12). Wydaje si¢ jednak, ze blizsza tradycji zwia-
zanej z teofanig synajska 1 zawarciem przymierza jest ta, ktéra w mroku
otaczajacym Boga widzi zastong skrywajaca Jego §wiatto$¢. Taka argu-
mentacje stosuja rowniez przytoczone wyzej Psalmy.

Motyw otaczajacych Boga ciemno$ci, ktore wykazuja Scisty zwig-
zek z Jego $wiattoscig, byt jednym z wielu duchowych tradycji bazu-
jacych na Biblii. W komentarzu do Tory rabbiego Obadiasza Sforno
z Wenecji (zm. 1550) zachowat si¢ przekaz o rabbim Jehoszui i jego
dialogu z Cezarem. Od tego uczonego Zyda wladca rzymski miat usty-
sze¢: ,,MOwisz, Ze nie mozesz patrze¢ bezposrednio na stonce, ktore jest
niczym wigcej jak jednym ze stug stojacym przed Swigtym jedynym,
niech bedzie btogostawiony! O ile bardziej jest tak z Boska Obecno-
$cig”®. Pewng intuicjg w tym temacie wykazat si¢ rowniez wielki ra-
bin Raszi twierdzac, ze $wiatlo$¢ stupa ognia 1 §wiatto§¢ stupa obtoku
tagodnie przechodzity w siebie, by nie byto ani jednej chwili, w ktorej
Izrael bylby pozbawiony Bozego blasku*. Chmura towarzyszaca Wyj-
$ciu sama w sobie prezentowata wigc swiatto§¢. Ten paradoks wyni-
ka z ochrony Bozej $wigto$ci przed czlowiekiem, lecz nie z racji tego,
ze Bog jest o nig zazdrosny, lecz milosiernie zastania swdj blask, by
w zaden sposob nie porazi¢ niedoskonalego i $miertelnego w swej na-
turze cztowieka. Ten sam motyw podkresla tradycja karmelitanska, kto-
ra mowi, ze $wiatto$¢ Boga jest tak wielka, ze ludziom wkraczajacym
na Jego droge¢ jawi si¢ ona poczatkowo jako ciemno$¢. Musi bowiem
przezwycigzy¢ wszystko, co mogloby przeszkodzi¢ dzialaniu Boga
w czlowieku®. Motywy te, czestokro¢ traktowane jako jedynie piety-
styczne, w rzeczywisto$ci maja silne podstawy biblijne. Zauwazony
wyzej zwigzek miedzy ciemno$cig otaczajaca Boga a Jego blaskiem
umozliwia podkreslenie tego, ze jest On tak wielkg jasnoscia, ze moze

33 Szemot, Tora Pardes Lauder, ed. S. Pecaric, thum. S. Pecaric — E. Gordon, Krakdéw
2003, 224.

34 Za: Szemot, 122.

35 Sw. JAN oD kRZYZA, Noc ciemna 11, 9-10, thum. B. Smyrak, Krakow 1998, 469-477.
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czlowieka os$lepi¢. Ludzkie bowiem oczy nie sa w stanie sprosta¢ tak
wielkiemu zadaniu jak do$wiadczenie teofanii.

Zakonczenie

Paradoks $wiatto$ci osnutej ciemno$cig wpisuje si¢ w podwdjny
symbolizm biblijny. Po pierwsze ciemno$¢ podkresla transcendencje
Boga. Motyw ten bazuje na bardzo dawnych sposobach przedstawienia
boskosci, za§ wpisujac si¢ w tradycje Biblia podkresla wszechwladze
Boga nad swoim stworzeniem. Nie jest ono jednak przygotowane ani
godne stang¢ wobec Niego. Reaguje wigc zmieszaniem i wrecz rozpa-
dem. Staby cztowiek nie moze wigc sta¢ si¢ §wiadkiem Bozej §wiattosci
1 pozostac przy zyciu. Po drugie wigc tradycja biblijna zaznacza, ze Bog
ostania si¢ mrokiem, chmurg czy tez ciemnoscia, gdyz ostania ona to,
co w Bogu najbardziej przerazajace. Oba te elementy sa nierozdzielne.
Dos$wiadczenie stabosci §wiata wobec Boga rodzi w czlowieku bojazn
1 pragnienie, by nadmiar §wigtosci nie spowodowat mu krzywdy. Bog
w swoim milosierdziu wychodzi wigc naprzeciw temu ludzkiemu pra-
gnieniu i okazujac swoja grozng obecno$¢ swiadczy zarazem o swym
milosierdziu.

Swiadectwem o tym mitosierdziu sa nie tylko psalmy, prezentujace
dawny gatunek literacki teofanii. Nalezy zwroci¢ uwage takze na
tradycje Wyjscia, ktora bardzo wyraznie zuzytkowuje interesujacy nas
temat. Dzieki niej w teologicznych analizach Pisma Swietego najpetnie;
mozna dostrzec Igk ludu Bozego 1 jego $wiadomos¢ niebezpieczenstwa,
ktére stwarza zbytnia blisko$¢ Boga.

Zaznaczone na ostatnim etapie tradycje zuzytkowuja interesujacy
nas paradoks w odmiennym znaczeniu. Przechodza bowiem od zuzyt-
kowania jezyka mitologicznego i1 kontekstu do§wiadczenia historyczne-
go do osobistego doswiadczenia Boga. Wyjasniajac Jego pozorng nie-
obecno$¢ zauwaza si¢ to, ze mrok nie jest przeszkoda dla Jego wzroku.
To ludzki wzrok jest na tyle nieprzyzwyczajony do Bozej $wiattosci, ze
Jego obecno$¢ odbiera poczatkowo jako ciemnos¢. Cho¢ motyw ten nie
wynika wprost z omawianej tradycji, wymaga zaznaczenia w interesujg-
cym nas temacie. Jest bowiem kolejnym etapem recepcji tego paradok-
salnego watku. Lecz posrednio jest to réwniez znakiem milosierdzia.
Bog bowiem wzywa ludzi ku Sobie, a jawigc si¢ jako $wiatlo$¢ stajaca
si¢ ciemnoscig staje si¢ rowniez sitg przyciagajaca tych, ktérzy odwaza
si¢ przyblizy¢ do Jego $wigtosci.
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Dzigki interesujacemu nas paradoksowi mozna przezwycigzy¢
dawng 1 wrecz archetypowa interpretacje nocy i ciemno$ci jako mo-
mentu dziatania zta i chaosu oraz poteg wrogich Bogu. Wychodzace
od antropomorficznych skojarzen na ten temat niektore teksty psalmow
wskazuja, Ze nic nie jest dla Boga zbyt ciemne. Jednak interesujgcy nas
paradoks stal si¢ kamieniem milowym w przeinterpretowaniu zjawisk
odbieranych za grozne. Dzigki zwigzaniu ich z Bogiem mozliwe bylo
definitywne okreslenie mroku, burzowej chmury czy tez innych groz-
nych zjawisk jako towarzyszy Boga, prawdziwej §wiatlo$ci, ktdra daje
zycie (Ps 13, 4; 38, 11; 49, 20; 56, 14) 1 w naturalny sposéb wigze si¢
z rado$cig do$wiadczang przez czlowieka w mocy Bozego btogosta-
wienstwa. Lek nie jest wiec konieczny, poniewaz za niepokojagcym mro-
kiem zawsze $wieci Boza $wiatto$¢. P6zniejsza za$ dychotomia $wiatto
— ciemno$¢ nie ma tu jeszcze miejsca. Komentowany paradoks jest jesz-
cze $wiadectwem absolutnej koncentracji na Bogu i Jego milosiernej
obecnosci wirod ludzi.

God as Light enveloped in Darkness the Sign of Mercy
Summary

The article shows the paradox of presentation of God’s revelation
as light covered with darkness. The original literary genre connected the
coming of God with spectacular nature’s reaction. A dark storm cloud
as the clothes of God is one of the elements in this metaphor. It can be
compared with the Sinai experience, which has got different origin, but
used the same metaphor of God’s light worn in darkness. This mytho-
logical in sources paradox has its meaning in the history of salvation.
Dangerous holiness of God and His transcend mercy is hidden in the
dark cloud. In the same time it takes from darkness the odium of evil
and chaos which are hostile to God and His creation. The last element
are the possible reflections in personal spirituality, which shows God as
intense light making the impression of darkness at the beginning.
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