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Mitosierdzie zawsze
spetnia sie w mitosci.
Kilka mysli na temat mitosierdzia

Ogtoszony przez papieza Rok Nadzwyczajnego Jubileuszu Milosier-
dzia zacheca, aby raz jeszcze podja¢ refleksje nad mitosierdziem. Nie cho-
dzi jednak o to, aby powtarza¢ prawdy, ktdre juz wczesniej pojawily si¢
w nauczaniu Magisterium Kosciola i1 ktére bardzo szeroko ukazuja skutki
mitosierdzia w zyciu cztowieka'. Zdecydowanie bardziej konieczna wydaje
si¢ refleksja nad mitosierdziem rozpatrywanym w sobie samym i zapytanie,
czym ono jest. Takie postawienie zagadnienia wynika ze sposobu mowienia
o mitosierdziu. Z jednej strony przedstawia si¢ je jako opozycje do sprawie-
dliwosci, a z drugiej wigze z pojeciem mitosci. W pierwszym wypadku, na
gruncie chrzescijanstwa, dochodzi si¢ zawsze do nieprzezwyciezonej alter-
natywy milosierdzia i sprawiedliwosci jako wzajemnie niewykluczajacych
si¢, cho¢ ograniczajacych si¢ przymiotow jedynego Boga. Sprawiedliwos¢
w Nim istnieje tak samo jak mitosierdzie, co oznacza, ze nigdy nie jest On
ani na tyle wszechmocny, by nie by¢ mitosierny, i ani na tyle mitosierny,
by nie by¢ wszechmocny?. W drugim przypadku czgsto utozsamia si¢ mi-
to$¢ 1 milosierdzie, uzywajac ich jako synonimoéw zaréwno w stosunku do
Boga, jak i cztowieka. By¢ kims, kto kocha oznacza takze by¢ kims, kto
jest mitosierny; bycie mitosiernym oznacza bycie kochajacym. Taka jednak
identyczno$¢ wprowadza troche nieporozumienia w teologii, dlatego warto
podjac probe okreslenia tego, o czym si¢ mysli méwige mitosierdzie.

Ks. Tomasz Nawracara — dr teologii, Wydziat Teologiczny UAM w Poznaniu, ad-
iunkt. Zainteresowania naukowe dotycza eschatologii 1 eklezjologii, m.in. recepcji idei
raju oraz rozumienia pojgcia krolestwa Bozego.

'W tym wzgledzie zrodtem podstawowym pozostaje encyklika Jana Pawta II Dives
in misericordia.

2 To zdanie $w. Augustyna mocno odcisneto si¢ w dziejach teologii i w r6znych waria-
cjach powtarzane jest do dnia dzisiejszego. Zob. AuGusTINUS, Enchiridion ad Lauren-
tium de fide et spe et caritate X1, 3, PL 40, 236; Sw. AuGusTYN, Podrecznik dla Wawr-
zyhica, czyli o wierze, nadziei i mitosci, tum. W. Budzik, w: Sw. AUGUSTYN, Pisma
katechetyczne, Warszawa 1952, 84.
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1.Jakijest BOG?

Wszelkie twierdzenie o Bogu musi zawsze wyj$¢ od stwierdzenia,
ze jest On absolutem. Wszystko, co mozna o Nim powiedzie¢ lub po-
mysle¢ musi by¢ rozpatrywane na poziomie absolutu zard6wno w ist-
nieniu, czesto utozsamia si¢ mitosci jak i w jakosci tego istnienia. Bog
jest wszystkim w sposob najbardziej doskonaty i przekraczajacy to, co
mozna o Nim pomysle¢. Bog jest ,,bardziej”, ,,wiecej”, ,,mocniej”, ale
nie ,,inaczej” niz to, co wyrazaja ludzkie pojecia. One odnoszg si¢ do
autentycznej rzeczywistosci, nawet jesli nie moga wyrazi¢ jej catkowi-
cie. Cze$¢ stanowi bowiem zawsze istotny element calo$ci, a cato$¢ wy-
raza si¢ takze przez czgs¢. Dlatego ludzkie stowo dotyka Boga realnie
1 prawdziwie wyraza to, co nalezy do Boga. Gdyby to stowo nie mogto
w zaden sposéb odnosi¢ si¢ od Boga, pozostatby On zupetie nieobecny
w tym $wiecie i1 dla niego obcy. W mdéwieniu o Bogu trzeba bra¢ pod
uwage niemozno$¢ catkowitego wyrazenia Go w ludzkich pojeciach,
ale rownocze$nie sama niemoznos$¢ nie oznacza falszu lub btagdzenia.
Bag jest taki jak to, co o Nim si¢ méwi, nawet jesli jest rzeczywistoscia
duzo doskonalszg.

Doskonato§¢ Boga w istnieniu oznacza catkowita identyczno$é
w Nim Jego przymiotéw. Milosierdzie, przebaczenie, dobro¢ czy taska-
wos¢ nie sg czym$ dodanym do Jego istnienia. On jest kazdym z nich
i to w sposob catkowity®. Caty Bog jest milosierdziem, caty jest prze-
baczeniem, caly dobrocig i taskawo$cig. W ten sposdb Bog jest zawsze
wszystkim w swoim byciu, ktore wyraza si¢ zarowno w dziataniu ad
intra, jak i ab extra. Wobec siebie samego Bog jest wszystkim i jest
réwniez wszystkim wobec wszystkiego, co Nim nie jest — stworzenia.

Tajemnica Boga ukazuje si¢ w misterium stworzenia. B6g uczyniw-
szy $wiat pozostawit na nim $lady siebie samego. Vestiga Dei wskazuja
na Boga i pozwalajg Go odkry¢: ,,Glupi [juz] z natury sa wszyscy lu-
dzie, ktorzy nie poznali Boga: z dobr widzialnych nie zdotali poznaé
Tego, ktdry jest, patrzac na dzieta nie poznali Tworcy, lecz ogien, wiatr,

3 Taki sposob méwienia o Bogu ustalit si¢ w zwiazku z nauczaniem Gilberta de la Por-
rée, ktory zaproponowat rozroznianie miedzy Bogiem (deus) a bostwem (deitas). Synod
w Reims w 1148 1. odrzuca takg propozycje i stwierdza, ze w Bogu wszystko jest jedno-
scig. Por. H. DENZINGER, Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de re-
bus fidei et morum 389, Barcinone — Friburgi Brisg. — Romae 1960, 181-182. Zob. takze
Th. Gousskr, Les actes de la province ecclésiastique de Reims, t. 2, Reims 1843, 229-231.
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powietrze chyze, gwiazdy dokota, wod¢ burzliwag lub $wiatla niebie-
skie uznali za bostwa, ktére rzadza §wiatem. Jesli urzeczeni ich pigknem
wzieli je za béstwa - winni byli poznaé, o ile wspanialszy jest ich Wtad-
ca, stworzyt je bowiem Tworca pigknosci; a jesli ich moc i dziatanie
wprawity ich w podziw - winni byli z nich poznad¢, o ile jest pot¢zniejszy
Ten, kto je uczynit. Bo z wielkosci i pigkna stworzen poznaje si¢ przez
podobienstwo ich Stworcg” (Mdr 13, 1-5). Bog nie tylko pozostawia
swoje $lady w stworzeniu; On takze czyni cztowieka zdolnym do odkry-
ciatych znakow i przyjeciaich jako wyznacznikow zycia. Zanim bowiem
okresli si¢ jaki Bog jest, trzeba uzna¢, ze On w ogole jest. Istnienie Boga
mozna za$ udowodni¢ z istnienia $wiata, a przede wszystkim z istnienia
cztowieka. Jesli w pierwszym przypadku istotne jest uznanie obiektyw-
nosci ludzkiego poznania (ktére moze by¢ odrzucone przez innych), to
w drugim, nawet bazujac na subiektywnosci, nie mozna w zaden sposob
odwolac¢ si¢ do negacji. Zaprzeczenie wlasnego istnienia doprowadzi-
toby do absurdu i calkowitej nieobecnosci pozytywnych stwierdzen,
a ostatecznie catkowicie ograniczyloby aktywno$¢ poznawczo-wolityw-
ng czlowieka. Nie moglby on ani niczego pozna¢, ani niczego wybrac!
Czym jednak byloby zycie bez aktow poznawczych i wolitywnych? Ko-
nieczne jest uznanie, ze obok poznajacego podmiotu istnieje inna rze-
czywistos$¢, na bazie ktorej podmiot spetnia swe istotne funkcje bytowe
pokazujace jego wielkos¢ 1 weryfikujace to, co si¢ poznaje i to, czego si¢
pragnie. Bog uczynit cztowieka capax Dei®, istota zdolng do poznania
1 mitowania Go nie tylko poprzez dzialania zewngtrzne skierowane ku
innym stworzeniom, lecz przede wszystkim przez zwrocenie ku sobie.
Odkrywaniu istoty wlasnego czlowieczenstwa towarzyszy odkrywanie
Boga, ktory daje odpowiedz na najbardziej fundamentalne pytania o to,

4 Postulat poznania Boga poczawszy od wiasnego istnienia formutuje $w. Augustyn.
Wspomina je w Confessiones (I, 2, PL 32, 661-662, Sw. AUGUSTYN, Wyznania, thum.
7. Kubiak, Krakow 1996, 23-24; tamze 111, 6, PL 32, 686-688, Sw. AUGUSTYN, Wyzna-
nia, 60-62) jako odkrycie przetomowe dla wlasnej wiary, a jako istotny element rozu-
mowania teologicznego w De Trinitate (XIV, 4, 6, NBA 4, ed. A. Trapé — M.F. Sciacca,
Roma 2003, 570-572, Sw. AucusTyN, O Tréjcy Swietej, thum. M. Stokowska, POK 25,
Poznan — Warszawa — Lublin 1962, 384). Samo jednak przekonanie o obecnosci Boga
w cztowieku wynika z Pisma Swictego i znajduje potwierdzenie w najstarszej tradycji
Kosciota. Zob. R. GARRIGOU-LAGRANGE, Tizy okresy Zycia wewnetrznego wstepem do
zycia w niebie, thum. T. Landy, Niepokalanéw 2001, 93-97.

5 Papiez Franciszek (Bulla o Nadzwyczajnym Jubileuszu Milosierdzia ,, Misericordiae
vultus” (MV) 1, Wroctaw 2015, 3) zauwaza, ze dzigki tasce Boga moze cztowicek ,,nie-
przerwanie poznawac Jego boska natur¢ na rozne sposoby i wielu momentach historii”.
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dlaczego czlowiek jest, skad si¢ wzial, dokad zmierza i jaki cel maja
podejmowane przez niego wysitki®.

W tej perspektywie pytanie o to, jaki jest BOg nabiera nowego wy-
miaru. On nie tylko jest doskonaty, niezmienny czy wieczny; On przede
wszystkim jest w swoim istnieniu dla innych. Takiego Boga objawia
cata historia zbawienia, ktéra nie jest opowiescig o jednym podmiocie;
ona jest historig relacji mi¢dzy dwoma podmiotami — Bogiem i cztowie-
kiem oraz o tym, czym jest ta relacja. Dzieje zbawienia sg $wiadectwem
dialogu, jaki B6g prowadzi ze swoim stworzeniem, dialogu, w ktorym
On okazuje si¢ wychodzi¢ z inicjatywa i wchodzi¢ w do$§wiadczenie
egzystencjalne czlowieka, czgsto wbrew oczekiwaniom i pragnieniom.
Boég, poniewaz jest mitoscig (por. 1 J 4, 8), dziala kierowany ta mitoscia
i do niej odnosi kazde swoje dzialanie. Stworzenie i zbawienie maja
swoje zrodto i spetnienie wytacznie w mitosci Boga. W niej takze musza
by¢ rozpatrywane.

2. Dzieje mitosci ukrytej

Mitos¢, ktora jest Bog, odnosi si¢ w catosci do Jego istoty. Bog de-
finiuje siebie jako mito$¢, milo$¢ najwyzsza i najdoskonalsza. Ta mi-
to$¢ jest w Nim naturalna, albo lepiej — naturg Boga jest wtasnie mitos¢.
W przeciwienstwie do cztowieka, ktoéry uczy si¢ czym jest mitos¢
w trudzie 1 czgsto — bardzo dlugo, Bog istot¢ milosci zna od razu jako
co$ najbardziej podstawowego, ontologicznego, w swoim bycie. Istnie-
nie oparte catkowicie o mito$¢ zaklada wewngtrzng strukture, ktora wy-
klucza egoizm. To wykluczenie odbywa si¢ poprzez relacje osobowe:
w mito$ci jeden podmiot odnosi si¢ do innego, réznego podmiotu, po-
przez dar z tego, co ma najcenniejsze — z siebie samego. W ten sposob
prawdziwa mito$¢ roéznicuje 1 jednoczy: zaczyna si¢ od wielu podmiotow,
a konczy na ich zjednoczeniu bez przekreslenia réznicy. Mito$¢ czyni
réwnymi tych, ktérzy w niej uczestnicza. Bog, ktory jest mitoscia, ukazu-
je siebie w tych trzech zasadach: rdéznicowania, jednosci oraz rdéwnosci.
RoOwnos¢ 1 jedno$¢ odnosza si¢ do natury, roznica wskazuje na osoby.
Trojjedynos¢ w Bogu jest pierwszym i fundamentalnym wyrazem natury
mito$ci w Bogu i prowadzi do ukonstytuowania si¢ Trzech, bedacych jed-

¢ ConciLium Varticanum I, Constitutio pastoralis de Ecclesia in mundo huius temporis
., Gaudium et spes” 10, AAS 58 (1966), 1032-1033, Konstytucja duszpasterska o Ko-
Sciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudium et spes”, w: SOBOR WATYKANsKI 11, Konsty-
tucje, Deklaracje, Dekrety, Poznan 2002, 532-533.
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nym Bogiem. Ojciec kocha swego Syna dajac mu wszystko z wyjatkiem
ojcostwa, a Syn odpowiada podobnym darem z wyjatkiem synostwa. Po-
niewaz dar Ojca 1 Syna jest tozsamy, Tym, ktory jest dawany, jest Duch
Swiety. Kazda z 0sob w Bogu jest rowna sobie we wszystkim z wyjatkiem
wiasnej osobowosci; kazda istnieje samodzielnie (lecz nie oddzielnie i nie
sama), za$ wszystkie razem stanowig jednego Boga.

Mito$¢ w Bogu prowadzi do istnienia trzech Oséb w wiecznosci.
Bog jest mitoscig od zawsze, dlatego istnieje ona niezaleznie od decyzji
o stworzeniu i zbawieniu. Bog trwa w mito$ci, a mitos¢ jest w Bogu. Mi-
to$¢ jako natura Boga jest w Nim wieczna i jako taka uprzedza wszystko,
takze samo stworzenie. Nic do tej milosci nie moze by¢ dodane, bo na-
ruszytoby jej doskonatos¢ ontologiczng wynikajaca z natury Boga. Ona
jest petna lub lepiej — ona jest pelnig. Wszystko, w czym Bog si¢ wyra-
za, zawiera si¢ w mito$ci otrzymywanej i oddawanej za darmo. Mito$¢
w Bogu nie ma nic z materialnosci 1 kalkulacji; ona staje si¢ w petni oso-
bowa. Relacje migdzyosobowe w Bogu, relacje migdzy Ojcem, Synem
i Duchem Swietym, s3 relacjami egzystencjalnymi: kazda wyraza osobe
w jej pehni, bez koniecznos$ci poznawania lub odkrywania. Osoby sg sobie
cale znane i cate takze mitowane.

To wewngetrzne i1 konieczne zwrdcenie ku sobie 0sob w Bogu sta-
nowi dla kazdej z nich z osobna i wszystkich razem najwigksze do-
bro i najwigksze szczescie. Bog nie jest samotnikiem. On jest komunia,
w ktorej kazdy element — osoba, jest niepowtarzalny i jedyny. Bog jest
mito$cia, czyli sam dla siebie jest podmiotem i1 przedmiotem mitosci.
Wszystko, co wynika z milo$ci, juz w Nim jest zawarte i nie moze by¢
w zaden sposob zatracone. Bog nie moze przesta¢ siebie kochaé, bo
taki akt pozbawilby Go dobra aktualizowanego przez mitos¢. Mitosé
w Bogu nieustannie si¢ udziela i nieustannie jest przyjmowana. Jej do-
skonato$¢ przejawia si¢ w wolnosci, a wolno$¢ bazuje na mitosci. Dlate-
go Bog moze dziata¢ nie tylko wobec siebie w sposdb odwieczny; moze
takze uczynic co$ poza wiecznoscig i poza sobg samym.

3. Dzieje mitosci objawionej

Odwieczna mito$¢ Boga ukazuje si¢ stopniowo przez poszczeg6lne
akty podejmowane przez Boga ad extra wobec tego, co Nim nie jest.

Pierwszym przejawem mitosci Boga jest stworzenie. Powotanie by-
tow do istnienia z niebytu $wiadczy przede wszystkim o wszechmocy
Boga. Istnienie tam, gdzie nie ma zadnych racji przemawiajacych za tym
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istnieniem, nie znajduje wytlumaczenia w samych bytach. Ich istnienie
jest przechodnie, gdyz byty pojawiaja si¢ i znikaja zgodnie z otrzymang
istotg aktualizowang przez to istnienie. W ten sposéb istnienie odstania
siebie przede wszystkim jako dar: co§ mogto nie by¢, a jednak istnieje.
Dar istnienia nie znajduje za$ innego wytlumaczenia jak tylko w mito-
$ci. Jesli Bog jest absolutem w swoim wlasnym istnieniu i catg petnig
dla siebie samego, a wigc takze i swoim szczgsciem, to istnienie cze-
gokolwiek poza Nim samym niczego Mu nie dodaje. Stworzenie nie
narusza doskonalo$ci Boga, lecz objawia Jego dobroc¢ i mito$¢. Istnienie
kazdego bytu jest dobre, poniewaz jest chciane przez Boga, a sam fakt
istnienia dowodzi mitosci z Jego strony. Byt przygodny, kruchy i nie-
trwaly istnieje, gdyz Bog objawia przez niego siebie samego. Kazdy, kto
istnieje, jest kochany przez Boga. Stworzenie ma swoje zrodto w mito-
$ci Boga, ale takze w Nim i w Jego mito$ci znajduje swe spetnienie’.

Powotanie do istnienia bytéw pocigga za sobg nadanie im celowosci:
wszystko istnieje dla Boga, aby oddawa¢ Mu chwatg. Mito$¢ obejmuje
wigc caty akt stworczy, wszystkie jego poszczegdlne elementy i1 kazdy
byt z osobna. Bog nie tylko kocha stworzenia w ogdlnosci; On takze
kocha kazde z nich w jego indywidualno$ci. Wszystko jest Mu znane
1 wszystko jest przez Niego kochane. Jesli za$ mitos¢ domaga si¢ kon-
kretow 1 ekskluzywnosci, to opiera si¢ ona zaré6wno na relacji Bog —
stworzenie, jak i jeden Bog — jedno stworzenie.

Drugim aktem mito$ci Boga jest ukazanie siebie stworzeniu. Od-
krywanie istnienia Boga w miar¢ postgpu samego stworzenia ukie-
runkowuje si¢ na odkrycie tego, kim jest Bog. Pelnia tego objawienia
w Chrystusie, ktory objawia Ojca. Uznanie w Jezusie Syna Bozego umoz-
liwia ,,zaglebienie si¢ w mitosci Trojcy Przenajswietszej. Misja, ktorg Je-
zus otrzymat od Ojca, byto objawienie tajemnicy Bozej mitosci w jej pel-
ni”®. Papiez Franciszek zauwaza, ze cate zycie Jezusa bylo objawianiem

7 Papiez Benedykt X VI (Litterae encyclicae de humana integra progressione in cari-
tate veritateque ,, Caritas in veritate” (CV) 2, AAS 101 (2009), 642, BENEDYKT X VI,
Encyklika o integralnym rozwoju ludzkim w mitosci i prawdzie ,, Caritas in verita-
te””, Krakow 2009, 6) wyraza ten fakt stwierdzajac: ,,«Bog jest mitoscig (Deus caritas
est): wszystko wywodzi si¢ z mito$ci Bozej, dzigki niej wszystko przyjmuje ksztatt, do
niej wszystko zmierza». Mitos¢ jest najwigkszym darem, jaki Bog przekazat ludziom,
jest Jego obietnicg i naszg nadziejg”. Perspektywa mitosci ubogacona zostaje o ide¢
obietnicy i jej spetniania, ktora dla cztowieka staje si¢ nadzieja.

§MV 8.
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mitosci, gdyz On sam jest mitoscia’. Stad Jezus uczy, co znaczy kocha¢
przez przyktad wlasnego zycia: mitowa¢ oznacza by¢ darem za darmo dla
innych 1 budowac z nimi nowe relacje'’. Przez ten dar i przez te relacje
czlowiek nie tylko dowiaduje si¢ czegos o innych, lecz przede wszystkim
poznaje siebie samego. Objawienie si¢ Boga, objawienie osobowe, jest
réwnoczesnym objawieniem tego, kim jest cztowiek wobec siebie same-
go. Przyjecie tej prawdy dokonuje si¢ w mitosci, gdyz otwiera cztowieka
na innych. Dlatego od ,,stowa o sobie” przechodzi si¢ do ,,stowa do in-
nych”, tworzac zaréwno komunikacje, jak i komunig'.

Szczegbdlnym miejscem poznania mitosci ofiarowanej i przyje-
tej jest krzyz Chrystusa. Papiez Benedykt X VI stwierdza: ,,Caritas to
mito$¢ przyjeta i darowana. Jest ona «taskg» (charis). Jej zrodtem jest
krynicznie czysta mito$¢ Ojca do Syna, w Duchu Swietym. To mitos¢,
ktora Syn wylewa na nas. To mito$¢ stworcza, dzigki ktorej istniejemy;
to mito$¢ odkupiencza, dzigki ktorej jeste§my nowym stworzeniem. Mi-
tos¢ objawiona i urzeczywistniona przez Chrystusa (por. J 13, 1) oraz
,rozlana w sercach naszych przez Ducha Swigtego” (Rz 5, 5). Mitowani
przez Boga ludzie stajg si¢ podmiotami mitoéci i sami maja by¢ narze-
dziami taski, by szerzy¢ mito§¢ Boza i rozbudowywac «sie¢ mitosci»'?”.
Mito$¢ Boga do cztowieka czyni go nowym stworzeniem i ten fakt jest
absolutnym darem. Nowo$¢ stworzenia to nic innego jak odkupienie
— uwolnienie od grzechdw i zla oraz przyjecie ofiarowanej godnos$ci
dziecka Bozego. Jezus umiera na krzyzu z mitosci do ludzi. Jan Ewan-
gelista stusznie zauwaza w prologu do opisu wydarzen zbawczych,
iz Jezus podejmuje je jako szczyt mitosci: ,,Umitowawszy swoich na
$wiecie, do konca ich umitowal” (J 13, 1). Smieré¢ na krzyzu nie jest
przypadkowa, lecz chciana przez Boga. W niej ukazuje si¢ cala prawda
o Bogu i Jego mitos$ci wobec stworzenia 1 cztowieka. Krzyz staje si¢
znakiem tej milos$ci, ktéra trwa ofiarowana ludzkosci jako dowdd nie-

 Tamze.

10 Tamze.

TCV 4, AAS 101 (2009), 643, BenebykT X VI, Encyklika ,,Caritas in veritate”, 7.

12 Tamze 5, AAS 101 (2009), 643: ,,Caritas amor est acceptus itemque donatus. Ipsa
est «gratia» (charis). Eius scaturigo est vivus Patris erga Filium, imn Spiritu Sancto
amor. Amor est qui ex Filio in nos transit. Amor est creator, per quem sumus; amor est
redemptor ad quem creati sumus. Amot revelatus et a Christo factus (cfr Io 13, 1) nec-
non diffusus «in cordibus nostris per Spiritum Sanctum» (Rom 5, 5). Ad Dei amorem
destinati, homines caritatis obiectum sunt facti, qui ipsi vocantur ut instrumenta fiant
gratiae, ut Dei caritatem effundant iique caritatis retia texant”, BENEDYKT X VI, Encyk-
lika ,,Caritas in veritate™, 7-8.
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skonczonej mitosci 1 przebaczenia. Poprzez $mier¢ Chrystusa na krzyzu
Bog uczynit ludzi bliskimi sobie tak dalece, ze nic nie moze ich z tej
mitos$ci uwolnié: ,,Kt6z nas moze odtaczy¢ od mitosci Chrystusowej?
Utrapienie, ucisk czy przesladowanie, gldd czy nagos¢, niebezpieczen-
stwo czy miecz? Ale we wszystkim tym odnosimy pelne zwycigstwo
dzigki Temu, ktory nas umitowat. I jestem pewien, Ze ani $mier¢, ani
zycie, ani aniolowie, ani Zwierzchno$ci, ani rzeczy terazniejsze, ani
przyszte, ani Moce, ani co wysokie, ani co giebokie, ani jakiekolwiek
inne stworzenie nie zdota nas odlaczy¢ od mitosci Boga, ktora jest
w Chrystusie Jezusie, Panu naszym” (Rz 8, 35. 37-39).

Czlowiek zawsze kochany jest przez Boga, to znaczy cate jego zy-
cie wynika z tej mitosci, jakg Bég ma do swego stworzenia. Mito$¢ im-
manentna w Bogu a mito$¢ transcendentna wobec Niego i skierowana
do stworzenia nie sg rézne. Milo$¢ prawdziwa moze by¢ tylko jedna.
Bog ta samg mitoscia, ktora jest, mituje takze wszystko to, co Nim nie
jest. Jesli wcielenie Syna Bozego jest petnig objawienia mitosci Boga,
to nie chodzi w nim wcale o ukazanie nowego rodzaju mitosci. Tak jak
Ojciec odwiecznie mituje Syna w relacji intratrynitarnej, tak we wcie-
leniu ta sama milo$¢ zostaje rozciagnigta na przyjete przez Syna czto-
wieczenstwo i cale stworzenie. Syn bedac cztowiekiem kocha Ojca nie
nowg mitoscia, lecz ta sama, dzigki ktorej w ogodle jest Synem. Mitos¢
pozostaje niezmienna; zmienia si¢ tylko sposob wyrazania tej mitosci.
Przed wcieleniem Syn milowatl Ojca w swej naturze boskiej; po wcie-
leniu dotaczyta do tej mitosci natura ludzka. Uczestniczy ona w mito-
waniu Ojca przez Syna. Dlatego Jezus kocha tak, jak sam jest kochany,
1 uczy mitosci, ktoérg zna odwiecznie, a nie ktorej sam musiat si¢ nauczy¢.
Milos¢, ktora cztowiek mituje (i to, jak mituje) powinna odpowiada¢ mi-
tosci, ktora jest mitowany (i jak jest mitowany) przez Ojca w Synu'®>.

4. Istota mitosierdzia

Powr6¢émy teraz do pytania postawionego na poczatku. Czym
w swej istocie jest mitosierdzie i jaka jest jego relacja do mitosci?

Bez watpienia migdzy mitosierdziem 1 milo$cig istnieje wzajemne
powigzanie, ktore nie jest w nich czym$ dodatkowym. Milo$¢ odnosi
si¢ do milosierdzia, a mitosierdzie bazuje na mitosci. W tej wzajemnej
relacji nalezy najpierw zwrdci¢ uwage na cechy mitosci, ktéore mozna
przenies$¢ bez zadnej szkody na pojecie milosierdzia.

B MV 9.
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Po pierwsze, milo$¢ jest darmowa. W czasie Ostatniej Wieczerzy
Jezus mowi do swoich uczniow: ,,JJak Mnie umitowal Ojciec, tak i Ja
was umitowatem. Wytrwajcie w mitosci mojej! Jesli bedziecie zacho-
wywac moje przykazania, bedziecie trwa¢ w mito$ci mojej, tak jak Ja
zachowatem przykazania Ojca mego i trwam w Jego milosci” (J 15,
9-10). Milos¢ Jezusa jest ofiarowana uczniom jako dar i prowadzi ich
do zjednoczenia z Nim. Zadanie ucznidéw wyraza si¢ W nowym prawie
wzajemnej mitosci na wzor Jezusa: ,,To jest moje przykazanie, abyS$cie
si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umilowatem” (J 15, 12).

Po drugie, mito$¢ jest darem poprzedzajacym wszystkie inne dary.
Prorok Jeremiasz wyjasnia swoje powotanie odwiecznym zamiarem Boga:
»«Zanim uksztaltowalem ci¢ w tonie matki, znalem cig, nim przyszedies
na §wiat, poswigcitem cie, prorokiem dla narodéw ustanowilem cie». Nie
mow: «Jestem mtodziencemy», gdyz pdjdziesz, do kogokolwiek ci¢ posle,
1 bedziesz mowit, cokolwiek tobie polece. Nie lekaj si¢ ich, bo jestem
z toba, by cie chroni¢» — wyrocznia Pana” (Jr 1, 5. 7b-8). Wybranie dotyczy
wszystkich shug Boga, takze tych ustanowionych przez Jezusa apostotami.
To do swoich uczniow Jezus kieruje zapewnienie, ze zostali wybrani i prze-
znaczeni do przynoszenia dobrych owocéw (por. J 15, 81 16).

Po trzecie, mito$¢ przemienia i czyni podobnym. Jezus wzywa swo-
ich ucznidw, aby stali si¢ takim jak On, i aby w tym upodobnieniu nasla-
dowali Go w stuzbie dla innych. Ta stuzba nie ogranicza si¢ wytacznie
do ofiary z wlasnego Zycia, cho¢ taka ofiara jest elementem najbardziej
szlachetnym i1 godnym (por. J 15, 13). Nasladowanie Jezusa wigze si¢
przede wszystkim z przepowiadaniem. Apostotowie dotknigci przez mi-
1o$¢ maja i8¢ 1 glosi¢ innym to, czego sami doswiadczyli. W ten sposob
inni maja stawac si¢ uczniami Jezusa podobnymi do Niego, czyli maja
odkry¢ pieckno wezwania i trwania w $§wigtosci.

Mitos¢ 1 $wietos$¢ sa ze sobg $cisle powigzane. By¢ umitowanym
przez Boga oznacza by¢ swigtym, a by¢ §wietym to nic innego jak nies$¢
w sobie 1 doswiadczaé na co dzien mitosci Boga. Istota Ewangelii obja-
wionej przez Jezusa streszcza si¢ w wezwaniu do $wietosci'®. Jezus nie

14 Na kartach Nowego Testamentu wezwanie do $wietosci zawarte jest explicite w pi-
smach apostolskich. Sw. Piotr wzywa chrzeécijan, aby stali si¢ $wigtymi na wzor tego,
ktorych ich powotat (por. 1 P 1, 15-16). Bog po trzykroé swigty wybiera i powotuje
ludzi do udziatu w swej $wigtosci. Dlatego tez wspolnota zbawienia — Kosciot okre-
$lana jest czesto jako wspolnota $wigtych. Sw. Pawet zauwaza, ze Duch Bozy przy-
czynia si¢ za swigtymi (Rz 8, 27), ktorych ksztattuje w roznych wspdlnotach lokalnych
jedynego Kosciota Chrystusowego (por. 2 Kor 1,1; 1 Tym 3,13). Takze w Dziejach
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méwi wylacznie o grzechu; On skupia si¢ na nim o tyle, o ile staje si¢
on przeszkoda w drodze do Boga. Przekaz Ewangelii nie jest oredziem
negatywnym, lecz pozytywnym. B6g ukochal cztowieka mito$cia sza-
leficza': dal swojego jedynego Syna ludziom, aby ukaza¢ im to, czego
zawsze dla nich pragnat. Dlatego dzieto odkupienia nie jest tylko na-
prawa zta i jego skutkow, 1 nie moze oznaczaé tylko powrotu do tego,
co byto. Bog czyni zawsze rzeczy wicksze. Kiedy dokonuje si¢ zbawie-
nie, to stabo$¢ 1 grzesznos¢ czlowieka zostaja pokonane i przekroczone
przez dar Bozego dziecigctwa. Przez Chrystusa i w Chrystusie cztowiek
stat si¢ dzieckiem Bozym i moze zwraca¢ si¢ do Boga: Abba, Ojcze
(por. Gal 4, 6). Przybranie za synéw dokonuje si¢ przez Boza taske
1 jest dzielem mito$ci. Ono jest czlowiekowi ofiarowane jako co$ naj-
cenniejszego i wyjatkowego, jako co$, co domaga si¢ wolnej decyzji
0 jego przyjeciu. Bog czyniac z ludzi swoje dzieci nie pozbawia ich wol-
nosci. Dar ofiarowany moze by¢ przyjety lub odrzucony. Dlatego takze
sama mito$¢ Boza moze by¢ przez cztowieka przyjeta lub odrzucona.
Nigdy sama jednak nie ulega zmianie, gdyz Bog dalej kocha cztowieka.

Istnieje wigc w relacji migdzy Bogiem a cztowiekiem dramat wol-
nosci. Z jednej strony sama wolnos$¢ jest czym$ najcenniejszym: ona

Apostolskich, kiedy Pawel wspomina swoje nawrocenia, odwotuje si¢ do zydowskich
prorokéw i mowi o swoim powotaniu jako gltoszeniu ludziom odpuszczenia grzechow
i otrzymania dziedzictwa §wigtych. Por. Dz 26, 18.

15 Takim wyrazeniem — manikos eros — postuguje si¢ Mikotaj Kabazilas wskazujac
na dziatanie Boga wobec czltowieka w tajemnicy wcielenia. Por. J. SERR — O. CLE-
MENT, Modlitwa serca, Lublin 1993, 74. Interesujaca jest wypowiedz papieza Be-
nedykta XVI (Litterae encyclicae de christiano amore , Deus caritas est” 10, AAS
98 (2006), 226, BENEDYKT X VI, Encyklika o mitosci chrzescijanskiej ,, Deus caritas
est”, Poznan 2006, 16-17) na temat eros i jego sity: ,,Eros Boga do czlowieka jest
zarazem — jak powiedzieliSmy — w pelni agape. Nie tylko dlatego, ze zostaje dana
zupetnie bezinteresownie, bez zadnej uprzedniej zastugi, ale takze dlatego, ze jest mi-
loscia przebaczajaca. Zwlaszcza Ozeasz ukazuje nam wymiar agape w mitosci Boga
do cztowieka, ktory nieskonczenie przewyzsza aspekt darmowosci. Izrael dopuscit si¢
«cudzoldstway, zerwat Przymierze; B6g powinien byl go osadzi¢ i wyrzec si¢ go. Ale
w tym wlasnie okazuje si¢, ze Bog jest Bogiem, a nie cztowiekiem: ,,Jakze ci¢ moge
porzuci¢, Efraimie, i jak opusci¢ ciebie, Izraelu? [...] Moje serce na to si¢ wzdryga
i rozpalaja si¢ moje wnetrznosci. Nie chee, aby wybuchnat ptomien mego gniewu,
i Efraima juz wigcej nie zniszczg, albowiem Bogiem jestem, nie czlowiekiem; po-
srodku ciebie jestem Ja — Swiety” (Oz 11, 8-9). Namigtna mito$¢ Boga do swojego
ludu — do cztowieka — jest zarazem milo$cia, ktora przebacza. Jest ona tak wielka,
ze zwraca Boga przeciw Niemu samemu, Jego mito$¢ przeciw Jego sprawiedliwosci.
Chrzes$cijanin widzi w tym juz zarysowujace si¢ misterium Krzyza: Bog tak bardzo
mituje cztowieka, ze sam, stawszy si¢ czlowiekiem, przyjmuje nawet jego $mierc¢
1w ten sposdb godzi sprawiedliwos¢ z mitosciag”.
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stanowi kryterium wielkos$ci cztowieka, ktory moze dokonywaé wy-
boréw 1 przez nie ukazywa¢ swoja godno$¢ i pigkno. Z drugiej za$ ta
wolno$¢ moze by¢ zle wykorzystana: moze by¢ fundamentem skoncen-
trowania wszystkiego na sobie 1 uznania wlasnej samowystarczalnos$ci
wyrazajacej si¢ w twierdzeniu: sam bede jak Bog'®. Opowiedzenie si¢
cztowieka za lub przeciw Bogu jest konsekwencja stworzenia go jako
istoty podobnej do Boga. Tak jak Bog cztowiek jest wolny i jako taki
moze to podobienstwo swiadomie wybierac i ksztaltowaé. Kiedy dobrze
wybiera — stuzy Bogu; kiedy Zle — obraza Go i rani. Drogi wierno$ci
1 niewierno$ci nieustannie si¢ przeplataja, tworzac delikatng materie
ludzkiej codzienno$ci. Jednakze tylko tak, w tym ryzyku zlego wyko-
rzystania wolnosci, mozna da¢ odpowiedz warto$ciowa i petng. Milo$¢
bowiem bazuje na wolnosci. Czlowiek wolny moze kochaé; czlowiek
pozbawiony tej wolnos$ci musi wykonywacé to, co zostanie mu poleco-
ne. Bog nie chce mie¢ przed sobg niewolnika, dlatego tez nie zmusza
czlowieka do mitowania Go i stuzenia Mu. Raczej wszystko czyni tak,
aby cztowieka pociagnaé¢ do siebie przez to, co jest mu bliskie i cenne,
i aby w tym wyborze nic nie bylo wazniejsze niz On sam. Cztowiek ma
wybra¢ Boga dla niego samego, a nie dla darow, ktore — jako bardziej
optacalne — otrzyma.

Czlowiek, ktéry dokonat ztego wyboru 1 odszedt od Boga, nie prze-
stat by¢ kochany. Bég dalej zwraca do niego swe taskawe oblicze i robi
wszystko, aby doprowadzi¢ go do zbawienia. Mito$¢ w Bogu trwa nie-
zmiennie! Grzesznik jednak inaczej doswiadcza tej ofiarowanej mu mi-
tosci. Jesli wezesniej, shuzac wiernie Bogu, mito$¢ byta w nim inspiracja
do dalszego postepu w doskonatos$ci, to po upadku i1 odejéciu ta sama
mito$¢ prowadzi do bolesnego stani¢gcia w prawdzie przed sobg sa-
mym. Ten swoisty rachunek sumienia dokonuje si¢ poprzez ocen¢ zycia
w perspektywie mitujacego Boga. Podczas gdy On byl nieustannie wier-
ny, cierpliwy i taskawy, czlowiek okazywat si¢ zmienny, niewierny i zty.
Ostateczny rozrachunek z tego, czego dokonato si¢ w wyrazie sprzeci-
wu wobec Boga, okazuje si¢ marny i nic nieznaczacy. Czlowiek stracit
zbyt wiele: 0s0b, czasu i rzeczy, by méc cokolwiek otrzymac ponownie.
Wiasnie w takiej sytuacji doswiadcza Bozego mitosierdzia.

Czym jest to mitosierdzie? To milos¢, ktora Bog ma do cziowieka
1 ktora wczesniej ukazala si¢ przez akt stworzenia i zbawienia. Jednak
nie zostata w tych aktach przyjeta jako wiasna i w konsekwencji albo

16 Kazde zte wykorzystanie wolnos$ci sprowadza si¢ w istocie do pragnienia cztowieka
z ogrodu rajskiego, by sta¢ si¢ jak Bog i pozna¢ dobro i zto. Por. Rdz 3, 1-5.
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pozostata nieuswiadomiona, albo zostata odrzucona. Milosierdzie nie
jest innym jako$ciowo pochyleniem si¢ Boga nad cztowiekiem, gdyz
pozostaje On niezmienny. To raczej nowa forma mitosci, ktoéra ujawnia
si¢ w specyficznym do$wiadczeniu egzystencjalnym'’. Tam, gdzie nikt
si¢ nie spodziewa Boga, tam wlasnie On si¢ ukazuje. Tam, gdzie zto
1 grzech wyklucza $wigto§¢ Boga, tam objawia si¢ Jego mito$¢ w posta-
ci milosierdzia i przebaczenia. Grzesznik, ktory porzucit swoja swigtos$¢
i przekreslit dzielo mito$ci Bozej we wlasnym zyciu, wracajac do Boga
odkrywa swoja niegodziwo$¢, matos¢ i stabos¢. Megczy go przesztosé
1 niepokoi przysztos¢! Dlatego zanim ponownie przyjmie ofiarowany dar
mitosci dos§wiadcza mitosierdzia, ktore przekonuje go o catkowitym na-
lezeniu do Boga, pomimo osobistej stabosci 1 grzeszno$ci. Mitosierdzie
Boga jest wprowadzeniem w do§wiadczenie Bozej mitosci. Grzesznik,
ktéry zanurzytby sie¢ w mitosci jednoczacej 1 upodabniajacej, odczuwatby
nieustanny niepokdj z racji osobistych przezy¢ i do§wiadczen. Przeszto$é
stataby si¢ ciezarem nie do udzwigniecia. Musi wiec te przeszto$¢ uzdro-
wi¢ 1 odda¢ Bogu, by pogodzony z nig moc sta¢ si¢ podmiotem nowej
relacji w ofiarowanej mito$ci.

Miedzy mitoscia a mitosierdziem istnieje szereg analogii. Jednak
nie nalezy ich zbytnio przecenia¢, gdyz moga prowadzi¢ do przedwcze-
snej identyfikacji obu.

Przede wszystkim mitosierdzia nie nalezy traktowac jako celu w so-
bie. Nie chodzi tylko o to, by wcigz powraca¢ na droge mitosci do Boga.
Powotanie chrze$cijanina zbyt czg¢sto utozsamiane jest wytacznie w wal-
ka ze stabo$ciami i grzechami. Owszem, taka walka jest konieczna, lecz
nie najwazniejsza. Chrzescijanin ma by¢ dzieckiem Bozym. Stat si¢ nim
w chwili chrztu §wigtego, gdy otrzymatl nowe zycie w Chrystusie. Jako
nowy czlowiek ma zy¢ po chrzescijansku, czyli nasladowa¢ Mistrza
w codzienno$ci i glosi¢ Jego oredzie calemu $wiatu. Nowy cztowiek nie
tylko méwi o Bogu, lecz rowniez o Nim $§wiadczy. Swiadectwo sktada-
ne przed innymi ludZmi jest istota bycia chrzes$cijaninem. Przez Czto-
wieka Bog pojednat §wiat ze sobg 1 przez cztowieka takze temu $wiatu
nalezy gtosi¢ Ewangelie. Kazdy ochrzczony jest §wiadkiem Boga i Jego

17W Dives in misericordia (13, AAS 72 (1980), 1218-1221, Jan Pawer II, Encyklika
o milosierdziu Bozym ,, Dives in misericordia”, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Paw-
ta II, Krakoéw 2005, 124-127) Jan Pawel 11 zauwaza zachodzacg relacje migdzy mi-
loécig a mitosierdziem, cho¢ nie nadaje jej charakteru egzystencjalnego. Szerzej zob.
J. Warzeszak, O Bogu jedynym. Mitosierdzie jako przymiot Boga, w: Dogmatyka
w perspektywie Bozego Mifosierdzia, red. K. G6zdZ — K. Guzowski, Lublin 2010, 40-43.
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mitosci, ktéry czynem i stowem mowi o tym, czego doswiadczyl i czym
zyje. Oredzie do $wiata zawiera si¢ w zdaniu: Bog wszystko, co uczynit,
kochal, kocha i nigdy nie przestanie kochac!

Mitosierdzie ma by¢ przygotowaniem do przyjecia tej mitosci. Pa-
piez Franciszek wskazujac na warto$¢ milosierdzia przywotuje stowa
swego poprzednika Jana Pawta II: ,[ono] jest podyktowane mitoscia
czlowieka 1 wszystkiego, co ludzkie, a co w odczuciu tak bardzo wie-
lu wspolczesnych jest zagrozone wielkim niebezpieczenstwem. Ta sama
tajemnica Chrystusa [...] kaze rownocze$nie glosi¢ mitosierdzie jako
mitosierng mito$¢ Boga, objawiong w tajemnicy Chrystusa. I kaze tez
do tego milosierdzia odwolywaé si¢, wzywac¢ go na naszym trudnym
i przetlomowym etapie dziejow Kosciota i $wiata”'®. Warto§¢ milosierdzia
wynika z jego powigzania z mitoscig. Bez mito$ci mitosierdzie okazuje
si¢ pozatowania godng postawg litosci, ktora cho¢ zaradza stabos$ciom,
nigdy ich nie usuwa. Takie mitosierdzie leczy, lecz nie uzdrawia! Tymcza-
sem Bog nie zadowala si¢ potowicznos$cia w dziataniu. Tam, gdzie czto-
wiek narusza ustalony porzadek, gdzie przewarto$ciowuje swoje panowa-
nie nad $wiatem 1 gdzie z zarzadcy staje si¢ nieobliczalnym panem, tam
wlasnie mitosierdzie musi by¢ koniecznie przypominane. Prymat materii
nad osobg prowadzi do naduzy¢ i zguby. Dlatego odkryte ponownie mito-
sierdzie przywraca ustalony i jedyny mozliwy porzadek rzeczy. Cztowiek
jest dla Boga, a nie dla $wiata, 1 Zadna rzecz nie zastapi osobowej wigzi
z Nim i z innymi ludZmi. Milosierdzie jest doswiadczeniem osobowym,
a $wiat bytow materialnych nie zna mitosierdzia'’.

Mitosierdzie zwigzane jest z sytuacja grzesznika. Rozpoznaje on
swoje upadki, zwraca si¢ do Boga o przebaczenie i otrzymuje je wraz
z przekonaniem o byciu mitowanym. Wiasnie tu i teraz, takim, a nie
innym! Mitosierdzie trwa tylko chwile, mito$¢ za$ nieustannie. Dlatego
ona jest wieczna, a mitosierdzie tylko doczesne. Milosierdzie osiagnie

8 MV 11. Augustyn komentujac tekst Lk 5, 31 powie, ze Chrystus kocha grzesznikéw
tak jak lekarz kocha swojego chorego. Ta mito§¢ do chorego ma prowadzi¢ do ule-
czenia choroby i przywrocenia zdrowia. Chrystus wigc dziata, poniewaz kocha. Por.
E. Durort, Tout saint Augustin, Fribourg 1988, 101.

1 Mozna sobie postawi¢ pytanie czy wolno$¢ od grzechu i jego skutkéw, ktora doko-
nata si¢ w zyciu Maryi, nie stanowi w jaki$ sposob przeszkody w §wiadomym prze-
zyciu mitosierdzia. Maryja doswiadczyta mitosierdzia, poniewaz na mocy przysztych
zastug meki 1 $mierci Syna Bozego zostata zachowana od skazenia grzechem. Prze-
baczenie zostato Jej ofiarowane w poczatkach jej istnienia. Nigdy pdzniej w Jej zyciu
nie bylo sytuacji doswiadczenia mitosierdzia Bozego, w przeciwienstwie do doswiad-
czenia Bozej milosci.
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swoj kres, kiedy dzieto zbawienia begdzie wypetnione. Tak dtugo, jak
cztowiek moze wroci¢ do Boga, tak dlugo istnieje Jego milosierdzie.
Tam, gdzie wybor jest nieodwracalny, tam samo milosierdzie nie moze
si¢ juz ujawni¢®. Ostateczne odrzucenie Boga jest przekresleniem Jego
mito$ci 1 wykluczeniem mitosierdzia. Zanim ten ostateczny kres nadej-
dzie, ,,Kosciol zyje swoim autentycznym zyciem, kiedy wyznaje i glosi
milosierdzie — najwspanialszy przymiot Stworcy 1 Odkupiciela — i kiedy
ludzi przybliza do Zbawicielowych zdrojow mitosierdzia, ktorych jest
depozytariuszem i szafarzem”?'. Kosciot glosi mitosierdzie jako narze-
dzie milo$ci Boga. Wigcej nawet, sam staje si¢ narzedziem tej mitosci,
poniewaz otrzymat od Boga wladz¢ odpuszczania grzechow. W Koscie-
le, 1 tylko w nim, rozpoznanie grzechow i przebaczenie ich jest mozliwe
z ustanowienia samego Chrystusa. Jesli wigc ludzko$¢ potrzebuje mi-
losierdzia, to moze je otrzyma¢ wylacznie za posrednictwem Koscio-
fa i w Kosciele. Poza Kosciolem nie ma drég zbawienia, nie ma drég
milosierdzia, nie ma drog milosci*?. Wprawdzie nie zawsze musza one
by¢ w pelni ujawnione, sformutowane i przyjete; wystarczy jednak, by
byly dzietem Ducha Bozego. On dziatajac w dziejach Kosciota i §wiata,
odkrywajac prawdg o grzechu odkrywa takze prawde o wielkiej mitosci
Boga — ,,zrédle radosci, ukojenia i pokoju’?.

Zakonczenie

Bog jest bogaty w milosierdzie. Jednakze mitosierdzie nie jest
»pierwsze” w Jego naturze. Bog nie jest mitosierdziem, lecz mitoscia.

2 Dlatego zty duch nie moze do$wiadczy¢ Bozego mitosierdzia. Jego wybor jest
jednorazowy i ostateczny. Synod w Konstantynopolu w 543 r. — wbrew wszelkim
wspoéltczesnym teoriom apokatastatycznym — orzeka: ,,Jesli kto§ twierdzi lub sadzi,
ze kara szatanow 1 ztych ludzi jest tymczasowa i ze kiedy$ nastapi jej koniec, czyli ze
nastgpi «apokatastaza» dla diablow i bezboznych ludzi, niech bedzie wylaczony ze
spoteczno$ci wiernych”. Tekst za: Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi
Kosciola 101, red. S. Gtowa — 1. Bieda, Poznan 1998, 592.

MV 11.

22 Proby szukania nowych drog zbawienia doprowadzity w XX wieku do sformuto-
wania dwoch nowych postulatéw: teocentryzmu i regnocentryzmu. W pierwszym
wypadku do zbawienia wystarczytaby tylko wiara w (jakiego$) Boga, a w drugim —
przynalezno$é do rzeczywistosci krolestwa Bozego. Zadna jednak z tych koncepcji nie
zostata zaaprobowana przez Magisterium Kos$ciota. Na temat oceny regnocentryzmu
zob. T. NawracatA, Kosciol na stuzbie Krolestwa Bozego. Postulat regnocentryzmu
wedlug Jacques’a Dupuis, ,,Veritati et Caritati” 2 (2014), 443-457.

B MV 2.
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Nawet jesli w Nim samym wszystkie przymioty Jego bytu stanowig ab-
solutng jednos$¢ 1 s catkowicie proste, tudziez tozsame, to sprowadzaja
si¢ do jednosci w mitosci. Bég jest mitoscig, ktora odczytywana w roz-
nych aspektach ludzkiego zycia staje si¢ przebaczeniem, darowaniem,
taskawos$cig lub mitosierdziem.

Mowi sig, ze mitosierdzie jest najwigkszym przymiotem Boga. Ta-
kie twierdzenie nie jest btedne, lecz musi by¢ odczytywane w kontek-
Scie tego wszystkiego, co dotyczy mitosierdzia. Bog nie jest dla sie-
bie mitosierdziem; On jest mitosierny dla tego, co nim nie jest, czyli
dla stworzenia. Milosierdzie ujawnia si¢ tam, gdzie mito§¢ moze by¢
odrzucona. Dzieje zbawienia rozpatrywane w catosci sg wlasnie takim
miejscem, w ktorym Boza mito$¢ nabiera mniejszej wartosci 1 zostaje
zepchnigta na dalszy plan. W tych dziejach wigc ujawnia si¢ mitosier-
dzie jako odpowiedZ na zte uzycie wolno$ci. Tam, gdzie wzmaga si¢
grzech — zauwaza Apostot Narodow — tam jeszcze obficiej rozlewa sig¢
taska Boza (por. Rz 5, 20). Ludzkos$¢ zdaje si¢ dzi$ zapomina¢ o Bogu
1 Jego prawach, lecz duch ludzki nie znosi pustki. Wyrzucenie Boga
1 odwrécenie od Niego pociaga sa sobg zwrdcenie do czego$ lub kogo$
innego. Nowe bozki mnoza si¢ we wspodtczesnym §wiecie, nie dajac
jednak ani trwatego poczucia wartos$ci, ani szczgscia, ani wewnetrznego
pokoju. Dlatego temu $wiatu potrzebne jest autentyczne doswiadczenie
milosierdzia, czyli ofiarowanie przebaczenia i wprowadzania na nowo
w odwieczne plany Boga. Milosierdzia potrzebuje cztowiek zagubiony!
I ujawnia si¢ ono tam, gdzie ten czlowiek jest.

Warto jeszcze zwrdci¢ uwage na powigzanie, jakie istnieje mi¢dzy
dziejami zbawienia a natura samego Boga. Tréjca Swieta z ekonomii
(oikumene) zbawienia wskazuje na ,,Trojce Swicta immanentng”™. Ta
za$ staje sie zrodtem dla pierwszej. Nie ma niczego w ,, Trojcy Swietej
ekonomicznej”, czego wpierw nie bytoby w ,, Trojcy Swigtej immanent-
nej”. Jesli w sobie samym Bog oznacza Ojca, ktory ma Syna, 1 ktorzy
wzajemnie tak odnosza si¢ do siebie, ze ich milo$¢ staje si¢ osobg Ducha
Swietego, to bycie Synem nie jest aktem mitosierdzia. Ono wynika
zmilosci, ktora chee sig udziela¢. Ta mito$¢ ujawnia si¢ wobec stworzenia
przez fakt wcielenia: odwieczny Syn stal si¢ cztowiekiem. To jednak nie

24 Teza Rahnera przedstawiona w: Der dreifaltige Gott als transzendenter Ursprung
der Heilsgeschichte, w: Mysterium Salutis. Grundrify heilgeschichtlicher Dogmatik,
hrsg. J. Feiner — M. Lohrer, Bd. II, Einsiedeln 1965 — 1976, 328. Por. takze: P. BURKE,
Reinterpreting Rahner. A Critical Study of His Major Themes, New York 2002, 73-75.
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oznacza, ze przestal by¢ tym, kim byt wcze$niej. Dalej pozostaje Synem,
ta sama osoba boska, chociaz jej istnienie nabralo nowego aspektu.
Bog stal sie cztowiekiem nie przestajac by¢ tym, kim byt wczes$niej —
Bogiem. Wcielenie jest wiec dowodem nie na milosierdzie Boga, ale
raczej na Jego mito$¢. Jednoczesnie staje si¢ autentycznie poczatkiem
milosierdzia, bo zbawienie rozpoczyna si¢ we wcieleniu i prowadzi do
meki, $mierci i zmartwychwstania®.

Istnieje wigc wewngtrzna jedno$¢ mi¢dzy mitoscig i mitosierdziem.
Nie jest to jednak catkowita identyczno$¢ w osobach do§wiadczajacych
jednego 1 drugiego. Mito$¢ 1 mitosierdzie sg identyczne tylko w Bogu.
W cztowieku mitosierdzie nie wystepuje z mitoscia, lecz do niej przy-
gotowuje. To rozdzielenie w czlowieku wynika z doswiadczenia egzy-
stencjalnego: inaczej jest si¢ kochanym i wiernym; inaczej niewiernym
z poczuciem niebycia kochanym, a jeszcze inaczej — wcigz niewiernym
lecz juz czujacym si¢ kochanym. Bog si¢ nie zmienia w swej milosci.
Jej uchwycenie i przyjecie jest dynamiczne z perspektywy cztowieka.
Mozna jej wszystko odda¢, tak samo jak mozna ja catkowicie odrzucic.
Mito$¢ trwa jednak dalej. Dlatego tez bycie mitosiernym nie oznacza
bycia milujagcym: mitosierdzie mozna okazac z litosci ,,na nadziej¢ by-
cia kochanym na zawsze, pomimo ograniczen naszego grzechu”*.

Bog wiec najpierw jest mitoscig dla cztowieka, a p6zniej mitosier-
dziem. Bedac milosiernym nie przestaje kocha¢, a wielko$¢ tej mitosci
ukazuje jej bezgraniczno$¢. La mesure d’aimer est d’aimer sans mesure*'.

Mercy is always fulfilled in Love. Few Ideas about Mercy
Summary

Great Jubilee of Mercy opens to Church the opportunities of think-
ing about the idea of mercy, once again. The history of Church is the
history of mercy, as it was noticed by the Pope Francis, and the life of
every person is included in this history. Everyone is touched by God’s

2 Stusznie ks. Pyt (Chrystologia, w: Dogmatyka w perspektywie Bozego Milosier-
dzia, 110) zauwaza, ze misterium paschalne jest kulminacyjnym aktem ostatecznego
zwyciestwa mitosierdzia Bozego. W catym misterium Chrystus staje si¢ definitywnym
wcieleniem milosierdzia oraz jego zywym znakiem.

MV 2.

27 To zdanie cytujemy za: E. Dutoit, Tout saint Augustin, 121. Pochodzi ono z listu
Severa z Mileve do Augustyna zawartym w: AUGUTINUS, Epistula 109, 2, PL 33, 419.
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mercy. This experience of mercy is undoubtedly unchaining from evil
and sin. Is it the final of God’s acting? But God is love in His nature
and all is done by Him is because of love. Is mercy and love connected
with each other? Do they have mutual impact on each other? The author
of this article tries to answer these questions pointing the mutual bond
connecting mercy and love and underlying the specificity of mercy ex-
perience in the perspective of God’s love.

Stowa kluczowe: mitosierdzie, mito$¢, grzech, doswiadczenie eg-
zystencjalne, relacje

Keywords: mercy, love, sin, existential experience, relationships






