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Swietosc rodziny w dobie
indywidualistycznej duchowosci

W dobie ponowoczesno$ci, mimo odrzucania istnienia Boga, wspot-
czesny cztowiek stawia jednak pytanie o obecnos¢ Boga oraz o mozli-
wos¢ nawigzywania relacji z Jego osoba. Dzigki prawidlowej wizji zy-
cia duchowego chrzescijanin moze wychodzi¢ naprzeciw trudnosciom
ludzi poszukujacych Boga w aktualnej rzeczywisto$ci, mocno przesigk-
nigtej roznymi hipotezami i ideologiami. To zagubienie i towarzyszaca
mu pustka wewnetrzna prowadzi do uznania prymatu Boga w zyciu co-
dziennym. Uznanie Boga obejmuje kazdy wymiar zycia osoby ludzkiej,
czyli wymiar osobisty, rodziny, spoteczny, a przede wszystkim wymiar
duchowy. Albowiem Bog jest Bogiem bliskim cztowiekowi, bliskim
w jego ludzkiej codziennosci. Ale ta blisko$¢ jest zrozumiata dopiero
w rzeczywistej mitosci, bedacej fundamentem Jego dzieta zbawienia,
jak 1 wyplywajacego z niego nadprzyrodzonego zycia chrzescijanina.
To pozwala spojrze¢ na zycie duchowe czlowieka w perspektywie tylko
mitosci Bozej, powigzanej z catym stworzeniem, a zwlaszcza z tajem-
nicg odkupienia, w ktorej objawia si¢ najwicksza mitos¢ Boga Ojca do
cztowieka przez Syna Bozego. Tutaj objawia si¢ wielka tajemnica ob-
darowania cztowieka nadprzyrodzonym darem Jego obecno$ci w zyciu
czlowieka, a szczegodlnie w zyciu rodzinnym. Tylko dzieki tej obecno-
$ci jest mozliwa $wietos¢ w zyciu cztowieka, zwlaszcza matzonkow,
ktérzy sag wezwani i1 zaproszeni do odpowiedzi na mito$¢ Boga, a kto-
ra rozwijaja na drodze zycia rodzinnego w coraz wigkszym mitosnym
jednoczeniu si¢ z Nim. Malzonkowie nawigzuja wowczas przyjazn
z Synem Bozym, albowiem jest to relacja upragniona przez obie strony,
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czyli przez Jezusa i cztowieka. Jest ona budowana przez Jego dar oraz
przez odpowiedz chrzescijanina. Wtedy cato$¢ odpowiedzi malzonkéw
prowadzi do odkrycia w ich zyciu duchowych owocéw mitosnego zjed-
noczenia z Bogiem, jakimi na pierwszym miejscu jest mito$¢ migdzy
nimi i jedno$¢ catej rodziny. Ta wewngtrzna mitos¢ 1 jednos$¢ pozwa-
la im na harmonijne Zycie i stworzenie komunii jedno$ci w rodzinie,
a takze z innymi ludZmi.

A wigc jednos$¢ cztowieka z Bogiem jako przyjazn (por. J 15, 14-15)
najbardziej wyraza relacje mitosci do Niego, ktora wiedzie do osiggnig-
cia celu zycia doczesnego. Ta droga prowadzaca do mitosnej jednosci
z Bogiem jest wspolnota rodziny, w ktorej czlowiek uczy si¢ mitosci,
a ktora jednoczes$nie jest przestrzenia rozwoju §wigtosci

1. Duchowosc¢ indywidualistyczna

Rosngca indywidualizacja religii doprowadzila do powstania ,,no-
wej” duchowosci. Albowiem kryzys religijny jest kryzysem peinej
prawdy o cztowieku, a tym samym kryzysem jego relacji do Boga.
Ale tylko w relacji do Boga wyraza si¢ najglebszy dynamizm ludzkiej
osoby. Rowniez sam Bog jako osobowa Milo$¢ pragnie zjednoczenia
z czlowiekiem. Zatem religia wskazuje na transcendencj¢ czlowieka.
Dopiero w tym kontekscie cztowiek §wiadomy swojej podmiotowosci
kieruje si¢ ku Bogu jako celu zycia, zwlaszcza w aspekcie duchowym.
Swoja podmiotowa godno$¢ czerpie z tego ,,bycia-ku-Bogu™ i ,,dla-Bo-
ga”!. Ta relacja daje mu mozliwos¢ rozwoju tak w wymiarze horyzon-
talnym, jak i wertykalnym, poniewaz kieruje czlowieka na transcenden-
cj¢, zycie nadprzyrodzone. Innymi stowy, osoba ludzka nie zamyka sie¢
w cielesnej swej egzystencji na ziemi, ale otwiera si¢ na rzeczywisto$¢
nadprzyrodzong Boga. Dopiero w duchowosci wyraza si¢ pehia czto-
wieka jako osoby skierowanej ku Transcendencji. Stad tez religia i du-
chowos$¢ tacza sie ze soba na drodze rozwoju $wigtosci chrzescijanina.
Zatem w transcendencji wyraza si¢ duchowo$¢ osoby ludzkiej. I w tej
perspektywie personalistycznej religia wigze si¢ z pelnym duchowym
rozwojem cztowieka. Odrzucenie tej koncepcji chrzescijanskiej religii,
ktora przejawia si¢ w zalezno$ci zycia duchowego w wymiarze prywat-
nym i spolecznym, prowadzi do ujecia indywidualistycznego ducho-
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wosci w wymiarze tylko czysto ludzkim, w wymiarze doswiadczenia
wewnetrznego, uczuciowego, odrzucajacego dzialanie Stworcy. Dlate-
go indywidualistyczna duchowos$¢ wiedzie do samouwielbienia siebie,
samowystarczalno$ci duchowe;.

Z tego wynika, ze religijno$¢ zmienia si¢ w ,,duchowos¢” cztowieka,
w ktérym doswiadczenie wewnetrzne staje si¢ instancjg o autorytecie prze-
wyZszajacym autorytet zinstytucjonalizowanych wierzen. Za tg linig w nic
juz nie trzeba wierzy¢, wystarczy tylko to przezy¢. W ten sposob cztowiek
buduje tylko relacje z Bogiem na swoj sposob i o wlasnych sitach, odrzu-
cajac dzialanie taski Bozej; odrzucajac posrednictwo Jezusa; odrzucajac
dziatanie sakramentow. Jedynie skupia si¢ na osobistym ,,przezyciu” emo-
cjonalnym w psychice, co wyraza rzeczywisto$¢ indywidualizmu 1 kon-
sumpcji. Cztowiek staje si¢ przedmiotem i wykonawca kultu®.

Indywidualizm wystepuje rowniez w innych dyscyplinach nauko-
wych. W teologii oznacza negacj¢ wspdlnotowego wymiaru cztowieka,
a tym samym rodziny, redefiniujgc relacj¢ jako porozumienie kontrak-
towe, gdzie wszystkie pragnienia jednostki sa skodyfikowane w postaci
uprawnien®’. Tymczasem wspolnota, relacja komunii jest potrzebna do
normalnego zycia czlowieka. Doswiadczenie komunii pozwala chrze-
$cijaninowi rozwija¢ si¢ w pelni swojej osobowosci. A wiec wartos$¢
osoby 1 warto$¢ komunii w petni ukazuje si¢ w relacji czlowieka z Bo-
giem, gdyz tylko na tej ptaszczyznie relacji cztowiek realizuje si¢ jako
osoba. Rownoczesnie komunia z Bogiem przedstawia si¢ jako wartos$¢
nadrzedna wobec innych wartosci. Albowiem komunia z Bogiem reali-
zuje si¢ przez oddanie, gdyz prowadzi do oddania si¢ innym ludziom
w duchu mitosci. Taka komunia w wymiarze wertykalnym i1 horyzon-
talnym jest spelnieniem rozwoju $wigtosci, wiodgcym do mitosnego
zjednoczenia z Bogiem. Poniewaz w tej przestrzeni duchowej cztowiek
dokonuje samorealizacji siebie. Staje si¢ wOwczas ,,nowym czlowie-
kiem” , ktory jest cztowiekiem zintegrowanym, posiadajacym siebie
w dawaniu siebie. Taki czlowiek zaprzecza czlowiekowi konsumpcyj-
nemu, cztowiekowi kierujgcemu si¢ indywidualizmem?®.

Zatem indywidualizacja religii wiedzie do ,,nowej” duchowosci,
ktéra jest kompatybilna z nowoczesng ,kultura indywidualizmu”, od-

2 1. Nockiewicz, Swiadectwo chrzescijariskiej rodziny jako odpowied? na problemy
nowej indywidualistycznej duchowosci, ,,Teologia duchowosci. Studia Teologiczne”
Idzcie i Gloscie 34 (2016), 95.

3 Tamze, 96-97.
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rzucajaca wartos¢ komunii we wspdlnocie. Odznacza si¢ ona synkrety-
zmenm religijnym, zwlaszcza o zabarwieniu buddyzmu, i wyraza przede
wszystkim przezycie, emocje, uczucie w psychice cztowieka, z odrzu-
ceniem dziatania taski Bozej. Jest to opisowa i ogdlna charakterystyka
zjawiska ,,nowej” duchowosci, poniewaz jeszcze nie ma pelnej defini-
cji. Cztowiek moze zachowac jednos¢ z konkretng tradycja religijna, ale
moze tez i zerwacé, to jednak w ,,nowej” duchowosci najwazniejsze jest
samodzielne budowanie obrazu Boga jako partnera relacji osobowej,
tworzace zestaw przekonan, praktyk i zobowigzan a’ la carte. W imig
tak rozumianej ,,nowej” duchowos$ci nastepuje odrzucenie wszelkich
wymagan na drodze formacji duchowej, czyli zycia duchowego. Dana
jednostka samodzielnie ksztattuje wigec swoje tresci wierzen, dokonuje
ciaggtej ich reinterpretacji i wybiera wedtug wtasnego uznania. Dlatego
cztowiek w imi¢ tej samodzielnosci dokonuje dobrowolnego wyboru
zakresu prawd religijnych, a jednocze$nie przeciwstawia indywidualng
wiar¢ jednostki doktrynie koscielnej, czyli tzw. zinstytucjonalizowanej
religii. Czgsto prowadzi to do okreslenia wiary chrze$cijanskiej w kate-
goriach ideologii’.

»Nowa” duchowo$¢ w powyzszym rozumieniu odrzuca mistyczne
zjednoczenie z Bogiem, poniewaz calkowicie pomija dziatanie Boga
w procesie §wigtosci. Doswiadczenie mistyczne dokonujace sie pod
wplywem dzialania mito$ci Boga nie ma miejsca w zyciu duchowym
chrzescijanina, poniewaz jest ono nadprzyrodzonym do$wiadczeniem
Boga takim, jakim jest On sam w sobie. Jego istotg jest aktywny, wyraz-
ny i $wiadomy udziat wtadz ludzkich w zyciu, wiedzy i milo$ci samego
Boga. Dokonuje si¢ to dzigki tasce uswiecajacej, bedacej jakby nowym
,byciem” dodanym do natury ludzkiej i udzielajacym sity do wykony-
wania aktow poza ludzkim zasiggiem. Zatem doswiadczenie mistyczne
jest doswiadczeniem religijnym, do§wiadczeniem wiary w danej religii.
O jego religijnosci decyduje nie tylko tres¢ przezywana, ale takze oso-
biste ustosunkowanie si¢ do przedmiotu przezycia. Dlatego dos$wiad-
czenie przezycia wedhug ,,nowej” duchowosci jest niezalezne od taski
udzielanej dobrowolnie przez Boga, wedtug Jego woli, i jednoczesnie
nie angazuje cztowieka w dziataniu tej taski. Tymczasem do§wiadcze-
nie mistyczne jest czym$ odwrotnym od doswiadczenia w indywidu-
alistycznej duchowosci. Dlatego istnieje rdéznica mi¢dzy spotkaniem
z Bogiem na plaszczyznie wiary a religijnym przezyciem wywotanym
doswiadczeniem emocji. Albowiem doswiadczenie religijne jest zalez-

5 I. Nockiewicz, Swiadectwo chrzescijanskiej rodziny, Teologia duchowosci. Studia
Teologiczne” Idzcie i Gloscie 34 (2016) 97.
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ne od dobrowolnie udzielanej przez Boga taski i rownoczesnie poddaje
chrzescijanina dziataniu tej taski. Wobec tego nie jest ono wynikiem
ludzkich zabiegow i stosowania technik psychologicznych®.

Rosnace dzisiaj znaczenie warto$ci doswiadczen indywidualnych
jest zwigzane z sakralizacja wlasnego ,,ja”, z ubdstwieniem czlowieka,
z jego kultem i z odrzuceniem transcendencji nadprzyrodzonej. Stad po-
jawiajg si¢ na gruncie religijnym nowe pojecia jak samorealizacja, osobi-
sta autonomia i samoekspresja. Religia ogranicza si¢ do funkcji utylitar-
nej, z pomini¢ciem prawd wiary, dlatego jej istote stanowi doswiadczenie
1 poszukiwanie doczesnej samogratyfikacji. Dlatego taka osobowos¢
czesto przyjmuje formy patologiczne, a majac staby kontakt ze §wiatem
wewnetrznym i zewnetrznym przezywa doswiadczenie pustki’. Wowczas
czlowiek przezywa kryzys autentycznej wiary objawionej, przezywa kry-
zys prawdy o sobie samym, kierujac si¢ relatywizmem religijnym. Tym
samym jest tez kryzys wartosci rodzinnych i samej rodziny. W przestrze-
ni rodziny rozgrywa si¢ wigc dramat ludzkich osob. Tylko petna prawda
o cztowieku obejmuje jego nadprzyrodzony wymiar.

2. Swictos$c¢ rodziny
odrzuceniem ,nowej” duchowosci

Swieto$¢ nie jest zatem czyms$ zarezerwowanym dla przedstawicieli
jakiej$ ,.elity duchowej”, ani nie moze by¢ ograniczona do tych ludzi,
ktérzy szukaja jej na drodze indywidualistycznej duchowosci. Jest ona
powszechnym powotaniem: ,,Wszyscy wierni sg zatem zachg¢cani i zo-
bowigzani do osiggniecia $wictosci 1 doskonatosci wlasnego stanu™.
Zatem jest ona darem Boga i zadaniem, do ktérego wypelnienia wzywa
Bog kazdego chrzescijanina. Jest darem, gdyz jest niezastuzonym przez
cztowieka udziatem w $§wigtosci samego Boga. Jest zadaniem, ponie-
waz chrze$cijanin powinien jg 0siggnaé w swoim zyciu rodzinnym.

Aby lepiej zrozumiec¢ istote Swigtosci rodziny trzeba odwota¢ si¢ do
tajemnicy Trojcy Swietej. Mitos¢ bedaca jednoscia Osob Boskich, jest
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roéwniez mocg taczaca rodzing. Dlatego rodzina w Bogu znajduje zrodio
swojej milosci, poniewaz doswiadcza tej mitosci, jaka istnieje migdzy
Osobami Trojcy Swigtej. Budujac wspolnote mitosci, mitosé taczy sie
z samym Bogiem (por. 1 J 4, 7). Jednoczes$nie jest obrazem mitosci,
jaka istnieje w Bogu Trojjedynym. Stad tez mitos¢ w rodzinie pocho-
dzi z Bozego zrodta mitosci, za$ przyjmowana jako dar powoduje, ze
rodzina staje si¢ obrazem Boga. To w Bogu istnieje mito$¢, ktory bedac
miloscig, przezywa w sobie tajemnicg osobowej komunii mitosci’. I t¢
mito$¢ jako Bog milosci przekazuje ludziom niejako na zewnatrz juz
w akcie stworzenia. Dlatego cztowiek przeznaczony do zycia w matzen-
stwie 1 rodzinie jest szczegdlnym objawieniem Bozej mitosci. Stad tez
,»rodzina chrzesécijanska jest komunig osob, znakiem i obrazem komunii
Ojca i Syna w Duchu Swietym™'°.

Pomijajac dalsza analizg glgbokiej teologii matzenstwa i rodzi-
ny, ktora jest szeroko opracowana w literaturze teologicznej, z punktu
teologii duchowos$ci nalezy zwroci¢ uwage na formacje do §wigtosci
w rodzinie. Warto tutaj odwota¢ si¢ do nauczania Soboru Watykanskie-
go II, ktory mowi o $wigtosci matzenstwa i rodziny. ,,Dlatego — czytamy
— matzonkowie chrze$cijanscy w obowigzkach i godnosci swojego sta-
nu s3 utwierdzani i jakby uswigcani szczegdlnym sakramentem; wypet-
niajac jego moca swoje zadanie malzenskie i rodzinne, napetnieni du-
chem Chrystusa, dzigki ktéremu cate ich Zycie jest przeniknigte wiara,
nadzieja i mito$cig, coraz bardziej dochodza do wtasciwej sobie dosko-
nato$ci 1 wzajemnego u$wiegcenia, a stad wspodlnie do chwalenia Boga.
Dlatego dzieci, a takze wszyscy Zyjacy w rodzinie, tatwiej znajda droge
szlachetno$ci, zbawienia i1 $wigtosci, jezeli torowac ja bedzie przyktad
rodzicodw i rodzinna modlitwa. Malzonkowie za$, ozdobieni godnos$cia
1 zadaniem ojcostwa i macierzynstwa, niech gorliwie wypetniaja obo-
wigzek wychowania, przede wszystkim religijnego, ktory w szczegdlny
sposob nalezy do nich samych. Jako zywi cztonkowie rodziny dzieci na

swoOj sposob przyczyniaja si¢ do uswigcania rodzicow™''.
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Zatem rodzina promieniuje §wigto$cig poprzez troske o prowadze-
nie dzieci do Boga, dbanie o ich zycie duchowe. ,,W tym niejako domo-
wym Kosciele — czytamy — rodzice stowem i przykladem powinni by¢
dla swoich dzieci swoich pierwszymi zwiastunami wiary i pielegnowac
wlasciwe kazdemu z nich powotanie, ze szczegdlng za$ troskliwoscia
powotanie duchowne”'?. W tym sensie rodzina jest najwazniejszym
miejscem osiaggania §wigtosci.

Z powyzszego nauczania soborowego jasno wynika, ze troska
o rozwdj §wietosci jest najwazniejsza w rodzinie. Rodzina jest wiec miej-
scem budowania wiasciwej relacji do Boga, gdyz istotg $wigtosci jest
komunia z Bogiem, taczno$¢ z Bogiem Tréjjedynym. Ta relacja oznacza
wejscie w relacje z Osobami Boskimi, a realizuje si¢ przez mitos¢, przez
mito$é chrzescijanina do Boga Ojca z Chrystusem w Duchu Swigtym. Za-
tem $wigto$¢ polega na rozwoju mito$ci miedzy rodzicami i na dawaniu
jej dzieciom. Im petniejsza mito§¢ do Boga w Chrystusie, tym wigkszy
postep w $wigtosci rodzicow, a tym samym wieksza mitos¢ wobec dzieci
1 troska o ich uswiecenie. Stad tez osobiste zjednoczenie w mitosci z Bo-
giem rodzicow staje si¢ zrodlem uswiegcenia cztonkow rodziny, poniewaz
wychowanie dzieci jest wspOlpraca z taskg Boga. Stad tez warunkiem tej
wspolpracy jest jednos¢ rodzicéw z Bogiem w mitosci.

Tak rozumiana $wicto$é, wiodaca do zjednoczenia z Trdjca Swieta
calej rodziny, jest przeciwienstwem duchowosci indywidualistycznej,
gdyz rozwija si¢ w rodzinie bedacej kolebka mitosci do Boga i migdzy
soba. A wigc rodzina jest najbardziej podstawowym $rodowiskiem uswie-

ris ,, Gaudium et spes” (KDK) 48, AAS 58 (1966), 1068-1069: ,,Quapropter coniuges
christiani ad sui status officia et dignitatem peculiari sacramento roborantur et ve-
luti consecrantur; cuius virtute munus suum coniugale et familiare explentes, spiritu
Christi imbuti, quo tota eorum vita, fide, spe et caritate pervaditur, magis ac magis
ad propriam suam perfectionem mutuamque sanctificationem, ideoque communiter
ad Dei glorificationem accedunt. Unde, ipsis parentibus exemplo et oratione familia-
ri praegredientibus, filii, immo et omnes in familiae convictu degentes, humanitatis,
salutis atque sanctitatis viam facilius invenient. Coniuges autem, dignitate ac munere
paternitatis et maternitatis ornati, officium educationis praesertim religiosae, quod ad
ipsos imprimis spectat, diligenter adimplebunt. Liberi, ut viva familiae membra, ad
sanctificationem parentum suo modo conferunt”, SoBOR WatvykaNski 11, Konstytucja
o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudium et spes”, w: SOBOR WATYKANsKI II,
Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 564.

2 KK 11, AAS 57 (1965), 16: ,In hac velut Ecclesia domestica parentes verbo et
exemplo sint pro filiis suis primi fidei praecones, et vocationem unicuique propriam,
sacram vero peculiari cura, foveant oportet.”, SOBOR WaTYKANSKI 11, Konstytucje, De-
krety, Deklaracje, 114.
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cenia i dawania $wiadectwa o Chrystusie i Kosciele. ,,Szczegdlnym ich
obowigzkiem, zar6wno mezczyzn, jak i kobiet, jest dawanie Swiadectwa
o Chrystusie zyciem i stowem w rodzinie [...]. Trzeba bowiem, aby uka-
zal si¢ w nich nowy cztowiek, ktory jest stworzony na obraz Boga w spra-
wiedliwosci 1 prawdziwej Swigtosci”'?. Zatem od Soboru Watykanskiego
II dojrzewa koncepcja §wigtosci rodziny, ktora odrzuca nowa duchowosé
laicka, ateistyczna, promujaca doswiadczenie Boga poza Kosciotem na
plaszczyznie naturalnej, bez dziatania taski Bozej.

Ks. kard. S. Wyszynski, opierajac si¢ na nauce soborowej, twierdzi,
ze wychowanie w rodzinie wiedzie do uksztattowania ludzi $wiadomych
daru wiary 1 mitosci, ksztattujacych swoje zycie duchowe na wzér no-
wego czlowieka — Jezusa Chrystusa. A wigc wszystkie dazenia rodzicow
w rodzinie prowadza do rozwoju §wictosci. Swigtosé rodziny dostrzega
nie tylko na plaszczyznie wzajemnych relacji, ale takze na w postanni-
czym charakterze wspolnoty matzenskiej. Zatem matzonkowie sg postani
do odpowiedzialnos$ci za Mistyczne Cialo Chrystusa w réznych wymia-
rach, miedzy innymi poprzez dbanie o $wigtos¢ w rodzinach'.

Jan Pawel II podkres$la, Ze rodzina ma specjalng misje, by strzec,
objawiac¢ 1 przekazywa¢ mito$¢, ktora powinna nieustannie wzrastac
1 stanowi¢ duchowg site uswigcenia rodziny, za$ ksztaltem tej mitosci
w rodzinie jest cierpliwos¢, samokontrola, dyscyplina uczué, solidar-
no$¢, przyjazn. Papiez akcentuje, ze w rodzinie potrzebne jest wielko-
duszne poswigcenie's. Te wszystkie wartoéci, zdaniem Ojca Swigtego,
sa gleboko zakorzenione w zyciu duchowym rodziny. Albowiem praw-
dziwy pokdj pochodzi od Boga i dlatego ognisko domowe, gdzie kro-
luje Bog, jest najspokojniejsze i szczesliwe. Tutaj Papiez ma na mysli
o wiele wigcej niz powierzchowne praktyki poboznosci. Chodzi o gle-
bokie zycie duchowe, aby rodzina nawet za cen¢ wyrzeczen i ofiary zyla
duchem Ewangelii, czyli duchem $wigtosci'®.

13 ConciLium Varicanum 11, Decretum de activitate missionali Ecclesiae ,, Ad gentes
divinitus” 21, AAS 58 (1966), 972: , Praccipuum officium eorum, virorum et mulie-
rum, est testimonium Christi, quod vita et verbo in familia [...]. Appareat enim in eis
oportet novus homo qui secundum Deum creatus est in iustitia et sanctitate veritatis.”,
SoBOR WaTYKANSKI 11, Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciota ,, Ad gentes divinitus”,
w: SoBOR WatykaNski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje,

4 }.. Biatk, Chrystocentryzm Zycia duchowego w nauczaniu kardynata Stefana W-
szynskiego, Warszawa 2016, 482-483.

15 K. LuBowickl, Duchowosé¢ maizenska w nauczaniu Jana Pawla II, Krakow 2005,
325-326.

16 Tamze, 326-327.
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Jan Pawet II swoje nauczanie popiera tekstami biblijnymi, jak Kol
3, 12-15; J 14, 23, 26-27; Rz 12, 10-21; Ef 5, 25-26, podkreslajac zycie
oparte na czynie prawdy, na duchowej relacji malzonkoéw, na odpowie-
dzialnos$ci za zycie wiarg pozostatych cztonkéw rodziny. To zadanie wy-
chowawcze spoczywa na rodzicach, gdyz sakrament matzenstwa konse-
kruje ich do prawdziwie chrzescijanskiego wychowania dzieci, to znaczy
powotuje ich do uczestnictwa we witadzy i milosci samego Boga Ojca
1 Chrystusa pasterza, a takze w macierzynskiej mitosci Kosciota, wzbo-
gaca ich darami Ducha Swietego, aby pomagali dzieciom w chrzescijan-
skim rozwoju ducha. Chodzi o to, aby rodzice wychowaniu dzieci nadali
charakter nadprzyrodzony. Sa oni zobowigzani do doprowadzenia dzieci
do przylgniecia do Chrystusa i do walki ze zlem. Ale sami, wedlug Pa-
pieza, muszg stara¢ si¢ by¢ §wietymi, poniewaz dzisiaj Ko$ciol bardziej
niz kiedykolwiek potrzebuje $wigtych rodzin. Chociaz zdarzajg si¢ rodzi-
ny o $wietosci heroicznej, to jednak rodziny w normalno$ci codziennego
zycia powinny by¢ ,,Kosciotem domowym”, w ktéorym podejmuja stara-
nia o wzajemny rozwoj duchowy kazdego dnia. Dlatego nazywa rodzing
pierwsza szkolg zycia chrzescijanskiego, szkolg zycia wiara, ktorej praw-
dy sa normg postepowania rodzicoéw i dzieci'’.

W mysl Soboru rodzina jest ze swej natury $cista wspdlnota oséb,
wspolnotg ksztaltowang przez mito$¢'®. Ta mitos¢ jest sitg rozwoju zy-
cia duchowego wspolnoty rodziny. Pozwala ona cztowiekowi wzrasta¢
w $wietosci 1 doskonali¢ sie oraz dzieli¢ si¢ nig z innymi. Stad tez ro-
dzina jest uprzywilejowanym miejscem mitosci. Zycie za$ rodzinne
stwarza wiele okazji do wzajemnego obdarowywania siebie miloscia,
a wiec jej pielegnowania i rozwijania. Zatem warto$¢ rodziny dla ksztal-
towania cztowieka i zycia ludzkiego wynika z jej wspdlnotowego cha-
rakteru. Dajac bezinteresownie siebie jako dar mitosci, kazdy cztonek
rodziny bogaci si¢ w mitos¢ i wzrasta w niej, budujac §wieto$¢ wspol-
noty rodziny, a nie duchowos¢ indywidualistyczna'’.

Dlatego udziatrodziny w postannictwie Ko$ciota winien dokonywacé
si¢ na sposob wspdlnotowy. Buduje ona Krolestwo Boze poprzez sama
codzienng rzeczywisto$¢, okreslong i wyznaczong przez jej warunki
zyciowe. Zatem mitos¢ i zycie stanowi rdzen zbawczego postannictwa

17 Tamze, 332-333.

18 KDK 24, AAS 58 (1966), 1044, SoBor WarYKkaKNskI 11, Konstytucje, Dekrety, Dekla-
racje, 543-544.

19'S. OLEINIK, Teologia moralna zycia spolecznego, Whoctawek 2000, 325-326.



o4 Ks. S. UrbanskKi

rodziny chrzescijanskiej w Kosciele i dla Kosciota?. Odkrywanie wigc
1 wierne wypehianie zamystu Bozego winno dokonywac sie¢ ,,razem”,
,we” wspolnocie malzenskiej 1 rodzinnej, poprzez mito$¢ przezywanag
w Duchu Chrystusa®'. Rodzina chrzes$cijanska, budujac Kosciot w mito-
$ci, oddaje si¢ na stuzbg cztowiekowi i1 §wiatu, urzeczywistniajgc praw-
dziwie ,,postep ludzki”, ktorego tre§¢ czytamy w Oredziu Synodu do
rodzin: ,,Do was nalezy ksztaltowanie ludzi w milo$ci 1 praktykowanie
mito$ci we wszystkich odniesieniach do bliznich tak, aby milo$¢ ogar-
niala cala wspolnoteg, aby byta przepojona poczuciem sprawiedliwosci
1 szacunku dla innych, $wiadoma swej odpowiedzialno$ci wobec calej
spotecznosci”™?.

Dlatego rodzina chrzescijanska, zyjaca przykazaniem mitosci, zyje
goscinnos$cia, szacunkiem i stuzbg kazdemu cztowiekowi, w ktorym do-
strzega godnos¢ osoby i dziecka Bozego; zyje Swietoscig dla siebie i dla
bliznich®.

3. Modele swietoscirodziny

Ks. Blachnicki przedstawia model u$wigcenia rodziny jako matej
oazy w systemie formacyjnym w Ruchu Swiatto-Zycie. W tej malej
grupie zasadniczg rol¢ petni mito§¢ miedzy matzonkami, ktora rozlewa
si¢ na dzieci, tworzac wspolnotg rodzinng. Rodzina staje si¢ wspolnota,
o ile we wszystkich jej cztonkach doskonali si¢ mito$¢ wiodaca do Boga
i prowadzaca do jednosci*.

W tym modelu rodziny ks. Blachnicki przypisuje wielkie znacze-
nie katechumenatowi rodzinnemu. Albowiem katechumenat jest sposo-
bem, drogg wprowadzenia do wspdlnoty, przezywanej na ptaszczyznie
komunii. Wéwczas rodzina jest miejscem, gdzie dziecko uczy si¢, czym
jest komunia i1 zostaje wprowadzone w nig na drodze katechumenatu

0FC 50, AAS 74 (1982), 141-142, Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawla II,t. 1, 119.
2 Tamze 51, AAS 74 (1982), 144, Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawla II, t. 1, 121.
22 Tamze 64, AAS 74 (1982), 157-158: ,,Aliud munus familiae est homines informare ad
amorem pariterque amorem praestare in cunctis rationibus, quae ipsi cum aliis interce-
dunt, ita ut familia non in se concludatur, sed pateat communitati, quippe cum sensu iu-
stitiae atque reverentia erga alios necnon conscientiae suae officio erga totam hominum
societatem permoveatur”, Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawla 11, t. 1, 133.

2 Tamze, AAS 74 (1982), 157, Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawla II,t. 1, 132.

% A. PawLak, Zywa wspélnota. Duchowos¢ komunii w ujeciu ks. Franciszka
Blachnickiego, Krakow 2016, 181-184.



Swietos¢ rodziny 95

rodzinnego. Wedlug Autora katechumenat rodzinny spetnia sze$¢ pod-
stawowych funkcji katechumenatu, tj. Zycie stowem Bozym, modlitwa,
liturgia, metanoia, $wiadectwo i1 diakonia. Te funkcje katechumenatu
powoduja, ze rodzina w wymiarze wertykalnym i horyzontalnym jest
miejscem uczenia si¢ komunii i wchodzenia w komunig. Dziecko, ktore
pojawia si¢ w takiej rodzinie, uczestniczy w jej zyciu, czyli w zyciu
swietosci. Staje si¢ czlonkiem wspolnoty, uczac si¢ powoli od innych jej
czlonkow, czym jest komunia i §wigto$¢?.

Ks. Blachnicki mocno podkre$la wymiar wertykalny w rodzinie,
czyli wspolnote z Ojcem przez Syna w Duchu Swietym. Zatem komu-
nia wertykalna jest podstawa powstania wspolnoty miedzyludzkiej, czyli
komunii horyzontalnej. Komunia z Bogiem prowadzi do $§wiadomosci,
ze Bog przez Ducha Swigtego obecny jest w kazdym cztowieku. Jedno$é
z Bogiem kieruje ku drugiemu czlowiekowi, aby z nim wej$¢ w komu-
ni¢. Czlowiek zjednoczony z Bogiem zwraca si¢ jednoczes$nie ku innym,
szczegblnie ku swojej rodzinie. Wobec tego istnieje zalezno$¢ dwoch wy-
miaréw komunii wertykalnej i horyzontalnej. Im bardziej rodzice sg zjed-
noczeni z Bogiem, tym bardziej u§wigcaja cztonkow rodziny?.

Tak uksztattowana rodzina jako wspdlnota wertykalna i horyzon-
talna powinna otwiera¢ si¢ na inne rodziny, pomagajac im w drodze do
swigtosci. Dlatego ks. Blachnicki poleca réznego rodzaju wspdlnoty,
ruchy rodzinne i matzenskie, wérdd nich zatozony Domowy Kosciot.
Poniewaz spotkanie z innymi rodzinami pomaga osiggnac cel, jakim
jest budowanie §wigtosci w komunii wertykalnej i budowanie mitosci
horyzontalnej w rodzinie. Stad tez miedzy innym podkre$la udziat w re-
kolekcjach, dzielenie si¢ dobrami duchowymi, modlitwa za inne rodzi-
ny i o wlasne uswigcenie. Modlitwa bowiem otwiera rodzing na $wiat.
Dlatego modlitwa rodzinna powinna by¢ wlaczeniem w modlitwe Chry-
stusa, ktorg On zanosi z catym Kosciolem Bogu Ojcu. W ten sposob
modlitwa staje si¢ znakiem jedno$ci ze wszystkimi, ktorzy si¢ modla,
a takze z tymi, za ktorych zanosi si¢ modlitwg. Obejmuje ona sprawy
catego $wiata, jest wyrazem otwartos$ci i jeszcze bardziej otwiera si¢ na
wszystkich ludzi, pomagajac im na drodze swigtosci®’.

Z kolei o. W. Wermter podkresla, ze w ,,duchowej rodzinie” naj-
wazniejsze sg nadprzyrodzone wigzy migdzy jej cztonkami, ktére sa

2 Tamze, 185-188.
26 Tamze, 90-91.
27 Tamze, 188-190.
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istotniejsze niz przyjazn. Tgq nadprzyrodzona wi¢z nazywa Autor po-
krewienstwem ,,dzicki Krwi Baranka”. Jej zrodto stanowig sakramenty
i pelnienie woli Bozej. A wiec Krew Chrystusa jest zrodtem jednos$ci
w duchowej rodzinie. Dlatego Jezus ustanawia w swojej rodzinie ziem-
skiej nowe pokrewienstwo, ktore mozna nazwac ,,pokrewienstwem du-
chowym”. Jego zasadniczym kryterium jest sluchanie Stowa Bozego
oraz szukanie i wypetianie woli Boga. Kto trwa w woli Bozej, ten trwa
w milos$ci, czyli w jednos$ci z Bogiem. Przyjmujac wole Boza przez Sto-
wo Boze, staja si¢ niejako ,,spokrewnieni” z Jezusem, staja si¢ ,,krewny-
mi” Jezusa i Jego rodzing. Stad tez przyjmowanie Krwi Chrystusa przez
pelnienie woli Bozej 1 zycie Stowem Bozym sprawia, ze ptynie Ona nie
tylko w zylach poszczegdlnych chrzescijan, ale staje si¢ zyciem jed-
noczacym wierzacych migdzy soba i czynigcym z nich jedng duchowa
rodzing. Zatem mito$¢ wzajemna jest mocg budujaca jednos¢ wspodlnoty
rodziny i rozw¢j zycia duchowego, poniewaz jest droga prowadzacg do
zjednoczenia z Bogiem?®.

Dlatego, zdaniem o. Wermtera, §wigto$¢ duchowej rodziny rozu-
miana jest jako dojrzata mito$¢ uzdalniajaca do udzialu w zyciu Trojcy
Swietej. Owocem tego rozwoju jest osiagniecie zdolnosci do ofiarnej
mito$ci spetniajacej si¢ w dawaniu zycia. Ten rozwdj duchowy prowa-
dzi przez trzy etapy, ktore odpowiadaja réoznym stopniom rozwoju mi-
osci: etap dziecigctwa duchowego, wiek mtodzienczy i wiek dojrzaty.
Ostatni etap charakteryzuje si¢ zdolnos$cig do uczynienia ze swojego zy-
cia bezinteresownego daru. Wowczas droga formacji mitosci polega na
wzrastaniu ,,od mitosci milej, pigknej, szumnej i przyjemnej do mitosci
dojrzalej — macierzynstwa i ojcostwa”?’. Osiggni¢ciu dojrzatej mitosci
stuza stosowane $rodki i metody wynikajace z propagowanego przez
niego charyzmatu ,,duchowej rodziny”.

O. Wermter podkres$la, ze rozwdj $wigtosci rodziny przebiega na
dwoch ptaszczyznach: rozwoju mitosci Boga i blizniego. Te dwie plasz-
czyzny tworza jedno$¢, podobnie jak dwie belki krzyza. Zatem droga
rozwoju mitosci zaklada do§wiadczenie zycia we wspolnocie. Stad tez
rodzina jest szkotg nauki mito$ci wzajemnej: Boga 1 drugiego cztowie-
ka. Podstawa rozwoju zycia duchowego rodziny poprzez mitos¢ jest
pokora. Pokora uczy matzonkow prawdy o sobie, postawy stuzby, ofiar-

2 A. Kacprzyk, Charyzmat duchowej rodziny w stuzbie ewangelizacji w nauczaniu
i dzialalnosci o. Winfrieda Wermtera, Czgstochowa 2017, 116-128.
2 Tamze, 159.
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nosci. Dlatego nazywa ja ,kielichem” albo ,,naczyniem” mitosci, gdyz
ja chroni, oczyszcza i uszlachetnia. Rodzice ksztaltujac w sobie postawe
pokory, uczg si¢ mitosci, a mito$¢ daje im motywacje 1 sit¢ do realizacji
powotlania rodzinnego oraz do formacji duchowej*.

Te dwa wspomniane modele $§wigto$ci rodziny sg odpowiedzig na
kryzys rodziny. Tymczasem rodzina jest pierwsza i podstawowg wspol-
notg, w ktorej odbywa si¢ gloszenie Ewangelii osobie ludzkiej i pro-
wadzenie jej do petnej dojrzatosci®'. Te ciagle zagrozenia sktaniaja do
poszukiwania nowych metod pomocy rodzinie. ROwniez papiez Franci-
szek podkresla potrzebg pomocy rodzinie*.

Te dwa modele $wigto$ci rodziny maja uczyni¢ rodzing narzedziem
ewangelizacji poprzez dawanie $wiadectwa zyciem i stowem. Tak wigc
Swiadectwo postawy chrze$cijanina jest warunkiem koniecznym, aby
stowo zostato przyjete, a jednym z aspektow tego Swiadectwa jest ,,mi-
sja mito$ci”, wyrazajaca si¢ w stuzbie Bogu i bliznim. Stad tez wszystko
co wyraza mito§¢ w jedno$ci z Jezusem jest misjg. Moze to by¢ misja
cierpienia, jednosci, wiodaca do u§wigcenia wspodlnoty rodzinnej. Z ko-
lei $wiadectwo stowa jest najlepszym 1 najskuteczniejszym sposobem
przekazywania i budzenia zycia duchowego, dlatego mozna je uwazaé
za szczytowy wyraz mitosci blizniego. Dla rozwoju zycia duchowe-
go istotna jest nie tylko wiedza z ksigzek, ale dawanie wlasnego zycia
przez podarowanie swojego doswiadczenia duchowego. W ten sposob
swiadectwo staje si¢ formga realizacji powotania do rozwoju zycia du-
chowego i narzedziem ewangelizacji®.

Zakonczenie

Rodzina chrze$cijanska jest zdolna przeciwstawi¢ si¢ ideologii du-
chowosci indywidualistycznej poprzez dawanie §wiadectwa o Chrystu-
sie 1 Kosciele. Albowiem to $wiadectwo rodziny wyptywa z jej $wie-
tosci, czyli ze zjednoczenia z Bogiem. Rodzina glgboko zjednoczona
z Bogiem w Trojcy Swietej jest otwarta na Jego mitoéé i jest zdolna od-

30 Tamze, 151-166.

3UFC 2, AAS 74 (1982), 82, Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawta II,t. 1, 67.

32 Franciscus, Adhortatio apostolica de Evangelio Nuntiando nostra aetate ,, Evangelii
gaudium” 67, AAS 105 (2013) 12, 1048, Franciszek, Adhortacja apostolska o gto-
szeniu Ewangelii we wspotczesnym Swiecie ,, Evangelii gaudium”, Krakow 2014, 66.
3 A. Kacerzyk, Charyzmat duchowej rodziny w stuzbie ewangelizacji w nauczaniu
i dziatalnosci o. Winfrieda Wermtera, 219-223.
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powiedzie¢ swoja miloscig. Albowiem Bog pragnie, aby kazdy cztonek
rodziny, przyjmujac t¢ mitos¢, nie tylko odpowiedziat na nia, ale prze-
kazat ja innym. W ten sposdb mito$¢ rodziny jest darem dla Kosciota
1 $wiadectwem wobec innych. Wspdtczesnemu cztowiekowi, zagubio-
nemu we wlasnym egoizmie, potrzeba przekaza¢ autentyczng mitos¢;
potrzeba da¢ mitos¢ Boga i nauczy¢ go poddania si¢ Jemu, aby mogt go
prowadzi¢ do $wigtosci.

Dlatego rodzina chrzescijanska stwarza warunki do uswigcenia in-
nych cztonkoéw rodziny i do uswiecenia bliznich, poniewaz w niej rodzi
si¢ 1 wzrasta mitos¢, stanowigca istote $wietosci. Tym samym przeciw-
stawia si¢ ,,rodzinie nuklearnej”, w ktorej umieraja wigzi wspdlnotowe,
a jej cztonkowie zyja wlasnym osobistym zyciem jako autonomiczne
jednostki. Proces ten autonomizacji i indywidualizmu trwa, podcinajac
korzenie rodziny jako wspdlnoty i ratunek przed ,,nowa duchowoscia”.

Holiness of Family
in the Age of Individualistic Spirituality
Summary

New spirituality comes from exaggerated individualism of human
life. It is based on the liberal axiology creates some syncretism in the
interpretation of the truth of the faith. In this way his or her own self is
sacralized and the determination of essence Christian faith in the catego-
ry of ideology. Human being creates according to his or her own inter-
pretations their own faith rejection of the Church doctrine. The rejection
of supernatural element leads to the rejection of mystique, as well. That
is why the rejection of transcendence leads to self-fulfillment, to person-
al autonomy and self-expression. Then the main role of religion is not
faith, but self-autonomy, where the experience in the form of emotion,
feeling overbalances. Human builds so called own spirituality with con-
fidence. The contradistinction to this spirituality is family. Therefore,
family is an effective tool to humanization and personalization in pres-
ent society. Family based on personalistic fundament gives a testimony
of Christ and Church. Its spirituality results in union with Holy Trinity,
what makes it the sacrament of God’s presence in the world.

Stowa kluczowe: nowa duchowos¢, mistyka emocjonalna, przezy-
cia uczuciowe, indywidualizm, aksjologia liberalna, sakralizacja wta-
snego ,,ja”, autoformacja, modele rodziny, §wiadectwo rodziny.
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Keywords: New spirituality, emotional mystique, feeling experi-
ence, individualism, liberal axiology, sacralization of his or her own
self, self-formation, family models, testimony of family.
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