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Madros¢ Amenemope
—-wprowadzenie i przekitad
z Krotkim Komentarzem

Wielo$¢ drog zycia i rozmaito$¢ sytuacji, w ktorym moze znalezé
si¢ czlowiek, stawia przed nim samym szereg pytan. Odpowiedz na nie
jest zwigzana z okreslonym $rodowiskiem, w ktorym osoba si¢ urodzita,
w ktorym wyrastata 1 dojrzewata. Rolg jej staje si¢ przekazanie swego
doswiadczenia, plynacego z pokonania problemoéw i odnalezienia roz-
wigzan, utatwiajacych droge przez zycie. Najstarsze cywilizacje, kto-
re dzi$§ znamy, funkcjonujace w obrebie Bliskiego Wschodu, potozyty
szczegllny nacisk na ten temat. Lewant od Mezopotamii przez Ziemi¢
Swieta po Egipt to miejsce, w ktorym ten proces ujety jako madro$é na-
brat szczegdlnego znaczenia w wychowaniu czlowieka oraz w przeka-
zywaniu wiedzy praktycznej nowym pokoleniom. Warunki zewnetrzne
sprzyjaty rozwojowi nie tylko umiejetnosci potrzebnych do przetrwa-
nia czy obrony zwyktej fizycznej egzystencji, lecz rowniez umozliwi-
ty rozw¢j tradycji, ktorych tresci oddziatujg na ludzko$¢ az do dzis.
Madro$¢ pielegnowana w tamtym okresie przybrata bowiem wymiary
nie tyle $cisle religijne, cho¢ nigdy si¢ ich ani nie wyzbyta, ani tego
nie chciala uczynié, lecz aspirowala do przekazania zasad przydatnych
w zyciu codziennym. Wysoka kultura umystowa potaczona z wynale-
zieniem metod utrwalenia jej owocow, czyli pisma, nabrata zatem wy-
miaru humanistycznego. Jej wytwory, ktore dzi§ podziwiamy, nosza
slady religijno$ci szczego6lnego typu. Jest ona nie tylko uznaniem nie-
wystarczalnos$ci czlowieka 1 jego zalezno$ci od bdstwa, lecz przekona-
niem o szczegdlnej wartosci ludzkiej mysli 1 konsekwencji wydarzen
przesztosci. Uogolnione w postaci przystow, tatwych do zapamigtania
powiedzen, towarzyszyly spoleczenstwu i staty si¢ swoista wspolng pa-
migcig, zbiorem doswiadczen przydatnych i godnych weielenia w zycie.

Te tradycje sa osadzone w sposobie zycia, w srodowisku, z ktorego
wyrasta autor lub redaktor, co biblisci nazywaja z niemiecka Sitz im



362 Ks. L. LaskowskKi

Leben. W obrebie tego zjawiska mieszczg si¢ takze sposoby mowienia,
utrwalone przez codziennos¢ i czgstos$¢ stosowania, a nastepnie dzieta
literackie, ktore w tamtym czasie czytywano. Umiejetno$¢ pisania i czy-
tania nie byta jednak az tak rozpowszechniona, by$my mogli twierdzic,
ze zachowane do dzi$§ zabytki sg produktem przede wszystkim tak zwa-
nej madrosci ludowej. Oczywiscie nie da si¢ zaprzeczy¢ temu, ze nawet
wspaniate i bardzo cenne pod wzgledem artystycznym teksty zawiera-
ja popularne powiedzenia czy przystowia, bardzo nieraz stare zabytki
przekazywane najpierw jedynie w formie ustnej. Wierszowane, rdznej
wartoS$ci artystycznej utwory tatwo zapamigta¢. Zapisywano natomiast
rzeczy przede wszystkim uzyteczne, jak umowy, dtugi finansowe, pod-
reczne notatki, czgsto na wszystkim, co si¢ nadawalo do pisania, jak
skorupy naczyn, kamienie, drewienka, a takze — pewnie z duzg satys-
fakcjg — zapisywano $ciany. Jesli jednak zainwestowano w porzadny
materiat pisarski, jak papirus czy pergamin, wowczas ceniono go sobie
1 bardzo ekonomicznie go wykorzystywano. Czytajac zachowane w ten
sposob teksty, zapoznajemy si¢ czg¢sto z dzielami nieprzypadkowymi,
ktérych wysokie walory literackie i ogélnie humanistyczne warunko-
waly dalszy ich wplyw na ludzi swoich czaséw, czgsto wychodzac poza
swoj obszar kulturowy. Zapoznajac si¢ zatem z literackg spuscizng tam-
tych czaséw, przenosimy si¢ rowniez w §rodowisko elitarne, zwigzane
z centrami politycznymi lub religijnymi, ktére jednocze$nie petnity
funkcje osrodkow kulturalnych. Stajemy si¢ zatem $wiadkami utrwa-
lania i przekazywania dorobku pokolen, ktérych doswiadczenie uznano
za na tyle cenne, by po§wigci¢ mu czas, a takze wowczas bardzo cenny
material, taki jak szlachetne gatunki papirusu czy p6zniej pergamin.
Oczywiscie trzeba zaznaczy¢, ze nie wszystko, co stare, jest z mocy
czasu cenniejsze od nowszego. Mania na wrecz cze$¢ sktadang co star-
szym zabytkom literackim towarzyszyla rowniez kulturze rzymskie;j,
gdzie stusznie stala si¢ obiektem zajadlych atakow, migdzy innymi Ho-
racego. Przekonanie, ze im starsze, tym lepsze — to dziwne motto i moze
sprawdza si¢ co do wina, lecz nie zawsze co do dziet literackich. Patrzac
natomiast pod katem oddzialywania danego utworu, sposobdéw dbatosci
o tekst dzieta, oceniajagc wreszcie jego kompozycje wedtug zasad 6w-
czesnej sztuki piSmienniczej, mozemy odkry¢ perly, ktére do dzis$ ciesza
dusze 1 umysly ludzkie. Pewien poziom bezpieczenstwa politycznego
1 spotecznego oraz rozwoju cywilizacyjnego, dzigki ktoremu ludzie
znajduja czas, ktory moga poswieci¢ madrosci, analizom $wiata, pigknu
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1 zwyklej radosci, pobudza rozwdj mysli ludzkiej na poziomie bardziej
abstrakcyjnym i zarazem owocuje pigknem cieszacym dusz¢ cztowieka
starozytnego nie tylko samg codzienng uzytecznoscia.

Dotarcie do tamtych czasow i 0os6b wtedy zyjacych staje si¢ mozli-
we przede wszystkim dzigki pismu. W tej dziedzinie Egipcjanie zajmu-
ja wraz z mieszkancami Mezopotamii pierwsze miejsce. Uksztaltowali
sztuke pisarska juz w poczatkach swej panstwowosci (przetom I'V 1 I ty-
sigclecia przed Chrystusem), by rozwinac¢ ja najpetniej w formie hierogli-
fow', upraszczajac je potem przez pismo hieratyczne az do popularnego,
demotycznego. To bardzo wazny wynalazek, ktérego nie da si¢ przecenic.
Wazny takze dla zapoznania starozytno$ci. Odkrycie grobu bowiem nic
nie powie dzisiejszemu uczonemu na temat sposobow przezywania zato-
by po bliskim, sprawowanych ceremonii i znaczenia pewnych przedmio-
tow, w ktore wyposazono osobe zlozong w mogile. Odnalezienie domu
z pokojem dziecigcym nic nie powie o tre§ciach przekazywanych mu przez
rodzicéw czy wychowawcow. To moga nam natomiast przekazac teksty.
Odkrywajac je, zapoznajac si¢ z nimi, stajemy si¢ posrednimi §wiadkami
tamtych czasow. Z glebi przesztosci przemawiaja do nas dawni nauczy-
ciele, osoby nieznane z twarzy, lecz znane z madro$ci zyciowej 1 zyczli-
wosci wobec czytelnikow. Ich pisma byty dla nich, a sg 1 dzi$ dla nas, nie
tyle inwestycja w drogi bibliofilom materiat kolekcjonerski, co sposobem
na zapamigtanie tresci istotnych. W ten sposob wspolczesny czytelnik sta-
je si¢ nie tylko obserwatorem dawnych zwyczajow, obrzgdow, zycia, lecz
poniekad ich uczestnikiem, ksztattowanym przez madro$¢ starozytnych.
W szerokim sensie zatem wypelnia takze nakaz Pisma Swietego: madry
czlowiek ,,bada¢ bedzie madros¢ wszystkich starozytnych, a czas wolny
poswieci proroctwom” (Syr 39, 1).

Przytoczony tekst Syracha w pierwszym znaczeniu dotyczy badania
samej Biblii rozumianej jako stowo Boze. Nim jednak ona sama po-
wstala, madro$ci starozytnym przeciez nie brakowato. Ten typ literatury
rozwijat si¢ na catym Bliskim Wschodzie. Badania naukowe wykaza-
ty, ze szczegble miejsce zajmuje tu Egipt ze swoja tradycja jako jedno
z najpotezniejszych imperiow w dziejach $wiata. Urok tego kraju od-

! Dostownie ,,$wicte znaki”. Nazwa wprowadzona ok. 200 roku przez chrzeécijan-
skiego pisarza Klemensa z Aleksandrii (zob. CLEMENS ALEXANDRINUS, Stromata, 5, 4,
20). Sami Egipcjanie swoje pismo nazywali mdw-ntr (czytane prawdopodobnie jako
medu neczer — pismo mowy boskiej). Oczywiste, ze za ich pomocg nie zapisywano je-
dynie tekstow sakralnych. Dlatego wyobrazenia Grekow na ten temat byty znacznym
uproszczeniem, cho¢ ich stownictwo si¢ przyjeto i jest uzywane.
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dziatywal rowniez na Izrael nie tylko w czasach Jakuba, gdy jego plemig
szukato wyzywienia podczas klgski gtodu, chronigc si¢ pod skrzydta
Jozefa. Wiele biblijnych tekstoéw madrosciowych przekazuje nauki ana-
logiczne do starszych od siebie instrukcji egipskich. Fascynacja tamtej-
szg kulturg trwa zreszta do dzisiaj. Wydaje si¢ zatem przydatne zapro-
ponowac lekture ttumaczenia jednego z najwazniejszych dziet madrosci
Egiptu, tak zwanych Pouczen Amenemope, wraz z krotkim wprowa-
dzeniem i niezb¢dnym wedtug piszacego niniejsze stowa komentarzem.
Nauki te to rzecz znana w $wiecie od lat, lecz w jezyku polskim do dzi$
niedostgpna. Poza waskim gronem biblistow i egiptologdw mato znana,
a czesto niedoceniana nawet na podstawowych studiach teologicznych.
Rozszerzenie znajomosci tego dziela Amenemope i mozliwego jego
oddziatywania na Bibli¢ jest przydatne z powodu osadzenia naszej eu-
ropejskiej kultury na fundamencie judeochrzescijanskim oraz na szcze-
g0Ina popularno$¢ starozytnego Egiptu.

1. Egipcjanie 0 swojej madrosSci

Jak Egipcjanie sami widzieli swoja tradycje? Podsumowanie tak dtu-
giej ich historii na tak niewielu stronach jest niemozliwe. Chodzi raczej
o pewne wskazania, ktore pozwolg nakresli¢ tlo, na ktorym zarysowuje
si¢ Srodowisko powstania prezentowanego Czytelnikowi dzieta Amene-
mope. Trzeba zatem wréci¢ do dziejow dawniejszych niz rozkwit litera-
tury Grekow. Dla samych Egipcjan szczegdlng rolg odgrywala idea ma-
dro$ci, zwanej w ich jezyku Ma at, ttumaczong czasem jako Madro$¢,
cho¢ w rzeczywistosci byta pojmowana jako symbioze prawdy, madrosci
1 porzadku, co z grecka ujmuje si¢ stowem kosmos. Uwazano, zZe jest
corka boga Ra. Co wigcej, uchodzita poniekad za jego najwspanialsze
dziecko 1 sama nadawala mu blasku. W Hymnie do Ma’at ze $wiatyni
Amona w El-Hibis chwalono tego boga Spiewajac: jakze jestes wspaniatly
ze wzgledu na Ma’at! To ona wspierala samo Wschodzace Stonce?. Co
wigcej, wszystkie bostwa na rowni z ludzmi zyty wedlug zasad podanych
przez nig. Przeciwstawic si¢ jej byto glupie i zarazem karane®.

Te uosobiong Madro$¢ wigzano ze stworzeniem i przedstawiano
jako matzonke¢ Thota, w postaci ludzkiej, ze strusim pidrem wetknigtym
za opaske na gltowie. Brata udzial w sadzie nad zmarlymi. Byta $wiad-

2 Np. Tak zwany Hymn do Wschodzacego Stonca z grobu Kheruef, TT 192 wers 6.
3 Szerzej np. A. Ruiz, The Spirit of Ancient Egypt, New York 2001, 15-16.
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kiem czterdziestu dwodch zaprzeczen, rodzaju spowiedzi negatywnej,
w ktorej dusza zarzekata si¢, ze nie popetnita wymienianych przez sie-
bie czynow. Ma’at wreszcie oceniata prawdomdéwnos$¢ sadzonego: jesli
serce zmartego wazyto wigcej niz pioro bogini, rzucano delikwenta na
pastwe demona o imieniu Ammit, je§li za$ zostat uznany za sprawie-
dliwego, wyruszal w swa ostatniag podr6z za Zachodnie Gory (symbol
zaswiatow), ktore wraz z Ma’at przyjmowaty go w pokoju®.

Analizy na temat Ma’at to prawdziwe morze naukowej literatury.
Oddajmy zatem na chwile gltos samym Egipcjanom. Jeden z tekstow
powstatych w okresie Nowego Panstwa $piewa:

Ra ustanowit krola

nad ziemiq Zywych, na zawsze i na wieki,

aby sqdzit ludzkos¢ i zaspokajal potrzeby bogow,

aby wprowadzit w zycie Ma’at i wyplenit zlo°.

Mozna bylo zatem czyni¢ t¢ Madros$¢ 1 byt to przede wszystkim
obowiazek krolewski. Wigze si¢ to z kaptanskimi prerogatywami kréla
jako tego, ktory byt odpowiedzialny za zachowanie rownowagi w §wie-
cie. Jej obecno$¢ wedtug egipskich wierzen zapewniata pomyslnosc.
Swiat rozkwitat dzicki Ma’at:

Ma’at zstgpita na ziemie w ich czasach,

i zbratata si¢ z bogami.

Wiele jedzenia byto w brzuchach ludzi,

a nie bylo niczego niewtasciwego w kraju,

Zaden krokodyl szybko nie napadat,

nie byto Zadnego zeba weza,

w czasie pierwszych bogow.

Ma’at zstgpita z nieba w ich czasach,

i dotgczyta sie do zyjqcych na ziemi.

Kraj znajdowat sie w dostatku, brzuchy byly napetnione,

nie bylo ni jednego roku gtodu w Obu Krajach?®,

Sciany sig¢ nie zawalaty, ciernie nie kituly

w czasie pierwszych bogow’.

Tekst ten przypomina opis §wiata przemienionego przez Dziecig, co
zapowiadat Stary Testament (Iz 11,6-9), a takze czwarta Ekloga Wergi-

4 Por. np. Papirus Ani 4 z Ksiggi Umartych.

3 J. ASSMANN, Der Kénig als Sonnenpriester, Gliickstadt 1970, 22.

¢ Czyli w Gornym i Dolnym Egipcie.

7 Za: H. RINGGREN, Word and Wisdom: Studies in the Hypostatization of Divine Quali-
ties and Functions in the Ancient Near East, Lund 1947, 46.
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liusza wyrazajaca entuzjastyczne nadzieje zwigzane z doj$ciem do wta-
dzy w Rzymie Oktawiana Augusta. Motywy te, cho¢ podobne, nie sa
od siebie wprost zalezne. Pokazuja jednak pewng prawidtowos¢, ktora
przebija si¢ z pism starozytnych: troska o trwanie dobra w §wiecie jest
obowigzkiem pewnych wybranych jednostek, obdarzonych nadprzyro-
dzona mocg. Dlatego wlasnie na faraonie spoczywala troska o porzadek
$wiata. On zastgpowat Ra, ktory po latach spedzonych na ziemi udat si¢
do niebios. Z krolewska godno$cig zwigzaly si¢ obowiazki utrzymywa-
nia $wiata w tadzie, ktoéry gwarantowat jego istnienie i oddalal zagro-
zenie wtargnigcia mocy chaotycznych. Mozna bylo wigc wota¢ w mo-
dlitwie, zyczac wszystkiego co najlepsze: zakwitnij jak w pradawnych
czasach wedlug zamystow Ma’af®. Faraon zatem byl niejako z urzedu
wolny od wszelkiego klamstwa, a Madros¢ pochodzaca z serca boga Ra
towarzyszyta mu podobnie jak swemu boskiemu ojcu.

Co ma jednak do tego zwyczajny cztowiek? Po pierwsze, jak kazdy
$miertelnik, trafi po $§mierci na sad Ma’at. O wiele bardziej znaczace byto
to, ze Srodowisko egipskich pisarzy docenito te Madros¢ i jej wptyw na
Egipt, widzac w niej nadprzyrodzong, boska moc. Niech przyjda nam
z bezposrednig pomoca stowa samych Egipcjan. Jeden z pisarzy okresu
Ramessydow, zyjacy w grupie robotnikow w okolicy Luksoru, na gro-
bowej statui umiescit napis, rozpoczynajacy si¢ od stow:

Thot, pan potudniowego Heliopolis,

wladca, ktory objawia Ma’at i zlicza Ma’at,

ktory kocha Ma’at i daje Ma’at temu, ktory wykonuje Ma’at’.

Uznanie boga Thota za wtadce nad Madrosciag uczynito go niejako
arcynauczycielem. Wspomniany pisarz wigc niejako naturalnie rozpo-
czynat swojg prace od modlitwy do tego bostwa i1 od ztozenia mu ofiary
kadzielnej i wylewajac na jego czes¢ wode'®. Zatem rowniez prywat-
na pobozno$¢ egipska nie stronita od kultu uosobionej i ubdstwione;j
Madrosci, cho¢ znamy ten fakt oczywiscie jedynie za posrednictwem
inskrypcji, tekstow badz dziet sztuki o charakterze religijnym, zycie za$
nizszych warstw spotecznych pozostaje ciggle niedostatecznie poznane.

8 H. FRANKFORT, Kingship and the Gods: A Study of Ancient Near Eastern Religion as
the Integration of Society and Nature, Chicago 1978, 51; J.R. BLACK, The Instruction
of Amenemope. A Critical Edition and Commentary, Prolegomenon and Prologue,
University of Wisconsin-Madison 2002, 66-67.

® K.A. KitcHEN, Ramesside Inscriptions, Historical and Biographical, Oxford 1975-
1990, 1:186/15.

10J.R. BLACK, The Instruction of Amenemope, 132.
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Wracajac jednak do samego $rodowiska egipskich pisarzy, trzeba
zauwazy¢, ze podkreslenie przez nich znaczenia Madrosci zaowoco-
walo powstaniem nowego gatunku literackiego, zwanego po egipsku
shojet. Stowo to pochodzi od czasownika nauczac¢''. Chodzi zatem
0 pouczenie, nauke, instrukcj¢, co do$¢ niezrecznie thumaczy si¢ na
polski czasem jako madros$¢, zapewne przez analogie do madro$ciowe;j
literatury biblijnej. Czasami stosuje si¢ tez nazwe literatura Ma’at, co
jednak ma szersze znaczenie i trzeba o tym pamigtac'?. Teksty tego typu
pojawily si¢ dos¢ wczesnie, staly si¢ bardzo popularne i owocowaty
przez setki lat nowymi dzielami. Byly one przydatne przede wszyst-
kim przez swoj pouczajacy charakter, a takze humorystyczny wymiar.
Popularna ta madro$¢, czgsto wyrazona w formie przystow, wychodzac
poczatkowo z klas egipskiej arystokracji, w okresie Nowego Panstwa
objeta rowniez klasy $rednie. Wyrazata optymizm, wiar¢ w dobro¢ ludz-
ka i w to, ze cztowiek jest sktonny do przyjecia dobrej nauki'.

Najstarsze zachowane w calo$ci pouczenia sg autorstwa Ptahhotepa
1 stanowig juz przyktad w peti uksztattowanego utworu tego rodzaju:
podaja imi¢ autora, wymieniajg jego godnosci, przekazuja rady bardziej
lub mniej praktyczne, czasem o charakterze etycznym, ale niewatpliwie
sa to stowa zupehnie zyciowe. Ich wspdlnym elementem byto wezwanie
do czynienia madros$ci (Ma’at), do jej mOwienia, nie tylko w obszarze
kosmosu, lecz takze spoleczenstwa i zycia jednostki'*. Budowac¢ na niej
to oprzec si¢ o warto$ci trwajace niezmiennie od czaséw Ozyrysa. Jak
faraon byt wolny od ktamstwa, taki tez staje si¢ cztowiek czynigcy Ma-
dros¢. Te i podobne przymioty cztowiek moze w sobie odkrywac i je
wypracowac. Majac taka $wiadomos¢, Ptahhotep moze stwierdzi¢:

Nie mate to, co zrobitem na ziemi,

a Zytem sto dziesiec lat

Jjako prezent krola;

zaszezyty przewyzszajq te, ktore nalezaly do przodkow,

z powodu wykonywania Ma’at dla krdla,

az do stanu wywyzszenia®.

I Na ten temat T. ANDRZEJEWSKI, Nauka Ptah-hotepa, ,,Przeglad Orientalistyczny” 4
(1955), 443-447; zob. takze tenze, Opowiadania egipskie, Warszawa 1958, 7.

12 Wymienia si¢ tu takze autobiografie, testamenty krolewskie, pouczenia lojalno$ci, mowy,
dialogi, hymny i modlitwy. Por. J. R. BLack, The Instruction of Amenemope, 183-184.

13 M. LicHTHEIM, Ancient Egyptian Literature. A Book of Readings, vol. 1, The Old
Kingdom, Berkeley — Los Angeles — London 1976, 5-6.

4 J.R. BLack, The Instruction of Amenemope, 156 z podang tam literaturg.

15 To jest $mierci.
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Mozna zatem bylo pochwali¢ si¢ czynieniem Madro$ci 1 zarazem
stwierdzi¢ przez to, ze jest si¢ cztowiekiem prostym, czyli takim, ktory
nie dopuszczat sie podstepnych dziatan. Temat ten staje si¢ istotniejszy
w zakresie autobiografii egipskich. Dzieta te, petne tytutléw i pochwal,
sg trudne do czytania przez wspodlczesnego czytelnika, nieobeznanego
z egipska czolobitnoscig 1 skromnoscig zupetnie innego typu niz dzi-
siejsza. Pokazuja one jednak szereg przymiotow, ktdre po $mierci przy-
pisywano zmarlemu jako jego zalety. Zwracajac na nie uwage, mozna
przyblizy¢ pewne moralne wymagania, ktore stawiano cztowiekowi
1 przez nie posrednio wyszczegdlni¢ podstawowe przejawy Madrosci
W jego zyciu. Zamiast zestawien dokonanych przez naukowcow'®, niech
przemowi do nas Harchuf, dostojnik egipski z okresu Starego Panstwa,
za czasOw panowania faraonéw Merenre 1 Pepiego II (XXIII wiek przed
Chr.) namiestnik Asuanu i Elefantyny. Pochowano go w okolicach Asu-
anu. W inskrypcji umieszczonej nad wejsciem do jego grobu czytamy
migdzy innymi'’:

Datem chleb glodnemu, ubranie nagiemu,

przewioztem na lgd tego, kto nie miaf todzi [ ...]

Nigdy nie powiedziatem nic ztego do nikogo znaczgcego przeciw
komukolwiek,

poniewaz chce, by moje imie byto doskonate na oczach Wielkiego
Boga.

Nigdy nie rozsqdzatem miedzy dwoma stronami,

w przypadku gdy syn zostat pozbawiony dziedzictwa swego ojca.

Pewien Idu, dostojnik Zyjacy réwniez za panowania szostej dyna-
stii, pochowany w okolicach Gizy, w gornej inskrypcji swego grobu
dodaje kilka innych szczegotow:

Bytem peten czci wobec mojego ojca i szacunku dla mojej matki [ ...]

Nigdy nie powiedzialem czegokolwiek ztego, niesprawiedliwego

ani zadnego oszustwa wobec zadnego cztowieka.

Te stereotypowe formuly autobiograficzne powtarzaja si¢ bardzo
czesto. Pokazuja nam, ze zasady Madro$ci opisuja po prostu uczciwe
zycie. Pochwalenie si¢ nim nie uchodzilo za nic ztego. Co wigcej, tresci

16 Syntetycznie mozna tu wymieni¢ nastepujace cechy: szacunek dla rodzicow, tro-
ska dla rodzenstwo i o dzieci, uczciwo$¢ i prawdomoéwnos¢, sprawiedliwos¢, dobro¢
i zyczliwos¢, lojalno$é i oddanie, pilnos¢ i kompetencja, skromno$¢, spokoj i umiar.
Zob. M. LicHTHEM, Moral Values in Ancient Egypt, OBO 155, Fribourg — Gottingen
1997, 87; J.R. BLACK, The Instruction of Amenemope, 158.

17 Autobiografia Harchufa 5; 7.
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te, praktykowane za zycia, a po $mierci wypowiedziane w odpowied-
nim momencie, miaty zapewni¢ po$miertne szcz¢s$liwe zycie. Widzimy
zatem, ze literatura tego typu, obecna w instrukcjach czy biografiach
egipskich, przez swoj ludzki wymiar stata si¢ dziedzictwem o og6lnym,
humanistycznym wymiarze. Proponowana przez nich Ma’at stata si¢
madroscig o charakterze zyciowym, praktycznym, wpltywajacym na
zycie spoteczne.

2. Egiptijego madrosc
w oczach starozytnych GrekKow

Madro$ciowy wymiar tradycji Egiptu byt szeroko znany poza jego
granicami. Obok wspaniatych budowli i starozytno$ci istnienia, z czego
juz wtedy zdawano sobie sprawe, madros¢ byta kolejnym elementem
stawigcym mieszkancéw doliny Nilu. Najstawniejsze Swiadectwa tego
zachwytu, cho¢ wcale nie najstarsze, pochodza z obszaru kultury 1 lite-
ratury Grecji. Ojciec historii, Herodot z Halikarnasu, w swoich Dziejach
calg druga ksigge poswieca wytacznie Egiptowi. Wedlug niego Egipcja-
nie uwazali si¢ za najdawniejszych ludzi na §wiecie. Przekonaniu temu
mial polozy¢ kres makabryczny eksperyment z dzie¢mi, ktore faraon
Psammetych I rozkazat wychowywa¢, nie méwiac do nich ani nie uczac
ich mowienia, by si¢ przekona¢, w jakim jezyku zaczng mowi¢ same
z siebie. Podobno domagaly si¢ jedzenia nie po egipsku, lecz stowem
frygijskim bekos — chleb'™.

Herodot jednak nie odmawia Egiptowi madrosci w ustaleniu ka-
lendarza', a takze pisze, ze to wlasnie z Egiptu do Grecji zawgdrowata
dwunastka gtownych bogéw. Caly zreszta kult religijny, §wigta, a takze
sztuka wieszczenia miaty pochodzi¢ z Egiptu®. Jedyne, co mozna Egip-
cjanom bylo zarzuci¢, to przesagdnos$¢ lub nadmierng religijno$¢, wyra-
zajacy si¢ we wrecez niezliczonej ilosci czczonych bostw?!.

Wspanialos¢ 1 starozytno$¢ cywilizacji nad Nilem byta rzeczywi-
$cie sugestywna. Dla dawnych podréznikéw i badaczy ogromnie waz-
ne byto to, ze Egipcjanie prowadzili kroniki. Z nich wielu zaczerpneto
swoja wiedzg¢?, ktora zostala spisana w jezyku greckim i dotarta do nas,

¥ HeropoTus, Historiae 2, 2.

Y Heropotus, Historiae 2, 4.

20 HeropoTUS, Historiae 2, 54-58.
2 Heropotus, Historiae 2, 50.

22 Heropbotus, Historiae 2, 77.
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bedac czgsto jedynym zrédlem dla historii 1 obyczajow tych zamierz-
chtych czaséw. Dos¢ tu wymieni¢ Manetona i jego Egyptiaka, ktérym,
cho¢ obarczonym pewnymi niedociggni¢ciami, nie sposdb odmowic
istotnego udziatu w przekazie dawnych wydarzen. Ten szczegdlny urok
1 oddziatywanie Egiptu nie omingly takze Platona. Filozof ten wspomi-
na o Atlantydzie, o ktorej miat si¢ dowiedzie¢ z opowiadan przekazy-
wanych w rodzie Solona, ktéry z kolei znat je najprawdopodobniej z ust
Egipcjan. Jakkolwiek by nie bylo, w Timajosie Platon przytacza epizod
z zycia Solona, ktory miat uda¢ si¢ do Sais w Egipcie, gdzie uslyszat
z ust starego kaptana:

- Oj, Solonie, Solonie! Wy, Hellenowie, zawsze jestescie dziecmi.
Nie ma starca miedzy Hellenami. - On to ustyszal i powiada: - Jak to?
Co to ty mowisz? - Mlode dusze macie wszyscy - powiada. - Nie macie w
nich zadnego dawnego mniemania, opartego na starych podaniach, ani
zadnej wiedzy okrytej siwizng wiekow. [...] Dlatego tez i z tych przyczyn
zachowujq sie u nas w podaniach zdarzenia najdawniejsze®.

Sami Egipcjanie za$, co zanotowal wprost Diodor Sycylijski*, uwa-
zali, ze byli mistrzami takich staw jak Orfeusz, Dedal, Homer, Likurg,
Pitagoras 1 Demokryt, a przez ten wplyw byli rzeczywistymi tworcami
greckiej nauki, w tym filozofii, matematyki i astronomii. Tym samym
tropem idzie Plutarch z Cheronei. Autor ten w II wieku po Chr. trady-
cji egipskiej poswiecit utwor ,,0 Izydzie i Ozyrysie”. Oprocz wspomnia-
nych wyzej tradycji o poetach i politykach greckich, dodaje wzmianke
o pierwszych spekulacjach filozoficznych. Pisze on m.in., ze Homer®
tak jak Tales, czerpigc z egipskiej mgdrosci, uznat wode za poczqgtek
i prazrodio wszystkich rzeczy*®. Co wigcej, uznanie ksigzyca za centrum
Swiata, zwlaszcza w kontek$cie kalendarza egipskiego, Plutarch wigzat
z madroscia, co z kolei przeciwstawia gwaltownosci stonca?’. Warto sig¢
temu pisemku przyjrze¢ ze wzgledu na pewna syntez¢ pogladow greckich
na temat Egiptu. Dazac do poznania prawdy o bogach, pisarz ten docenia
role kaptanoéw w ksztattowaniu si¢ madrosci i jej przechowywaniu. Ukry-
ty jej charakter sprawia, ze moze by¢ przekazywana w mitach i obrzedach
oraz symbolach, niedostepnych dla zwyktych $miertelnikow. Wiedza ta,
Scisle ztaczona z religig i stanem kaptanskim, ma dla niego wymiar ezo-

2 Praro, Timaios.

24 Droporus SicuLus, Bibliotheca 1, 96-98.
% HoMErus, [lias 14, 201.

26 PLUTARCHUS, De Iside et Osiride 34d.

2T PLUTARCHUS, De Iside 41d.
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teryczny. Do dzi$§ trwa przekonanie o nadzwyczajnym jak na owe czasy
zakresie wiedzy egipskich kaptanow, ktorej zazdro$nie strzezono. Dzigki
niej shudzy Swiatyn egipskich potrafili skutecznie i dtugo sprawowac swo-
je urzedy. Nie jest to jedynie pozbawiona podstaw legenda.

Jakby na przekor tej ezoterycznos$ci Plutarch stwierdza, ze posia-
danie prawdziwego mniemania o bogach jest im bardziej mite niz ja-
kiekolwiek ryty i ofiary®®. Co wigcej, udzial w prawdziwej madros$ci jest
dla niego darem szczegdlnym, poniewaz bostwo do udziatu w rozumie
i mgdrosci dopuszcza tylko czesciowo, gdyz sq to przymioty, ktore po-
siada i korzysta z nich wylgcznie bostwo®. Dazac do poznania prawdy
o bogach, pisarz ten docenia rol¢ kaptanéw w ksztattowaniu si¢ madro-
sci 1 jej przechowywaniu. Ukryty jej charakter sprawia, ze moze by¢
przekazywana w mitach i obrzedach oraz symbolach, niedostgpnych dla
zwyktych $miertelnikow.

Wiekszos¢ z powyzszych spostrzezen jest $ciSle zwigzana z religia
1 mitologia, ktéra dzigki swemu politeistycznemu charakterowi byta
mozliwa do zaakceptowania przez wiele narodoéw, wyznajacych poczat-
kowo rézne religie. Nie mozna jej jednak z tego powodu deprecjonowac.
Mit bowiem, jak zauwazyl to juz Plutarch, w sposob niejawny odbija
przezroczystos¢ prawdy* i jest rodzajem filozofii czlowieka na etapie
jeszcze przedfilozoficznym, co potwierdza takze wspodtczesna nauka.
W tej postaci jako stowo madrosci te tre$ci mogty zosta¢ zaakceptowane
takze przez czczacy swego wyjatkowego Boga Izrael.

3. Madrosc¢ Egiptuw oczach Izraela

Biblia jest jednym ze §wiadectw wskazujacych na szerokie zaintere-
sowanie tradycja Egiptu. Ma ona jednak wymiar szczegdlny, po pierwsze
jako ksigga $wieta, ktérych to ksiag $wietych starozytny Bliski Wschod
z reguly nie miat, podobnie zreszta jak Grecja i Rzym*', a po drugie jako
ksiega wyrosta na gruncie ksztattujacego sie monoteizmu. Swiadomosé
tej wyjatkowosci nie moze uj$¢ uwadze. Wowczas bedziemy mogli do-
cenic¢ nie tylko sam ekskluzywizm objawienia biblijnego, lecz takze jego
odwagg i otwarto$¢ na tradycje egipska w jej ogolnoludzkim charakterze.

28 PLUTARCHUS, De Iside 1.

2 PLUTARCHUS, De Iside 351d.

30 PLuTtarRcHUS, De Iside 9c.

31 Poza nielicznymi wyjatkami, jak orfizmem.
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Ksiega Rodzaju sugeruje obecno$¢ na dworze egipskim medrcow
potrafigcych wyktada¢ znaczenie sndw. Wsrdd nich szczegdlng stawe
zyskat Jozef, syn Jakuba, odnajdujac wlasciwe znaczenie prorocze snow
przetozonego piekarzy i szefa podczaszych faraona (Rdz 41). Ten sam
temat powraca w historii Mojzesza, ktory musiat si¢ przeciwstawi¢ me-
drcom egipskim, czynigcym dzigki swej tajemnej wiedzy znaki podob-
ne do tych, ktére z rozkazu Boga czynit Mojzesz. Dopiero wtedy, gdy
nie potrafili sprowadzi¢ komaréw, wyznali, ze palec to Bozy (W] 8, 15).

Nie zawsze madros¢ egipska byla odbierana w tak negatywnym
konteks$cie. W mowie $§w. Szczepana (Dz 7, 22) Mojzesz zostat przed-
stawiony jako osoba zaznajomiona z wszelkg madro$cig egipska. Trady-
cja krolewska madro$¢ Salomona poréwnuje z madroscia ludzi Wscho-
du i Egipcjan (1 Krl 5, 10). Wydaje si¢, ze w tym przypadku mamy do
czynienia z pewnym stereotypem, ktory nakazywal docenia¢ madros¢
tych dwoch krain, czyli Mezopotamii i1 Egiptu, pisujacych niejako caty
owczesny $wiat. Przez zestawienie z dwoma najpotezniejszymi sasia-
dami Izraela, a w gruncie rzeczy z najbardziej dla niego znaczacymi,
Salomon zostal ukazany jako najwigkszy medrzec na ziemi.

Refleksja podejmowana przez medrcoéw izraelskich w pozniejszych
czasach jest $wiadectwem swoistego poszerzenia swiadomos$ci. Zdano
sobie sprawe z tego, ze madros¢ nie jest jedynie wlasnoscig Izraela, lecz
przenika wiele kultur o$ciennych. Pojawit si¢ wowczas problem: skad
ona si¢ wzigla w krajach pelnych politeizmu, w ktorych Boga, praw-
dziwego zrodta madrosci, w ogole nie znano. Problem ten starano si¢
rozwigza¢ w roznoraki sposob. Nim przyjrzymy si¢ propozycjom sa-
mej Biblii, przejdzmy do $wiadectw zydowskich pozabiblijnych, ktore
$wiadczg o kreatywnosci w tej dziedzinie. Zydzi w poznym okresie mie-
li $wiadomos$¢ znaczenia tradycji poganskich Egiptu i innych krajow.
Od $mierci Aleksandra Wielkiego (313 przed Chr.) 1 kilku wojen jego
sukcesorow (tak zwanych diadochéw), ktore utworzyty §wiat nieznany
dotychczas, dotarto do Zydow, zwlaszcza Zyjacych poza Palestyng, ze
istnieje madros¢ i1 pigkno niezwigzane z Izraelem. Szukali wigc odpo-
wiedzi na palace pytanie o to, skad poganie mogli poznaé i przyswoic
sobie moralng doskonalo$¢, madrosé¢, a zwlaszcza teologi¢ o charak-
terze filozoficznym, w tym postulaty istnienia jednego bostwa. Zydzi
mieszkajacy w zhellenizowanym Egipcie, czgsto podobnie jak ich s3-
siedzi Egipcjanie, oficjalnie mowiacy juz po grecku i noszacy czysto
greckie imiona, stali si¢ niejako przekazicielami swej tradycji. Byt to
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jednak proces szczeg6lny, a polegat na asymilacji obcych treéci przez
przypisanie ich swoim przodkom. Poszli zatem droga odwrotng do tra-
dycji Grekow, ktorzy uznali zrodta swej wiedzy w Egipcie®.

Pewien Arystobul, podobno wychowawca jednego z egipsko-ma-
cedonskich krélow Ptolemeuszow (zapewne pédzniejsza fikcja), lek-
ko zmienit znany poemat Aratosa z Soloj pod tytulem Fainomena, by
w $wiecie petnym bogdéw mozna bylo dostrzec Boga jedynego. Czynit
to zapewne z troski o to, by Biblia i zydowskie prawo nabraty formy
filozoficznej, formy przez Grekow do przyjecia. Nie przeszkadzato mu
zatem, ze Aratos pisat o tym, ze wszystko Zeusa petne. Lekka modyfi-
kacja utworu i odpowiedni komentarz sprawily, ze w poganskim bogu
mozna dostrzec Boga jedynego! Tego typu tendencje znalazly najpet-
niejszy swoj wyraz w pismach Filona Aleksandryjskiego, ktory prze-
ksztatcil tradycj¢ zydowska do tego stopnia, Ze mogta zosta¢ uznana za
jedng ze szkot filozoficznych. Alegoryczna interpretacja Biblii stata si¢
bramg do uznania w pierwotnych, antropomorficznych tekstach i bardzo
dawnych sposobach wypowiadania si¢ prawdziwej madrosci o charak-
terze niemal greckim i filozoficznym. Ten watek mozna przeksztatci¢
1 przedstawi¢ go w ten sposob, by to Biblie, a $cislej Piecioksiag, uka-
za¢ za zrodlo wszelkiej madro$ci. Skoro tak mozna uja¢ historie, to dla
Arystobulosa uczniami Mojzesza mogg si¢ sta¢ Orfeusz, Pitagoras, So-
krates i1 Platon; a wszystko dzigki ich wizytom w Egipcie, gdzie mieli
okazje pozna¢ wspaniatg nauke Jedynego Boga.

W pdzniejszych czasach dostosowywano dzieta wielkich poetow do
potrzeb judaizmu. Poniewaz nie istniato pojecie praw autorskich, mozna
byto z czystym sumieniem lekko zmodyfikowa¢ stare poematy, by dostoso-
wac je do aktualnych potrzeb. W ten sposob Jerozolime i tradycje zydow-
ska zaczgli opiewa¢ wspomniany juz Orfeusz, a takze Homer, Hezjod czy
tragicy greccy. Dzielka te, czgsto pisane pod imionami stawnych poetow
dawnych czasoéw, zachowaly si¢ do tej pory jako swoiste wyznanie wiary
w egipsko-greckim kotle wzajemnie przenikajacych si¢ tradycji.

Dopuszczano si¢ jeszcze ciekawszych interpretacji. Wydaje sig,
ze jedna z najbardziej skrajnych zaprezentowat Zyd aleksandryjski
imieniem Artapanos. Zostawil on nam napisany po grecku romans
0 Mojzeszu, bazujacy na Biblii. Wedtug niego Abraham nauczyt faraona

32 Na ten temat w j. polskim istnieje Swietne opracowanie, ktore jest podstawg takze
powyzszych uwag: A. SWIDERKOWNA, Bogowie zeszli z Olimpu. Bostwo i mit w greckiej
literaturze swiata hellenistycznego, Warszawa 1991, 269-331.
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astrologii, a Jozef, uciekajac przed swoimi bra¢mi, zostat od razu przed-
stawiony faraonowi i mianowany zarzadca catego kraju: zreorganizo-
wat uprawe ziemi oraz jej podziat, a nadto wynalazl systemy miernicze.
Wedtug tegoz Artapanosa, Mojzesz sam zostat przez Grekdw nazwany
Muzajosem 1 pod tym imieniem jest znany jako nauczyciel Orfeusza.
Co wiecej, wynalazt sztuk¢ budowania piramid, bron, metody nawad-
niania, machiny wojenne, a nadto filozofie, hieroglify i egipskie kulty!
Kazdemu z trzydziestu sze$ciu nomow przydzielit innego boga, symbo-
lizowanego przez zwierz¢ta. Modyfikacja mitologii greckiej idzie tu tak
daleko, ze Orfeusz otrzymuje mtodszego od siebie poete jako nauczy-
ciela. I co za zdumiewajace przeksztalcenie Mojzesza w wynalazce¢ kul-
tu 1 madros$ci egipskiej! Co wigcej, tenze Mojzesz miat otrzymac kult,
co prawda nie boski, lecz rowny boskiemu. Dziwaczne te teorie wedlug
autora nie sprzeciwiajg si¢ Biblii; cho¢ rzeczywiscie nie nazywa Moj-
zesza bogiem, to przypisuje mu dzieta Thota, zwanego przez Grekow
Hermesem. Wydaje si¢, ze nie jest to wazne, skoro ostatecznie mozna
dowartosciowaé Mojzesza jako medrca egipskiego i1 greckiego, uznaé
nieszkodliwo$¢ poganstwa egipskiego i jego tradycji, a przede wszyst-
kim obroni¢ tradycj¢ swego narodu®. Dyskusja trwala takze w srodowi-
sku chrzescijanskim, obficie czerpiacym z kultury greckiej i rzymskie;.
Przybrata ona nawet form¢ oskarzenia Egipcjan o kradziez madrosci
Bozej**, dzigki czemu mozna bylo obroni¢ ideologi¢ odmawiajacg ja-
kiejkolwiek samodzielno$ci pozytywnym wedtug objawienia biblijnego
elementom egipskim.

Dyskusja migdzy judaizmem a tradycja egipska, ktdrej bardzo og6l-
ny zarys przedstawiono, trwata zatem wiele wiekéw 1 zaowocowata za-
skakujacymi nieraz konstrukcjami myslowymi, w tym teologicznymi.
Pojawiaja si¢ one, cho¢ bez blizszych uszczegdlowien, juz w opisach
biblijnych, a rozkwitaja w epoce hellenistycznej. Wplyw Egiptu zazna-

33 Napasci ideologiczne tamtych czaséw przypisywaty Zydom pochodzenie od niewol-
nikow, ktorym przewodzil pewien tredowaty Asarsefor, czyli Mojzesz. Z pogladami
tymi polemizowat Jozef Flawiusz. Zob. Fravius losepuus, Contra Apionem; takze ORI-
GENES, Contra Celsum 3, 6.

3 Dyskusj¢ rozpoczeta w Aleksandrii poglebit Filon, a w chrze$cijanskim gronie pisa-
rzy $w. Justyn m¢czennik. Sprawa nabrata rozmachu w epoce Klemensa Aleksandryj-
skiego, ktory de facto uznal warto$¢ i niesprzecznos¢ z objawieniem chrzescijanskim
wigkszo$ci rozwigzan proponowanych przez cato$¢ greckiej filozofii z wyjatkiem Epi-
kura i jego zwolennikdéw jako zaprzeczajacych Opatrznosci i hotdujacych przyjemno-
sciom. Por. A. D1 BErRARDINO — B. STUDER, Historia teologii; t. 1, Epoka patrystyczna,
red. A. Di Berardino — B. Studer, Krakéw 2003, 206.
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czyt si¢ w ttumaczeniu Biblii na greke, w przekazaniu Madrosci Syra-
cha, ktorej hebrajski oryginalny tekst zachowat si¢ jedynie we fragmen-
tach. Ksigga Madro$ci zas, ktora powstata w Egipcie od razu w jezyku
greckim, w duzej mierze krytykuje religi¢ egipska. Probujac siggna¢ do
pierwszego okresu wptywu tradycji egipskiej na Izrael i zwlaszcza na
samg Bibli¢ hebrajska, trzeba powrdci¢ do dawniejszych czaséw, owo-
cujacych powstawaniem tekstow mniej lub bardziej podobnych do lite-
ratury Ma’at. Zalicza si¢ do tego nurtu na przyktad Piesn nad piesnia-
mi, biblijng ksigge opiewajaca mitos¢ ludzka, poetyckie opracowanie
dawnych piesni przypisanych wspomnianemu krolowi. Podobnie w tra-
dycji chrze$cijanskiej interpretowano Psalmy, ich wigkszo$¢ przypisu-
jac Dawidowi, ojcu Salomona. Posréd biblijnych dziel madrosciowych
znajdujg si¢ roéwniez instrukcje: Ksigga Przystow, Ksigga Koheleta oraz
znacznie pdzniejsza Madro$¢ Syracha. W ten sposdb mozna interpreto-
wac duze fragmenty réwniez Ksiggi Tobiasza, Hioba, a takze innych.

Jak jednak problem podobienstw madrosci pogan do $wietych tra-
dycji objawionych rozwigzuje sama Biblia? Nalezy do niej teraz wro-
ci¢, przygladajac si¢ ksiegom, powstalym w konteks$cie wptywu kultur
pozabiblijnych, zwlaszcza greckiej, co niejako wymusito podobna do
wyzej opisywanej konfrontacje. Nie wystarczaty juz proste zestawienia
czy odniesienia do Egiptu, pojawiajace si¢ jakby mimochodem w kon-
tek$cie Wyjscia czy panowania Salomona. Rzecz nabrata rumiencéw
w konteks$cie wyzej przytoczonych odpowiedzi udzielonych przez dia-
spor¢ w sumie w sposob tak tworczy, jak i ryzykowny.

Biblia jest jednak ksiega $wieta. W tworzeniu si¢ jej kanonu
uwzglednié trzeba to, ze interpretowano ja jako instrument przekazujacy
Boze objawienie. Zatem ujmuje ona $wiat z perspektywy religijnej, in-
terpretujac jego zjawiska w tej wlasnie perspektywie. Ksiegi, do ktorych
fragmentow trzeba si¢ tu odwolaé, sg teologicznym podsumowaniem
rozwazan umystu o§wieconego wiarg w Jedynego Boga, sg przyktadem
refleksji medrcow petnych wiary, ktorzy zdawali sobie sprawe z tego, ze
madro$¢ ma szerszy zakres niz konkretna religia i w rozny sposob prze-
nika wiele srodowisk. Juz sama posta¢ Hioba, pochodzacego z krainy
Uz, cztowieka, ktory przez proroka Ezechiela (14, 14-20) zostat zesta-
wiony z Noem i Danelem®® jako wzor, budzi zastanowienie i zmusza do

35 Prawdopodobnie chodzi o medrea i bardzo dawnego bohatera kananejskiego, r6z-
nego od proroka o tym imieniu. Wskazuje na to tekst hebrajski spotgloskowy i odna-
lezione w Ugarit kananejskie poematy o Danelu. Posta¢ ta pojawia si¢ rowniez w Ez
28,3, w ktérym prorok zarzuca krolowi Tyru, ze uwaza si¢ za medrszego od Danela.
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wyciagnigcia wnioskow, ze sama Biblia uznaje obecno$¢ Bozego dzia-
tania poza Izraelem, a nawet dopuszcza istnienie ludzi $wigtych poza
Narodem Wybranym!

Refleksja teologiczna izraelskich medrcéw zaowocowala wypraco-
waniem koncepcji Madrosci jako podstawy stworzenia Bozego. Jako
uosobiona zostata przedstawiona w sposob podkreslajacy odwiecznosé
jej istnienia. Hymny na jej cze$¢ zawarte w Ksiedze Przystow to wspa-
nialy opis dzialania Bozego wobec catego stworzenia. Cho¢ zatem pod-
stawg wszelkiej madros$ci jest bojazn Boza (np. Prz 1, 1-7) i w zwigzku
z tym najpelniej objawia si¢ ona w Izraelu, to jednak nie ogranicza si¢
tylko do niego. Madros¢ jako zasada stworzenia ma wymiar znacznie
szerszy niz objawienie si¢ Boga w historii (np. Prz 8, 22-36; Syr 24).
Jej cechy wymienione przez autora Ksiegi Madros$ci nosza znamiona
nie tyle $cisle religijne, co ogélnoludzkie (Mdr 7, 22-23). Jest ona zatem
niejako z natury mitujaca ludzi (Mdr 1, 6; 22, 23). Przenikajac wszyst-
ko, stata si¢ Boskim elementem spajajacym $wiat 1 zarazem miejscem,
w ktorym mogt si¢ rozwija¢ specyficzny dialog migdzy réoznymi reli-
giami 1 kulturami. Jego przyktadem stala si¢ madro$¢ ujmujaca pozy-
teczne w zyciu zasady w postaci przystow. Zdajac sobie sprawe z jej
powszechnosci, taczac ja z przejawem Bozej obecnosci, ktdra najpetnie;j
ukazata si¢ w Izraelu. Moze zatem funkcjonowaé jako przygotowanie
do przyjgcia objawienia biblijnego, a nawet jako wspolna ptaszczyzna
dla dyskusji na wspolne tematy przez osoby wyznajace tak rézne po-
glady?®. Madros¢ osciennych wobec Izraela narodow mogta zostac za-
akceptowana po modyfikacji jej tresci w $wietle monoteizmu. Zatem
jesli nawet mowi si¢ o uosobionej madrosci, tak podobnej do egipskiej
Ma’at, kontekst teologiczny jest zupelnie rozny, a podobienstwa doty-
czg czesto tylko niewielu watkow czy tez form literackich.

Warto zaznaczy¢, ze teologiczne podejscie uznajace elementy Bo-
zej madro$ci w poganskich kontekstach kulturowo-religijnych nie ogra-
nicza si¢ do samego Pisma Swietego ani tradycji zydowskiej. Wyda-
wato ono 1 wydaje wiele dziel, wérdd ktorych najdostojniejsza wydaje
si¢ ksiega Praeparatio evangelica Euzebiusza z Cezarei. W ten sposob
niektorzy sposréd starozytnych teologéw ujmowali wezesniejsze 1 po-
zabiblijne tradycje jako przygotowanie do objawienia biblijnego, lecz
nie uwazali ich za jego zrddlo. Ta koncepcja jest znacznie pdzniejsza.

3¢ Por. np. G. WITASZEK, Mqgdrosé starotestamentowa “miejscem” dialogu miedzyreli-
gijnego, w: Biblia podstawq jednosci, red. A.R. Sikora, Lublin 1996, 49-60.
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Uznaje si¢ jednak, ze poganskie teksty stajg si¢ natchnione w momen-
cie wejscia w sklad ksiag biblijnych, a nie na mocy swej wyjatkowo-
$ci. Centrum jest zatem natchniona cato$é Pisma Swigtego i objawienie
publiczne. Nie zmienia to faktu, ze owe przygotowania do Ewangelii,
zauwazone choc¢by przez Euzebiusza z Cezarei, maja ogromng warto$¢
jako teologiczne interpretacje dziatania Boga poza Narodem Wybra-
nym, poniewaz Duch wieje, kedy chce (J 3, 8).

4. Pouczenia Amenemope: tekstijego pochodzenie

Starozytni stawiali czota problemowi wspolnych watkow w roz-
nych tradycjach na sposéb ogdlny, szukajac raczej ogdlnych zasad niz
szczegblowych opiséw. Przez wieki nie interesowano si¢ zreszta zapo-
zyczeniami literackimi, lecz raczej sensem duchowym. Dlatego az do
niedawna uwazano, ze wplyw madros$ci Egiptu na Izrael i jego tradycje,
ktory ksztaltowatby tresc¢ tej ostatniej, byt praktycznie zaden®’. Koncen-
trowano si¢ raczej na tradycji mezopotamskiej, ktora pozostawita $lady
w wielu miejscach Biblii, w tym w opisie stworzenia $wiata. Dopiero
odkrycie Pouczen Amenemope rzucito §wiatto na to zagadnienie®® i nie-
mal od razu weszta ona w zakres zainteresowan biblistow i teologow.
Dhuga dyskusja na temat wptywu Amenemope na Bibli¢ przybierata
rozne fazy*. Wydajac tekst, E.A.W. Budge wskazal na szczegdlne miej-
sca roéwnolegte z Biblig i pomogt uksztaltowaé tendencje przewazajaca
w najwczesniejszych badaniach. Zjawisko to zreszta miesci si¢ w obre-
bie naukowej mody czy tendencji poszukiwania paralel*. Wspomniany
autor wskazat kilka tematycznych zbieznosci: lepsze jest spokojne ubo-
stwo niz bogactwo z niepokojem*', ze nieuczciwie zdobyte bogactwa sa

37 Np. A.H. Savce, Early Israel and the Surrounding Nations, London 1899, 199. Zo-
stang tu przedstawione przede wszystkim badania zwigzane z oddzialywaniem Ame-
nemope na Biblig, ktdre to badania w historii analiz Pouczen obicktywnie wysuwaja
si¢ na pierwszy plan, a subiektywnie sg bliskie rowniez piszgcemu te stowa.

3% Opublikowana przez E.A.W. Bupct, Egyptian Hieratic Papyri in the British Muse-
um, with Descriptions, Summaries of Contents, etc. Second Series, London 1923, 5-6,
9-18, 41-51, tablice I-XIV.

3 Obszernie je przedstawit J.R. Black w czwartym rozdziale swej pracy doktorskiej.
40'S. SANDMEL, Parallelomania, JBL 81 (1962), 1-13.

“'E.A. W. BupGE, Facsimiles, 2nd series, 12n2; Tenzg, The Teaching of Amen-em-Apt,
Son of Kanekht, London 1924, 119.



378 Ks. L. LaskowskKi

ulotne®, ponadto obraz bostwa jako budowniczego®, idea odpoczywa-
nia w rekach boga*, metafora cztowieka dobrego jako drzewa zasadzo-
nego na zyznym miejscu®’, podkreslenie niebezpieczenstwa ptynacego
z plotek*. Ogolne te idee rozwinagt A. Erman*’, wyszczegolniajac kon-
kretne paralele stowne. Wykazywano rowniez paralele z Madro$cig Sy-
racha i Koheletem®, ktdre nie mogg z racji czasu powstania tych ksiag
biblijnych by¢ owocem bezposredniego wptywu Amenemope. Miejsca
te zostaly wskazane w odpowiednich miejscach komentarza. Droge,
jaka musiatby pokonac¢ tekst egipski, by dotrze¢ do Izraela, wskazywata
m.in. M.H. Dunsmore. Pisata ona, Ze zapewne w okresie panowania
perskiego jeden z Zydow przebywat w Egipcie, zapewne jako miesz-
kaniec, i mial przez to okazje zapoznac¢ si¢ z dzietem Amenemope. By¢
moze wysoki walor etyczny, a takze ogdlny 1 podrecznikowy charakter
tekstu wplynat na to, Ze zostato przetozone na jezyk zapewne aramejski
1 po odpowiedniej adaptacji jej tresci zostaly dotaczone do trzeciej sek-
cji Ksiggi Przystow®. Oczywiscie jest to jedynie hipoteza, a wyjasnie-
nie drogi, ktorymi wspomniane hipotetyczne ttumaczenie miatoby doj$¢
do Biblii, jest dos¢ karkolomne. Nalezatoby raczej mowic¢ o pewnej ada-
ptacji lub parafrazie®. Podsumowujac badania pierwszego okresu, J.R.
Black podat kilka istotnych punktoéw wnioskow?': Amenemope wydaje
si¢ najblizsza Biblii hebrajskiej i mozna na jej przykladzie obserwowac
zuzytkowanie materialu pozabiblijnego w celu wiaczenia go do Biblii;

2 E.A.W. Bupct, Facsimiles, 2nd series, 13n1.

B TeNze, The Teaching of Amen-em-apt, Son of Kanekht: the Egyptian Hieroglyphic
Text and an English Translation, with Translations of the Moral and Religious Teach-
ings of Egyptian Kings and Olfficials Illustrating the Development of Religious Philos-
ophy in Egypt during a Period of about Two Thousand Years, London 1924, 104-105.
4 Tamze, 105.

4 Tamze, 107.

4 Tamze, 117-118.

4T A. ERMAN, Eine dgyptische Quelle der »Spriiche Salomos«, Sitzungsberichte der Preus-
sischen Akademie der Wissenschaften, Philosophisch-Historische Klasse 1924, 86-93.
8 E.A.W. BunGe, The Precepts of Life, by Amen-em-Apt, the Son of Kanekht, w: Re-
cueil d’études égyptologiques dédié¢es a la mémoire de Jean-Frangois Champollion a
l’occasion du centenaire de la lettre a M. Dacier relative a I’alphabet des hiéroglyphes
phonétiques, Paris 1922, 445,

4 M. HiLLER DUNSMORE, An Egyptian Contribution to the Book of Proverbs, ,,Journal
of Religion” 5 (1925), 306.

S0 F, GrirriTH, The Teaching of Amenophis the Son of Kanakht. Papyrus B. M. 10474,
JEA 12 (1926), 230-231.

SUIR. BLAck, The Teaching of Amenemope, 310-311.



Madros¢ Amenemope 379

Amenemope to jedyny znany tekst egipski, ktory znalazt swoje wyrazne
echa w Biblii, co wskazuje na mozliwo$¢ zaistnienia wielu podobnych
przypadkow; biblijna Ksigga Przystow zawiera wiele warstw 1 zapewne
poprawek, ktorych liczba wzrosta w czasie powstawania greckiego thu-
maczenia. W poszukiwaniu podobienstw doszto do tego, ze przypisano
Amenemope idee monoteistyczne™.

Modne poszukiwanie paraleli zaczgto wkrotce krytykowac przede
wszystkim ze wzgledu na nadwrazliwo$¢ w wycigganiu wnioskow
o wzajemnej zalezno$ci roznych tekstow. W tle pojawila si¢ rowniez hi-
poteza, ze literatura madroSciowa, zawierajaca przede wszystkim tresci
przystowiowe, miata charakter migdzynarodowy. Nic zatem dziwnego,
ze znalazta rowniez swoj wyraz w Biblii*’. Na podstawie tego miedzy-
narodowego charakteru madro$ci profesor W.O.E. Oesterley z Londynu
sformutowat tez¢ o wspdlnej tradycji, z ktérej wyrastaja rdzne dzieta,
a miejsca paralelne nie §wiadcza o zalezno$ci**. Teoretycznie rownie
mozliwy bylby wptyw Biblii na etyczne idee Bliskiego Wschodu i Afry-
ki*, w tym na samego Amenemope*®. Przesuwanie datowania Pouczen
na okres az tak po6zny, co dzi§ wiemy z pewnoscia, jest blgdne. Natomiast
zastrzezenia autorow, ktorzy twierdzili, ze nie podano wystarczajacych
danych dla uznania zalezno$ci Ksiggi Przystow od Pouczen Amenemo-
pe, musiano wzig¢ pod uwage. Te uwagi ukazuja konieczno$¢ wyjatko-
wej ostrozno$ci w wycigganiu wnioskow co do wzajemnej zalezno$ci
tekstow, gdyz nawet cytowanie jakiego$ znanego zdania nie oznacza,
ze czytato si¢ dzieto, z ktérego zdanie owo zaczerpnigto. Ponadto po-
pularnos$¢ niektérych ogdlnych humanistycznych idei, zwlaszcza uje-
tych przystowiowo, trwa przez pokolenia w wielu réznych kulturach”’.

52 L.TH. LeForT, S. Pachome et Amen-em-ope, Le Museon 40 (1927), 65-74.

33D.C. SimpsoN, Hebrew Book of Proverbs and the Teaching of Amenophis, JEA 12 (1926), 232.
54 Jako przyktad niech postuzg Przystowia Ahikara, ostatnio wydane réwniez w pol-
skim ttumaczeniu.

55 W.0.E. OgstERLEY, The ‘Teaching of Amen-em-ope’ and the Old Testament, ZAW
45 (1927), 9-24; rozwinigcie tematu w ksigzce tego samego autora: The Wisdom of
Egypt & the Old Testament, in the Light of the Newly Discovered ‘Teaching of Amen-
em-ope’, London 1927.

¢ R.O. KevIN, The Wisdom of Amen-em-apt and its Possible Dependence upon the Hebrew
Book of Proverbs, ,,Journal of the Society of Oriental Research” 14 (1930), 115-157.

57 Np. D. HerzoG, Die Spriiche des Amen-em-ope und Proverbien Kapp. 22,17-24,35,
,.Zeitschrift fiir Semitistik und verwandte Gebiete” 7 (1929), 124-160, zwtaszcza 124,
podaje wrecz humorystycznie wiele tekstow z autorow nowozytnych o podobnej do
Pouczen Amenemope tresci.
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Trudno réwniez wyobraza¢ sobie, by antyczni autorzy spedzali czas
w bibliotekach, wybierajac z potek to, co chcieli. Wiele z powyzszych
zastrzezen jest zatem aktualnych rowniez i dzis>®.

Nowy impuls do badan daly odkrycia archeologiczne, opublikowa-
nie nieznanego ostrakonu z fragmentem Amenemope®’, a takze odkrycie
wspolnych watkéw migdzy Ksiega Rodzaju a mitologia Mezopotamii
oraz Egiptu. Wyniki badan zachowanych tekstoéw umozliwity stwier-
dzenie istnienia powigzan migdzy Biblig a literaturg i sztuka o$cien-
nych narodéw. Slady egipskie rozpoznano w Psatterzu, Ksiedze Hioba,
Pie$ni nad pie$niami czy u Malachiasza. Zwrécito to znéw uwage na
Amenemope. Z drugiej za$ strony poglebione publikacje na temat za-
chowanych starozytnych zapisow jego Pouczen wzmogtly rozw¢j badan
nad tym dzietem. Powrdcity badania nad tre§cig Amenemope 1 Ksiegi
Przystow, a wyniki ich ukazywaty znow wspdlnote idei migdzy Biblig
i literaturg bliskowschodnig®, cho¢ czasami uznawano pierwszenstwo
Biblii nad Amenemope. Analizy teologiczne dzieta wykazywaty jego
prawie monoteistyczny charakter®', a na pewno wysoki walor etyczny®.
Po wydaniu cze¢$ci zachowanej egipskiej literatury (Pouczenia Ptahho-
tepa, Merikare, Ani, niektorych innych utworéw madrosciowych) zdano
sobie spraw¢ z tego, ze Amenemope 1 jego teologia reprezentuje wrecz
tesknote za bardziej filozoficznym ujeciem boskosci®. Mogtla zatem by¢
przyjeta przez Izraelite, redagujacego Ksigge Przystow®. Ukoronowa-
niem stato si¢ umieszczenie przez J. Pritcharda fragmentow interesu-
jacego nas dziela w podrgcznikowym wydaniu tekstow bliskowschod-
nich, ktore uznano za paralele do Starego Testamentu®. Mozna rzec, ze

8 S. SANDMEL, Parallelomania, 1-13.

59 G. POSENER, Les richesses inconnues de la littérature égyptienne, RAE 6 (1951), 42.
60 J.H. BREASTED, The Dawn of Conscience, New York 1933, 320-331. 364-382. Autor
ten twierdzit, ze Amenemope miat wptyw na tworcow ksiag: Pigcioksiegu, Hioba,
Samuela i Jeremiasza.

81'S.A.B. MERCER, The Wisdom of Amenemope and Monotheism, ,,Egyptian Religion”
2 (1934), 18-20

2 Tenzg, The Wisdom of Amenemope and His Religious Ideas, ,,Egyptian Religion” 2
(1934), 27-69.

6 Por. E. Suys, La Théologie d’Amenemope, ,Miscellanea Biblica” 2 (1934), 1-36.

4 Szczegolnie jest tu wazna, cho¢ ze wzgledu na $miato$¢ twierdzen bardzo krytyko-
wana, G. VON RaD, Teologia Starego Testamentu, metodg historyczno-krytyczng udo-
wadniajgca zalezno$¢ madrosci Izraela od osciennej literatury.

8 J.A. WILSON, The Instruction of Amen-em-Opet, w: Ancient Near Eastern Texts Re-
lating to the Old Testament, red. J.B. Pritchard, Princeton 1950, 421-425.
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wahadlo si¢ przechylito, potwierdzajac intuicje i wyniki analiz pierw-
szych badaczy.

Jednak powyzsze wyniki analiz zostaly wkrotce zaprzeczone. Fran-
cuski egiptolog E. Drioton zaproponowat koncepcje odwrotna: pewien
Semita dziatajacy w Egipcie 1 przygladajacy si¢ tamtejszym wspania-
fosciom 1 — w swoim mniemaniu — zagrozeniom, miat rozbudowac po-
pularny zbidr trzydziestu przystow do obecnych rozmiaréw. Cho¢ pisat
swoim rodzimym j¢zyku semickim (hebrajskim), to pewien Egipcjanin,
mitos$nik cudzoziemskich madrosci, miat przetozy¢ je na swoj jezyk
i stworzy¢ co$, co dzi§ znamy jako Pouczenia Amenemope®. Fanta-
styczna ta hipoteza, a raczej przypuszczenie, spowodowata zrozumiate
zaskoczenie i szybko zostata skrytykowana®. Analizy stylistyczne Po-
uczen Amenemope ukazaty wihasciwe jezykowi egipskiemu struktury,
wzigte przez Driotona za semityzmy®. Zwrdcono réwniez uwage na
to, ze fragment Pouczen na wspomnianym ostrakonie zostat napisa-
ny niewprawng r¢ka chlopca, co wskazuje na szkolny charakter tekstu
1jego dluzsza juz znajomo$¢ w spoteczenstwie. Datowanie go na pano-
wanie dynastii XXI®, czyli mniej wigcej na panowanie krola Salomona,
ktéremu tradycja przypisywata spisanie Ksiggi Przystow, nie powinno
skutkowa¢ stwierdzeniem, ze Amenemope i Salomon dziatali w jednym
czasie 1 wspolnym kontekscie. Ostatecznie oznacza to, ze temu pierw-
szemu trzeba przyzna¢ pateczke starszenstwa’.

Niemniej niepewnosci co do wzajemnych relacji obu dziet powra-
caty. W 1972 roku uczona I. Grumach wysunela tezg, ze Pouczenia
Amenemope i Ksigga Przystow czerpia niezaleznie od siebie ze star-
szych egipskich tekstow madrosciowych’. Inna hipoteza z 1977 roku,
identyfikujaca egipskie zrddta madros$ci izraelskiej, przypisywala prze-
kaz tradycji egipskich Izraclowi za posrednictwem Egipcjanina dziala-

6 E. DRIOTON, Philologie et Archéologie Egyptiennes, ,,Annuaire du Collége de France”
60 (1960), 267-275, zwtaszcza 274.

7' WnyBRrAY, The Book of Proverbs: A Survey of Modern Study, History of Biblical In-
terpretation 1, Leiden — New York — K6ln 1995, 10; ze strony egiptologdow P. MoNTET,
L’Egypte et la Bible, Neuchatel 1959.

8 R. J. WiLLiaMS, The Alleged Semitic Original of the Wisdom of Amenemope, JEA 47
(1961), 100-106.

% Tak datuje J. Cerny, niekwestionowany znawca tematu.

0 R.J. WiLLiaMS, The Alleged Semitic Original, 106.

1. GRUMACH, Untersuchungen zur Lebenslehre des Amenemope, Miinchner Agypto-
logische Studien 2, Miinchen 1972.
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jacego na dworze Salomona’™. Jest ona réwniez nie do udowodnienia.
Najnowsze za$ badania wykazuja, ze mozna przyja¢ zalezno$¢ niekto-
rych czesci Ksiggi Przystéw od Pouczen Amenemope; panuje co do
tego zgoda na podstawie analizy jezykowej i tresci”. Z biblijnego punk-
tu widzenia nalezy szczegolnie podkresli¢ to, ze w Ksiedze Przystéw
znajdujg si¢ wlasciwe jedynie tej ksigdze gramatyczne konstrukcje, od-
powiadajace tym, ktore sg uzywane w jezyku egipskim’™. Mozliwe, ze
w okresie schytkowym krolestwa Judy, gdy zagrozenie ze strony Asyrii
1 Babilonczykow bylo realne, polityczne tendencje dazace do znalezie-
nia w Egipcie oparcia zaowocowaly takze importem egipskiej mysli.
Panowanie Ezechiasza i walka z Sennacherybem byta pierwszym aktem
poszukiwania oparcia w faraonie (np. 2 Krl 18, 19-20). Jest to wzmianka
istotna dlatego, ze przystowia Salomona mieli uporzadkowaé w ksigdze
wilasnie ludzie Ezechiasza (Prz 25, 1)”. Ostatnie (2015 r.) wykopaliska
na jerozolimskim Ofelu potwierdzily autentyczno$¢ znanych od jakie-
go$ czasu wérdd antykwariuszy pieczgci z imieniem tego kroéla, ktore to
pieczecie zawieraly egipskie motywy (znak anch — zycie, a takze tarcze
podobna do stonecznej, wyposazong w promienie i skrzydta). Niestety,
szczegOlowe ich znaczenie 1 mozliwy zwiazek z tradycja religijng Egip-
tu pozostajag nam w dalszym ciggu nieznane

Coz zatem ostatecznie wiemy o Pouczeniach Amenemope? Tekst
ten to jeden z wielu utwordéw tego typu, ktore rozwijaly si¢ praktycz-
nie od dynastii III. Zyt woéwczas medrzec Imhotep, urzednik faraona

2 J. RurrLE, The Teaching of Amenemope and its Connection with the Book of Prov-
erbs, ,,Tyndale Bulletin” 28 (1977), 29-68, to samo w: Learning from the Sages: Stud-
ies on the Book of Proverbs, red. R.B. Zuck, Grand Rapids, MI 1995, 293-331.

3 Na ten temat syntetycznie np. J.M. McGLINCHEY, The Teaching of Amen-em-Ope
and the Book of Proverbs, Washington 1939; 1. GRuMacH, Untersuchungen zur Leb-
enslehre des Amenope, Miinchner Agyptologische Studien, Heft 23, Miinchen 1972;
P.B. OVERLAND, Literary Structure in Proverbs 1-9, Ann Arbor 1988; D.R. GAUTSCH,
The Words of the Wise and Canon: A Canonical Critical Study of Proverbs 22:17 to
24:22, Ann Arbor 1991; H.C. WASHINGTON, Wealth and Poverty in the Instruction of
Amenemope and the Hebrew Proverbs, SBLDS 142, Atlanta 1994; V.P.-M. LAISNEY,
L’Enseignement d’Aménémopé, Studia Pohl, Series Maior 19, Roma 2007, 239-246.
" W hebrajskim chodzi o bezokoliczniki poprzedzone przyimkiem / rzadzone przez
rzeczowniki. Przyimek odpowiada egipskiemu . Konstrukcje te pojawiaja si¢ w pro-
logach Pouczen Amenemope i Ksiggi Przystow. Por. M.V. Fox, Proverbs 1-9, The
Ancor Yale Bible, New Heaven - London 2010, 71-72. Na temat przydatno$ci Ame-
nemope w analizach trudnego terminu §ISwm w Prz 22, 20 zob. np. V.P.-M. LAISNEY
L’Enseignement d’Aménémopé, 245.

5 J.E. Brack, The Instruction of Amenemope, 409-414.
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Dzesera, architekt 1 lekarz, utozsamiany przez Grekow z Asklepiosem.
Najstynniejsze staroegipskie pouczenia pozostawil nam Ptahhotep, zy-
jacy za panowania dynastii V. Ciaglo$¢ literatury Ma 'at, a zwtaszcza po-
uczen, ktorych zachowanych zabytkdéw nie trzeba tu wymienia¢, trwala
niejako naturalnie az do Amenemope.

Tekst Pouczen Amenemope zachowat si¢ na osmiu zabytkach. Sg to
dwa papirusy’®, cztery tablice”’, jeden ostrakon’ i jedna inskrypcja”. Catos¢
zachowat jeden papirus, datowany na panowanie XXVI dynastii®. Papirus
sztokholmski 1 ostrakon pochodza odpowiednio z okresu panowania XXII
1 XXI dynastii®'. Jezyk jest pozniejszy niz Pouczenia medrca o imieniu Ani,
datowane na XIX dynastie®. Sam tekst mozna zatem datowac od dyna-
stii XIX do dynastii XXI®, moze gdzies miedzy Ramzesem II (1279-1212
przed Chr.) a Ramzesem IX (1098-1070 przed Chr.). Jezyk dziela to lite-
racka wersja nowoegipskiego, czyli trzecie stadium rozwoju tego jezyka.
Uzywano go w Nowym Panstwie 1 Trzecim Okresie Przej$ciowym.

Kim byl 6w Amenemope? Z tekstu jego dzieta wynika*, ze pocho-
dzit z miasta Czeni w okregu Tawer, ktérego najstawniejszym osrod-
kiem bylo Abydos. Byl jednym z urz¢dnikoéw administracji krolewskiej,
dogladajacym ziem uprawnych, pisarzem w Ipu, gdzie mieszkat z ro-

76 Papirus przechowywany w Muzeum Brytyjskim (BM 10474), zawiera caty tekst;
wydanie: E.A.W. Bupcg, Egyptian Hieratic Papyri in the BM, 2nd series, pl. I-XIV.
Papirus sztokholmski (MM 18416); wydanie: B.J. PETERSON, A New Fragment of the
Wisdom of Amenemope, JEA 52 (1966), 120-128.

77 Tabliczka z Luwru, wydanie: G. PoSENER, Quattre tablettes scolaires de Basse épo-
que (Aménémopé et Hardjédef), RAE 18 (1966), 45-65; tabliczka z Turynu, wydanie:
J. Lopez, Catalogo del Museo Egiziano di Torino. Ostraca ieratici N. 57450 — 57568.
Tabelle lignee N. 58001 — 58007, Milano 1984, Tav. 185 — 186; podwojna tabliczka
z Turynu, wydanie: G. POSENER, tamze, 251; J. LoPEZ, tamze, Tav. 183a-183; tabliczka
z Moskwy, wydanie: G. POSENER, tamze, 50-54.

78 Transkrypcje sporzadzit J. CERNY w B. J. PETERSON, A Note of the Wisdom.

7 Graffiti w Medinet Habou; wydanie: W.F. EnGErRTON, Medinet Habou Graffiti Fac-
simile, OIP 36, Chicago 1937, pl. 10, nr 30.

80 A. Roccarl, Sapienza egizia, Brescia 1994, 123.

81 Datacja Verhoevena przesuwa powstanie papirusu na VII wiek. Por. V.P.-M. Lais-
NEY, L’ Enseignement d’Aménémopé, 5-6.

82 J.F. Quack, Die Lehre des Ani: ein neudgyptischer Weissheittext in seinem kulturel-
len Umfeld, OBO 141, Freiburg/Schweiz, Gottigen 1994, 61-62.

8 V.P.-M. LAISNEY, L Enseignement d’Aménémopé, 6-1.

8 Nie mamy pewnosci, ze tekst Pouczen nie zostat skomponowany zgodnie z modna
w starozytnosci pseudonimia, ktora nakazywata przypisa¢ dzieta osobom fikcyjnym,
zwlaszcza bardzo zacnym. Na tej watpliwosci opieraty si¢ zresztg niektore z przyto-
czonych wyzej hipotez o pochodzeniu tekstu.
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dzing: Zong i synem. Tam tez zostal pochowany. Cho¢ adresatem dzieta,
bedacego niejako duchowym testamentem, jest jego syn Harmacheru, to
jednak zostato ono rozpowszechnione na ksztatt podrecznika szkolnego
do etyki na wskro$ ludzkiej i zarazem religijnej. Madro$¢ ludzka i zna-
jomos$¢ duszy oraz autentyczna poboznos¢ przenika catly tekst Pouczen.
Nic zatem dziwnego, ze wobec tak szerokiego zakresu zainteresowan,
uzyteczno$¢ w edukacji przewidzial ostatni rozdzial dzieta.

5. Religijny Kontekst Pouczen Amenemope

Zauwazone podobienstwa do Biblii sprawiaja, ze badano rowniez
idee teologiczne tekstu w $wietle monoteizmu. I rzeczywiscie, za kaz-
dym razem, gdy Amenemope pisat o bogu, uzywal tego terminu z ro-
dzajnikiem, determinujac jego znaczenie. Poszukujac wlasciwego sen-
su tego wyrazenia, wysuni¢to kilka hipotez, jak nalezy go rozumiec.
Przypuszcza sig, ze mogt to by¢ jeden bog, czczony jednakze nie przez
wszystkich Egipcjan®. Sg to teorie najwczesniejsze. Egipt w swojej
historii posiadat bowiem epizod monolatrii, zwigzany ze stynnym fa-
raonem Echnatonem, pochodzacym z dynastii XVIII, wigc panujacej
nieco wczesniej niz wiadey, za ktorych spisano tekst Pouczen. Jest to
zbieznos¢ dos¢ sugestywna. Inni za$ dopatrywali si¢ tu boga Re*® lub
Thota®’, ewentualnie bostwa, ktore mozna rozpoznacé tylko na podstawie
kontekstu®®. Przypuszczano, ze chodzi tu o jakie$ bostwo lokalne®*, oso-
bistego patrona® lub panujacego aktualnie krola®. Jednakze sens ogol-
ny zwyczajowego okreslenia ,,ten bog” jest dobrze poswiadczony w tek-
stach egipskich i w zadnym wypadku nie $wiadczy o monoteistycznych
ideach autora®. To raczej §wiadectwo pewnych uogoélnien, potrzebnych

8 Tak E.A.W. Bupck, The Teaching of Amen-em-apt, 135-136; H.O. LaANGE, Das
Weisheitsbuch des Amenemope, 18; F. GRIFFITH, The Teaching of Amenophis, 230.

8 J. VERGOTE, La notion de Dieu dans les livres de sagesse égyptiens, Les sagesses
du Proche-Orient ancien. Collogue du Strasbourg 17-19 mai 1962, Bibliothéque des
centres d’Etudes supérieures spécialisées. Histoire des religions, Strasbourg — Paris
1963, 164-165.

87 B. COUROYER, Le « Dieu des sages » en Egypte 11, RB (1988), 70-91.

8 F. Lexa, Dieu et dieux dans l’inseignement d’Amenemopet, ArOr 1 (1929), 266-270.
8 S. MoRENz, Die Heraufkunft des transzendenten Gottes in Agypten, SSAW 109/2,
Berlin 1964, 8.

% E. Suys, La Théologie d’Aménémopé, ,Miscellanea biblica” 2 (1934), 8-9.

1 V.P.-M. LAISNEY, L Enseignement d’Aménémopé, 248.

2 Tamze, 248-249.
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do przeciwstawienia sobie potegi bostwa i stabosci czlowieczenstwa.
Mamy tu zatem do czynienia z tekstem etycznym, z zachetg przepelnio-
ng znajomoscia ludzkiej natury i wezwaniem do rozsadku, a nie reflek-
sja o charakterze teologicznym.

Co wigcej, Czytelnik podczas lektury Pouczen bedzie mogt znalez¢
wiele odniesien do bostw egipskich w kontekstach, ktore sg ewidentnie
politeistyczne. Sg to Ra, Thot, Khnum, Szai i Renent, Aton 1 Ozyrys.
Religijne poglady naszego Egipcjanina nie odbiegaty od ogélnie przy-
jetych w jego czasach. Mozna natomiast zauwazy¢, ze szczego6lng czcia
otaczat Thota. Pisat o nim, pytajac si¢ retorycznie: Ktory bog jest tak
wielki jak Thot (Amenemope 18, 2). Cho¢ zatem tekst moze przypomi-
na¢ na przyklad niektore frazy biblijne, nalezy go czyta¢ oczami staro-
zytnego Egipcjanina, probujac odtozy¢ przedrozumienie, bazujace na
wspolczesnym doswiadczeniu religijnym i historycznym.

6. Pouczenia Amenemope: ostatnie uwagi

Przygladajac si¢ warto$ci tekstu egipskiego jako wyrazu popularnej
w Nowym Panstwie Ramessydow pobozno$ci i madrosci o charakte-
rze bardziej osobistym, mozna wskazac¢ kilka literackich teologicznych
tendencji, ktore czytelnikowi zaznajomionemu z Biblig moga pomodc
zrozumie¢ mys$l autora tak dawnego. Lektura ksigg bedacych zbiorem
przystow nie jest tatwa, a dotyczy to rowniez Pouczen Amenemope. Je-
$li zwrécimy uwage na ich strukture, pod pozornym przypadkowym ze-
stawieniem rad w roznej tresci, zauwazymy dwie rzeczy: cho¢ udziela-
nie rad postepuje, to autor niekiedy wraca do tresci juz przedstawionych
oraz ze po teoretycznych rozwazaniach nast¢puja konkretne przyktady,
ukazujace praktyczny wymiar wczesniejszych spostrzezen. Zgodnie
z dwcezesnym zwyczajem retorycznym, wersety ukladajg si¢ paralelnie:
moga powtarza¢ swoje tresci innymi stowami, stosowac zaprzeczenia lub
doprecyzowywaé tresé. Swiadczy to o starannym opracowaniu tekstu.

Po trzyczesciowym prologu nastepuje trzydziesci rozdziatow. Kazdy
z nich®”® mozna zatytulowaé. Gdy si¢ to zrobi, zauwazymy, ze pierwszy
1 ostatni rozdziat to pochwaty tresci Pouczen 1 wielokrotne odkreslenie

% Tekst na rozdziaty dzieli oryginat egipski, za§ numeracja na marginesie bazuje na
wydaniu wg papirusu brytyjskiego i odzwierciedla rozktad tekstu na rekopisie. Podob-
ng stychografie¢ wykazuja tabliczki z Luwru 1 Turynu (V.P.-M. LaisNEy, L’Enseigne-
ment d’Aménémopé, 7-8).
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ich warto$ci. Spinajg one cato$¢ jak dwie klamry. Tekst zawarty w ich
wnetrzu dzieli si¢ na trzy bloki: rozdziaty 2-10 méwig o gadulstwie, 11-20
o nieprawosci, a 21-29 o poprawnych relacjach wsérdd réznych stanoéw ma
jatkowych 1 spotecznych. W nim jak refreny powracaja niektore wersety,
podkreslajace szczegolnie bliskie autorowi tresci®. Co wigcej, rozdziat
trzeci zapowiada temat cze$ci trzeciej, rozdziat sidodmy drugiej, a rozdziat
dwudziesty pierwszy powraca do tresci pierwszej czgsci, chwalgce cicho$¢
ludzka. Niektore rozdzialy poruszaja podobne tematy: drugi i dwunasty
mdowig o nienawisci, pigty, osiemnasty 1 dwudziesty drugi zwracajg uwa-
ge na szkodliwos¢ cheiwosci 1 zmienno$¢ losu, szosty i dwudziesty 6smy
potepiaja niesprawiedliwos¢ wobec zaleznego cztowieka. Takich podo-
bienstw mozna znalez¢ wigcej, co jednak nalezy do uwaznego Czytel-
nika. Podejmujac si¢ lektury ttumaczenia tego tak dawnego tekstu ma-
dro$ciowego, przetozonego na jezyk polski z zachowanej wersji dtuzszej,
niekiedy z uwzglgdnieniem innych zachowanych lekcji, niech Czytelnik
odnajdzie w nim echa madrosci uznanej za godng wejscia do ksiag swig-
tych przypisanych Salomonowi, najmedrszemu z ludzi.

Jezyk przektadu jest uproszczony, a zawitosci sktadni egipskiej od-
dane tak, by lektura podejmowana przez Czytelnika nieznajacego tych
szczegblowych zagadnien nie byla pokuta. Odniesienia do jezyka egip-
skiego w formie uproszczonej transkrypcji w przypisach, ograniczo-
ne do niezbe¢dnego wedlug ttumacza minimum, niech beda pomocne
w opisaniu pewnych niejasnosci tekstu i niektorych ciekawostek jezy-
kowych. Szczegdétowy komentarz, w duzej mierze pomocny w opra-
cowaniu niniejszego przektadu, znajduje si¢ w ksigzce autorstwa V.
Laisney’a OSB, profesora jezyka i literatury egipskiej w rzymskim Bi-
blicum. Niech zatem przeméwi teraz sam Amenemope, syn Kanecheta.

POUCZENIA AMENEMOPE

CEL

1 ' Poczatek pouczen dla zycia,

% pouczen dla powodzenia;

3 wszystkie zasady, by stac¢ si¢ jednym z bogaczy,
*1zwyczaje dworzan,

> aby wiedzie¢, jak odpowiada¢ temu, kto pyta,

% Powtdrzenia catych wersetow: 3, 17; 5, 18; 17, 15; oraz 4, 2; 7, 10; 8, 10; oraz 13, 9;
13, 16; oraz 15, 21; 20, 16; oraz 26, 4; dwdch wersetow: 5, 18-191 17, 15-16; powra-
caja tez wicksze jednostki: 9, 6-8 1 16, 12-14 oraz 22, 5-8 1 23, 8-11.
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¢ zeby odesta¢ wiadomo$¢ temu, kto ja przysyta®,
7 zeby uczynié prosta Sciezke swego zycia®,

¥ zeby zyskac¢ powodzenie na ziemi,

? zeby sprowadzi¢ swego serce do jego §wiatyni”’,
101 uchroni¢ si¢ od zta;

1 Zeby wyrwac si¢ z ust plebsu

121 by¢ chwalonym przez usta ludzi.

AUTOR

1 Dzieto nadzorcy ziem, biegltego w swoich zadaniach,

4 utwor pisarza Egiptu,

> nadzorcy zboza, ktory okresla miary zboza’®,

1o ktory pobiera podatki i oszacowuje zbiory dla swego pana,

17 ktory zapisuje odkrywane wyspy®” jako nowe ziemie w wielkie
imi¢ Jego Majestatu,

19 ktory okresla znaki'® na granicach ziem uprawnych,

2 ' ktory ochrania krola z jego listami'®',

% ktory sporzadza rejestr ziem Czarnego Kraju'®?;

3 pisarz, ktory sktada ofiary wobec wszystkich bogow,

* ktory obdarowuje innych'” dobrodziejstwami,

> nadzorca zboza, ktory rozdziela zywnosé,

6 ktory uzupetnia zapasy zboza;

" zaprawdg kto$ milczacy'™ w Czeni-Tawer'®,

% Por. Prz 22, 21.

% Sciezki zycia to motyw znany z egipskiej i szerzej bliskowschodniej literatury ma-
droséciowej. Zob. Amenemope 15, 8.

7 Rozumiane metaforycznie oznacza siedzibe nadprzyrodzonego pierwiastka w cztowieku.
% Czyli doglada zniw.

% Ziemie nowo zdobyte wzglednie nowoodkryte.

100 Kamienie oznaczajgce przebieg granicy panstwa.

10 Mowa o dokumentach ujetych w formie list, przypuszczalnie rodzaj katastrow, a co
wskazuje nastepny werset.

12 Czarna ziemia to Egipt, podkreslenie ptodnosci ziemi w przeciwienstwie do pusty-
ni, zwanej ziemiq czerwong.

103 Czyli obcokrajowcow (egipskie n-kwy).

104 Podkreslenie milczenia jest charakterystyczne dla egipskiej madro$ci (np. Nauki dla
Kagemni, Nauki Ptahhotepa, Modlitwa do Thota, nicktore autobiografie). Milczacego
cztowicka wspiera swojg taskg bog Thot ze wzgledu na jego gest rozsadku. Na ten
temat E. BLEIBERG, ‘Economic Man’and the ‘Truly silent One’: Cultural Conditioning
and the Economy in Ancient Egypt, JISSEA 24 (1994), 4-16.

195 Grecka nazwa miasta to Thinis; czczono w nim przede wszystkim Ozyrysa.
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106 107

$ usprawiedliwiony glosem!'*® w Ipu'®’,
? whasciciel piramidy'® na Zachodzie'® w Senut''®,

10 wlasciciel grobu'' w Abydos''?,

' Amenemope'"?, syn Kanecheta'',
115

12 usprawiedliwionego gtosem w Tawer!'>,

ADRESAT

3 Dla swego syna, najmtodszego z jego synow,
" najmniejszego z jego potomkow,

1% straznika tajemnic''® Min-Kamutef'!”,

16 ktory przynosi wode dla Wennofer'',

17 ktory wynosi Horusa na tron jego ojca'’,

'8 ktory stuzy jemu w jego wspaniatej Swiatyni,
<...>

106 Wierzenia egipskie i celebracje pogrzebowe nakazywaty odpowiednio przedstawic¢
si¢ na sadzie poSmiertnym, by zosta¢ uznanym za sprawiedliwego. Chodzi o dekla-
racje prawdy, ktore trzeba interpretowac jako zwigzane z wymienionym poprzednio
pelnym rozsadku i poboznosci milczeniem. Interesujace, ze klasyczna greka oddata
ten tytul przez makarios — blogostawiony, szczesliwy. Wg A. Andrzejewskiego odpo-
wiednik naszego swigtej pamieci (Opowiadania egipskie, Warszawa 1958, 51).

197 Miasto w Gornym Egipcie, greckie Panopolis (miasto boga Pana, identyfikowanego
z czczonym tam egipskim bostwem Min), stolica jednego z egipskich nomow, czyli
okregow administracyjnych.

108 W znaczeniu grobowiec.

109 Mowa o cmentarzu; zachdd byt synonimem zaswiatow.

10 Senut to miasto, czesto mylone z Ipu. Madro$¢ Amenemope rozrdznia te dwie miej-
scowosci. Zapewne lezaly blisko siebie.

" To cenotaf, pomnik w formie pustego grobu. Por. E. BREScIaNI, Letteratura e poesia
dell’antico Egitto, Torino 19902, 580.

12 Abydos, gldwne miasto nomu Tawer, szczycace si¢ posiadaniem grobu Ozyrysa.

113 Znaczenie imienia: Amon jest w Ipet, czyli w $wigtyni w Luksorze.

14 Znaczenie imienia: Silny byk.

115 Mowa raczej o ojcu autora, ktory sam si¢ przedstawit jako usprawiedliwiony w Ipu.
16 Mowa zapewne o tytule honorowym. Egipt znat szereg podobnych tytutow, tak
swieckich (np. straznik tajemnic patacu, straznik tajemnic krolewskich czy straznik
tajemnic krolewskiej garderoby) jak i religijnych (np. straznik tajemnic miejsca balsa-
mowania, straznik tajemnic Swigtego pisma). Strzeglo si¢ przed uszkodzeniem, znisz-
czeniem lub skazeniem takze w sensie rytualnym.

" Dost. Byk jego matki. Epitet zaczerpniety z kultu Ozyrysa przez czcicieli bostwa Min (G.A.
WANWRIGHT, The Emblem of Min, JEA 17 (1931), 190). Matka to Hator (dost. dom Horusa).
8 Dost. Dobra Istota, epitet Ozyrysa. Przyniesienie wody 1 jej rozlanie podczas ofiar
ptynnych na cze$¢ Ozyrysa byto powszechnie praktykowane w Egipcie.

19 Syn Ozyrysa i Izydy, symbolizuje go sokot. Mowa o rytuale podobnym do koronacji
krolewskiej rozumianej jako wprowadzenie na tron.
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3 ' ktory spisuje'® majatek Matki Boga'?!,

2 ktory doglada czarne bydto tarasu Min'??,

3 ktory ochrania Min'* w jego Swiatyni;

* Harmacheru jest jego prawdziwym imieniem'**;

3 to potomek arystokraty z Ipu,

6 syn grajacej na sistrum'® dla Szu i Tefnut'*,

" przetozonej kobiet grajacych dla Horusa, Tawosret'?’.

NAUKA

¥ On mowi'?®: Rozdzial pierwszy

? Nadstaw swe uszy, shuchaj mowienia'?’,

10 nadstaw swoje serce, abys je pojat.

11 Jest rzeczg pozyteczng umiescié je w swoim sercu'?’,
12 biada temu, ktory o nim zapomina.

120 Egipski tytut snw, wiaze si¢ z czasownikiem $ni, ktory oznacza nadzorowacé, spisy-
wac. Niektorzy nie thumacza, lecz zostawiajg egipski tytut w transkrypcji Szenu.

121 Zapewne Hator, cho¢ niektore teksty ten tytul przypisujg Izydzie, by¢ moze zaszta
fuzja obu bostw (J.R. Brack, The Instruction of Amenemope, 397, V.P.-M. LAISNEY,
L’Enseignement d’Aménémopé, 42-43).

122 Krajobraz egipskich wzniesief okalajacych doling Nilu przypomina tarasy. W niz-
szych ich czg¢éciach wypasato si¢ czarne bydto przeznaczone na ofiary. Jego kolor jest
stereotypowy i pojawia si¢ w wielu tekstach egipskich; warto doda¢, ze dla Izracla
wazna byla czerwien ofiarnej krowy (np. Lb 19, 2). W naszym tekscie chodzi zatem
o pastwiska nalezace do $wiagtyni Min — Ozyrysa w Ipu — Panopolis. Wedtug Herodota,
Mi byto imieniem pierwszego kréla Egiptu.

123 Byk jego matki, aluzja do bostwa prokreacji (E. BREsciaNi, Letteratura e poesia, 580).
124 Dost. Horus zostat usprawiedliwiony glosem. Aluzja do mitu o Horusie i Secie:
Setowi odmowiono prawa do tronu Ozyrysa na rzecz syna tego ostatniego, Horusa.

125 Gra stow migdzy instrumentem sistrum (egipskie shmy.t) a bertem (shm)

126 Boskie bliznigta, pierworodni boga stworcy Atuma.

127 Dost. Pefna Mocy, tytul czasem przyznawany boginiom, czesto Hator. Jako imie
ludzkie znane od XVIII dynastii, za dynastii XIX staje si¢ szerzej popularne. Tutaj to
imi¢ matki adresata (J.R. BLAcK, The Instruction of Amenemope, 398, V.P.-M. LAISNEY,
L’Enseignement d’Aménémopé, 45).

128 Podziat na rozdzialy ma rodowod starozytny. Potwierdzajg go rekopisy i trady-
cja madrosciowa od II tysigclecia. Zapewne miat on jaki§ zwigzek z symbolika liczb.
W przypadku Amenemope jest to trzydziesci rozdziatow, nie liczac kolofonu, ktory
formalnie nie nalezy do tekstu. Jak mozna zauwazy¢, jest to rachunek trojki pomno-
zonej przez dziesiatke, czyli przypomina o doskonatosci ujetej przez wielokrotnosc.
Znaczenie tych symboli w Egipcie dotyczyto nie tylko literatury religijnej, lecz takze
swieckiej (A. Roccarty, La sapienza egizia, 123-124).

129 Zob. Prz 22, 17.

130 Zob. Prz 22, 18.
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13 Niech pozostanie ono w szkatule twego ciata'’!,

' niech zostanie zamknigte w twoim sercu.

15 Gdy podnosi si¢ huragan stow,

' ono bedzie palem cumowniczym dla twego jezyka.
17 Jezeli postanowisz w swym sercu prowadzi¢ swoje zycie zgodnie z nim,
'8 odkryjesz, ze jest to powodzenie!

4 ' Uznasz moje stowa za skarbiec zycia

1 powodzenie dla siebie samego na ziemi'*.

’ Rozdzial drugi

* Wystrzegaj si¢ okradania ubogiego

> 1 dokuczania kalece!'*

% Nie wyciagaj swojej reki, by dotkna¢ starca,

" ani zabieraj glosu wobec starszego.

¥ Nie podejmuj si¢ niebezpiecznego dziatania'**

? ani nie posylaj nikogo, zeby je wykonal.

' Nie marnuj sil, gdy kto$ ci¢ atakuje'*,

' ani nie oddawaj mu osobiscie.

12 Ten, kto dopuszcza si¢ zta — brzeg go odepchnie'*®,
13 a przyptyw bedzie nim rzucat'?’.

1 Wiatr zstgpuje ku ponocy'*® dla wypehienia swej oznaczonej godziny;
1% to jest tak jak w czasie burzy.

' Nawatnica jest glosna, a krokodyle sg paskudne'*.
170 gwattowny cztowieku, jak si¢ miewasz?

Bl Inna wersja tekstu: we wnetrzu twego ciata. Metafora szkatuty byta popularna
w literaturze egipskiej, stosowana w dialekcie arabskim nad Nilem po dzi§ dzien
(W. SPIEGELBERG, Die Konjunktion hr r*, ZAS 62 (1927), 42-43, przypis 2).

132 Dost. powodzenie twego ciata. Opisowa forma w funkcji zaimka osobowego.

13 Zob. Prz 22, 22. Inna wersja tekstu Amenemope mowi o pasterzu.

134 Szerokie znaczeniowo stowa, mogg dotyczy¢ niebezpiecznych zadan lub wyrusza-
nia w niebezpieczna podroz (E. Suys, La Théologie d’Aménémopé, 33).

135 W rozmowie lub ktotni. Marnowanie sit nosi tu odcien ataku, aktywnego udziatu
w sporze. A Roccarti (La sapienza egizia, 124) widzi tu zakaz ublizania przeciwnikowi.
136 Obraz rozbitka, ktory sie nie uratuje z katastrofy.

137 K ontekst raczej religijny. Z powodu konsekwencji braku zabalsamowania w egip-
skich przekonaniach byto to najgorszym losem, pozbawiajacym zycia wiecznego.

138 Wiatr potnocny zstepuje wzdhuz doliny Nilu az do Morza Srédziemnego, ktora ob-
niza si¢ az do delty. Dlatego obrazowo mowiono o zstgpowaniu wiatru. Podobnie wy-
razano si¢ o podréozowaniu do Jerozolimy: miasto potozone na gorach sprawiato, ze
wstepowano lub zstgpowano do niego. Wzmianka o godzinie sugeruje przewidywalny
czas nadejScia wiatru wedlug naturalnych obserwacji przyrody.

13 Moze to przystowie.
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18 Krzyczy, jego glos wznosi si¢ az do niebios;

19 ksigzycu, okreslasz jego wing'*,

5! Steruj, mozemy przewiez¢ ztoczynce'!,

% nie czynimy bowiem jak on.

3 Podnies$ go, podaj mu dton,

* 1 pozostaw go w reku boga.

> Napehij jego brzuch twoim wtasnym chlebem;

% on niech si¢ nasyci, i niech si¢ zawstydzi.

" Co innego ma warto$¢ w sercu boga:

¥ zastanow si¢ przed mowieniem!

’ Rozdzial trzeci

' Nie przystepuj do dysputy z ,,rozpalonymi ustami”'*?,

'I"ani nie zaczepiaj ich stowami.

12 Uwaznie postgpuj wobec totra, ugnij si¢ wobec przeciwnika,
1 wypocznij przed méwieniem!

'4 Burza przychodzi na podobienstwo ptomienia na sianie:

15 taki jest gwaltownik w swej godzinie'®.

16 Oddal si¢ od niego, zostaw go jemu samemu!

7 Bog bedzie wiedzial, jak mu odpowiedziec!

18 Jesli przejdziesz przez swe zycie z tym w swoim sercu,

¥ twoje dzieci to zobacza!

? Rozdzial czwarty

6 ' Cztowiek rozpalony w $wiatyni'*
% jest jak drzewo, ktore ro$nie wewnatrz'+.

140 Lub w czasie terazniejszym: Ksiezyc okresla / okre$lajacy jego wing, czyli jg ujaw-
nia. W ksigzycu nalezy widzie¢ boga Thota, tekst zawiera zatem aluzj¢ do sadu nad
umartymi. Zob. takze Amenemope 8, 1-8; 12, 13-14; 15,3121, 11.

14 Mowa o umozliwieniu podrozy przez rzeke. Tryb rozkazujgcy moze wyrazaé ogol-
ng zachete, bez odniesien do konkretnych sytuacji.

142 Metafora cztowieka gniewliwego.

143 Czyli w czasie swego dziatania.

144 Krytyka przesady religijnej: nadmiaru modlitw, pytan wyroczni prorockich, znana
réowniez z innych tekstow egipskich (V.P.-M. LaisNey, L’Enseignement d’Aménémopé,
73), paralelna do krytyki dewocji w greckim dzietku Teofrasta Charaktery oraz do
ewangelicznego zakazu wiclomowstwa (np. Mt 6, 7).

145 Cho¢ w $wigtyniach i patacach sadzono drzewa, moze chodzi o ich dziedzince
i drzewa wyroste bez ingerencji cztowieka. Znaczenie wyrazenia m hnty jako na ze-
wngtrz, czyli w lesie, czasem proponowane, lecz trudne w uzasadnieniu, chyba ze
na podstawie kontekstu. By¢ moze wlasciwe znaczenie pozostaje nieznane (V.P.-M.
Laisney, L’ Enseignement d’Aménémopé, 74-75).
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> Chwilka i pozwala opas¢ swym odroslom'*,

* a jego kres w tartaku.

> Transportuje si¢ je falami na jego miejsce'"’,

% a ptomien jest jego grobem.

" Prawdziwy cztowiek cichy, ktory trzyma si¢ na uboczu'#,
% jest podobny do drzewa zasadzonego w sadzie'"’,
? zieleni si¢ 1 podwdjne sg jego owoce,

122 ono [rosnie] przed swym panem'*’.

' Jego owoce sg stodkie, jego cien rozkoszny''!,

12 a jego kres w sadzie'*.

13 Rozdzial piaty

4 Nie wymuszaj przydzialow ze §wiatyni,

15 nie badz chciwcem, a znajdziesz dobrobyt.

16 Nie zwodz shugi bozego'>

7 aby sprawi¢ przystuge'** innemu.

'8 Nie mow: Jutro bedzie takie samo jak dzi$

191 jaki jest koniec tego?

7' ,Jutro” nadchodzi, a ,,dzi$” odchodzi.

2 Glgbia stata si¢ brzegiem wod:

3 krokodyle sa odkryte, hipopotamy sa na statym ladzie,
* a ryby sa wokot'*.

146 Opis $mierci drzewa, a przez analogie Smierci gwaltownika.

147 Opis ptawienia drewna.

148 Por. Amenemope 2, 7.

149 Propozycja thumaczenia stowka thn.t ze wzgledu na determinatyw i kontekst wyda-
wania owocow (V.P.-M. LAISNEY, L Enseignement d’Aménémopé, 76-77). Inni propo-
nuja np. na stoncu lub w swietle (A. Roccari, La sapienza egizia, 128).

150W sensie drogi jest swemu wiascicielowi (E. BRESCIANI, Letteratura e poesia, 582).
Wiasciciel ogrodu wg G. PoseNERA to bog Re (Le chapitre IV d’Aménémopé, ZAS 99
(1973), 133-135). Idea drzewa wobec swego pana por. takze Ap 11, 4.

151 By méc w nim wypoczywaé zwlaszcza w porze skwaru dnia; takie drzewo staje
si¢ cenne, a wg G. Posenera, po $mierci mogto stuzy¢ do stworzenia obiektu kultu.
Podobne tresci w Biblii zob. Ps 11 Jr 17, 7-8.

192 Ze wzgledu na determinatyw oznaczajacy bostwo chodzi zapewne o ogrod $wig-
tynny (A. MALLON, La “Sagesse” de I’Egyptien Amen-em-opé et les “Proverbs de
Salomon”, Bib 8 (1927), 21).

153 Czasownik oznacza pozbawienie kogo$ lub czego$ naleznego mu ze sprawiedliwo-
$ci miejsca. Stuga bozy to termin opisujacy osobg bioracg udzial w organizacji kultu,
nie tylko kaptana.

154 Dostownie bardziej ogdlnie: uczynic¢ dobro innemu.

155 Ryby zapewne martwe (A. MaLLON, La ,,Sagesse”, 22). Opis wylewu Nilu, gdy na
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> Szakale sg tluste, ptactwo $wictuje,

% lecz sieci sg puste'®.

" Kazdy cichy w $wiatyni

¥ mowi: Blogostawienstwo Ra jest wielkie!

? Upodobnij si¢ do milczacego, a znajdziesz zycie,

101 twojemu ciatu bedzie si¢ wiodto na ziemi'”’.

' Rozdzial szésty

12 Nie przesuwaj znaku granicznego na miedzach pdl,

13 ani nie przeno$ lokalizacji sznur6w mierniczych'*®.

' Nie pozadaj [cho¢by] tokcia'® pola

1 ani nie zajmuj granic wdowy'®.

' [Taka] zaorana bruzda pola skraca czas zycia'':

7 to, co wymusites, nalezy do roli'®~.

'8 A jesli kto zwodzi falszywymi przysiggami,

1 zostanie schwytany jak na lasso'® przez potgge Ksiezyca'®.
8 ! Zwrocisz uwagg na tego, kto tak postepuje na ziemi:
% on jest bezbronnym chciwcem,;

polach zalegata woda wraz z faung normalnie wystepujaca jedynie w rzece. Dopatry-
wano si¢ tu mozliwo$ci thumaczenia ryby oddychajg powietrzem ze wzglgdu na hebr.
czasownik § 7, ktory jednak nie odpowiada egipskiemu § 7.

136 Okres wylewu rzeki to czas obfito$ci pokarmu dla zwierzat, lecz z powodu zalewu
ustawata dziatalno$¢ rolnicza oraz rybotéwstwo.

157 Por. Amenemope 4, 2.

158 Idea podstepnego przejecia ziemi uprawnej. Zwyczajowo pole mierzono za pomocg
sznuréw mierniczych i za ich pomocg oznaczano granice, dlatego w teks$cie symbo-
licznie petnig ich funkcje.

139} okie¢ egipski to okoto 52,5 cm.

160 O szacunku do wdowy i sieroty zob. np. Prz 23, 10.

161 Zdanie enigmatyczne, r6znie wyjasniane. 1. GrRumacH (Untersuchungen zur Le-
benslehre des Amenope, MAS 23, Berlin 1972, 61) proponuje poprawke na bruzda
ibisa, czyli Thota (por. Amenemope 17, 7). Warto zaznaczy¢, ze Thot byt przedsta-
wiany takze jako me¢zczyzna z glowg ibisa. Tekst zapewne przekazuje tres¢ podobng
do Amenemope 7, 14, gdzie tokie¢ ziemi odpowiada bruzdzie pola, i jednoczesnie jest
wyjasniane w wierszu nastegpnym. Mozliwe, ze chodzi o teologi¢ grzech — odptata lub
ewentualne konsekwencje konfliktu.

162 7 ktorej zostato ukradzione.

163 Czyli wpadnie w putapke.

164 Potgga ksiezyca to mityczna bau, ktora oznaczata rodzaj magicznych mocy, ktory-
mi dysponowat Ksiezyc jako epifania bostwa Thota, patron madrosci, matzonek Ma ‘at
— uosobionej prawdy. Znany byt takze jako mag i wynalazca hieroglifow. W tym miej-
scu bau przyjmuje ona znaczenie gniewu; por. Amenemope 8, 11111, 5.
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3 on jest wrogiem niszczacym twoje serce'®,

*a zycie zabierajg z jego oka'®.

> Jego dom nieprzyjacielem miasta'®’,

% jego stodoty niszczejace'®,

"a jego wlasnos¢'®, zabrana z reki jego dzieci,

8 przekazana zostanie temu, kto swoja majetnos¢ podarowuje innemu.
? Strzez sig, by$ nie naruszyt znakéw granicznych pol,

10°a nie chwyci cig lek'™.

' Bog pozwala si¢ przejednac ze wzgledu na gniew'”! pana'’?,
12 kiedy si¢ ustala znaki graniczne pol.

13 Pragnij zatem, aby$ ty sam byl wybawiony,

14 i zwazaj na pana wszystkiego'”.

15 Nie depcz miedzy kogo$ innego;

' lepiej jest dla ciebie zyska¢ powodzenie wsrod nich'™.

'7 Pracuj na roli, a znajdziesz swe utrzymanie'”,

'8 i otrzymasz chleb ze swego wlasnego klepiska.

1 Lepsza miara'’® dana ci przez boga,

2 niz pigc tysigey [miar] zdobytych niesprawiedliwoscia.

9 ' One nie spedzajg dnia w spichlerzu ni stodole,

% nie wypracowuja zadnej zywnosci dla dzbana'”’.

165 Synonim osoby, wyrazenie uzyte w sensie zaimka osobowego.

166 Oko pozbawione zycia to metafora Smierci.

167 Miasto w sensie spoteczno$ci miejskiej, sasiedzkie;j.

168 Tekst nie opowiada o wydarzeniach przysztych, lecz odpowiada opisowi obecnych
juz efektow ztosci, podobnie jak w Amenemope 8, 4.

1 Dost. 0 ziemi orne;j.

170 Uniknigcie Igku jest jednym z gtéwnych motywow zachety w Amenemope. Zob.
takze Amenemope 13, 9.

"' To bau, w ktorej oprocz gniewu mozna widzie¢ chwate bostwa lub jego potege. Tu
thumaczenie ze wzgledu na wezesniejsze miejsca wystgpowania tego terminu.

12 Boga Thota.

13 Bog Ra lub inna epifania bostwa solarnego jako potegi wszystkowiedzacej i se-
dziego (E. BREscIANI, Letteratura e poesia, 584). Warto dodaé, ze Egipt znatl pojecie
bostwa najwyzszego, zwanego w Srednioegipskim Mrr.f-irr.f — Czegokolwiek-zapra-
gnie-to-sprawia.

174'W liczbie mnogiej na nich mowa jest o miedzach; na swoim polu nie przekraczajac
swych miedzy mozna znalez¢ powodzenie.

175 Czyli wszystko, co stuzy dla zycia, nie tylko wyzywienie. Por. 8, 17; 9, 15; 10, 14;
23, 18.

176 Miara (egipskie ipr) wynoszaca 19,22 litra.

177 Chodzi o zwykly posilek popijany dzbanem piwa (egipskie S — dzban piwa).
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> Chwilka czas ich pobytu w spichlerzu,

* dzien $wita, a one znikajg'"®.

> Lepsza wigc bieda z reki boga'”,

% niz bogactwa w spichlerzu.

" Lepszy chleb, gdy serce jest szczesliwe,

¥ niz bogactwa ze smutkiem'®’.

’ Rozdzial si6dmy

' Nie zajmuj swego serca szukaniem bogactw,

'"'bo nie ma nikogo, kto moéglby zignorowac Szai i Renenet'®'.
12 Nie pozwol swemu sercu przebywaé na zewnatrz'*:

13 kazdy cztowiek nalezy do swej godziny'®.

' Nie szukaj chciwie nadmiaru'®,

15 ody twoje utrzymanie jest obfite.

16 Jesli twoje bogactwa pochodza z rabunku,

7 nie spedza one z toba nocy!

'8 Gdy dzien zaswita, nie znajdg si¢ one w twoim domu.

1 A cho¢ patrzy si¢ na ich miejsce, to ich tam [juz] nie ma.

20 Ziemia otworzyta swoje usta; [one] je zrownaty'® i pochtongty je,

178 Cykl poréwnan w trybie oznajmujgcym, ktorych zadaniem jest poda¢ przyktad po-
zornej uzytecznos$ci grabiezy cudzej wlasnosci.

17 Wyrazenie z reki Boga w r6znych wariantach wystgpuje rowniez w Biblii, np. Hi
2, 10. Na temat jego znaczenia w egipskim I. SHIRUN-GRUMACH, Bedeutet ,,In der
Hand des Gottes” Gottesfurcht? w: Studies in Egyptology, red. S. Israelit-Groll, Fs.
M. Lichtheim, Jerusalem 1990, 836-852.

180 Prz 15, 16; 16, 8; 17, 1.

181 Bog Szai to Przeznaczenie, bogini Renenet to Los; por. takze Amenemope 21, 16
(C. J. BLEEKER, Die Idee des Schicksals in der Altigyptischen Religion, ,,Numen” 2
(1955), 28-46).

182 Egipskie m rwy, czyli zajmowac si¢ rzeczami, nad ktorymi serce nie ma wiladzy.
Takze wezwanie do porzucenia marzycielstwa.

183 Interpretuje si¢ ten wiersz jako wezwanie do zaakceptowania swego losu jako woli
bozej, wyrazajacej si¢ najpierw w konkretnej epoce, w jakiej zyje cztowiek (H.O.
LANGE, Das Wisheitsbuch des Amenemope aus dem Papyrus 10, 474 des British Mu-
seum herausgegeben und erkldrt, Kebenhavn 1925, 57). Wg J. QUAEGEBEURA (Le dieu
égyptien Shai dans la religion et I’'onomastique, OLA 2, Leuven 1975, 127) godzina
oznacza $mier¢, co jednak neguje najblizszy kontekst. O godzinie jako terminie poja-
wienia si¢ naturalnych zjawisk zob. Amenemope 4, 14.

184 Nadmiaru dobr materialnych.

185 Zaimek odnosi sie raczej do majatku. Autor wyraza idee naglej jego utraty, co po-
dobnie jak Smier¢ wyréwnuje los ludzi. Ci, ktorzy cieszg si¢ gérami bogactw umierajg
na rowni z biedakami. W tym sensie $mieré zrownuje bogactwa.
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10 ' i sprawily, Zze zatonety w otchtani'®,

? Zrobily sobie wielkg dziur¢ na swojg miare,

3 zostaly zatopione w podziemiu.

* Sprawity sobie skrzydta jak gesi

> 1 wzniosty si¢ w kierunku nieba'®’.

% Nie ciesz si¢ bogactwami pochodzacymi z rabunku'®®,

7 ani nie zal si¢ z powodu biedy'®.

8 Jesli dowodca tucznikow idzie [zbyt] do przodu,

? jego oddziat go opuszcza'®.

10'Statek chciwca zostal porzucony wérdd btota'!,

'lecz 16dz cztowieka cichego zegluje wsrdd sprzyjajacego wiatru.
12 Jesli modlisz si¢ do Atona'®?, gdy wschodzi,

13 powinienes$ powiedziec: ,,Udziel mi pomyslno$ci i zdrowia”!?,
14 a on przydzieli ci twe utrzymanie dla zycia;

1% i bedziesz bezpieczny przed lgkiem'*.

16 Rozdzial 6smy

17 Udzielaj twego dobra ciatom ludzkim'®,

18 a wszyscy bedg ci zyczy¢ pomys$lnosci'®.

19 Jak sig cieszg ze wzgledu na ureusz'”’

186 W dalszym ciggu mowa o zatonieciu bogactw. Glebina to Duat, pod tym poje-
ciem kryje si¢ $wiat podziemny, miejsce panowania Ozyrysa, Anubisa i Horusa, bostw
zmartych. Podobne wyobrazenia kosmologiczne zawiera Biblia: Korach i jego zwo-
lennicy zywcem wpadli do Szeolu, gdy otwarta si¢ ziemia (Lb 16, 33).

187 Kolejny obraz ulotno$ci bogactwa. Passus Amenemope 9, 11-10, 5 ma swoja para-
lele w Prz 23, 5.

188 Amenemope 9, 16.

18 Amenemope 10, 6-7 ma swojg paralele w Prz 30, 8

%0 Nie tylko z powodu tego, ze nie wyprzedza zotnierzy, lecz przede wszystkim dlate-
20, ze nie wie, czego moze od swoich ludzi wymagaé. Poszukiwacza bogactw trzeba
powstrzymywac w jego zapale, by nie popadt w nieszczescie (V.P.-M. LAIsNEY, L’En-
seignement d’Aménémopé, 111).

191 Obraz bazujgcy na do$wiadczeniu zeglugi srodlagdowe;j: duzy statek (egipskie sk#y) sym-
bolizujacy bogacza z powodu swego obcigzenia z jego majatkiem utknat na mieliznie.

192 Wschodzgce Stonce; por. Amenemope 25, 19. Ta postaé bostwa stonecznego jest
znana przede wszystkim z panowania Amenhotepa [V Echnatona (ok. 1351 — ok. 1334
przed Chr.), tworcy monolatrii egipskiej.

193 Podobng tres¢ zawiera Jk 4, 15.

19 Amenemope 8, 10.

195 Czyli wszystkim. Ta sama figura stylistyczna w Amenemope 11, 10-11.

19 Czyli w praktyce pozdrawiac.

197 Symbol wladzy boskiej, wizerunek $wietego weza (kobry), umieszczany na ko-
ronach krélewskich nad czotem wiladcy, takze na sarkofagach. Wigzano go z kultem
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2 tak pluja na Apofisa'®®.

21 Strzez'” swego jezyka przed mowa szkodzacg®®,
11 ' a bedziesz kochany przez innych.

2 Znajdziesz swoje miejsce w Swiagtyni®®!,

3 a twoje ofiary z dostaw chleba twego pana*”.

* Bedziesz czcigodny®”, ukryje ci¢ twoja trumna®®,

> 1 bedziesz bezpieczny przed gniewem boga®®.

6 Nie krzycz: ,,Przestgpca!” przeciwko czlowiekowi,
"lecz zachowasz w dyskrecji okoliczno$ci*® ucieczki.
8 Jesli styszysz co$ dobrego albo co$ ztego,

? zostaw to na zewnatrz: niech nie bedzie styszane
' Niech dobrze przemawia twdj jezyk na ziemi,
'"a co zte ukryj w twoim ciele®®.

12 Rozdzial dziewiaty

13 Nie brataj si¢ z gadatliwym,

4 ani nie podchodz do niego, by porozmawiac¢*”.
15 Ustrzez swoj jezyk przed odpowiadaniem wazniejszemu od ciebie
10 i wystrzegaj si¢ moéwienia przeciw niemu.

207

Hator oraz z zyciem po$miertnym.

198 Zdanie przeciwstawia sobie stonce, symbol dobroci, i ciemnos¢, ktora pod postacig
mitologicznego weza Apofisa atakuje stoneczng barke, ktora bog Ra przemierza nie-
boskton. Spluwanie jako element walki o charakterze magicznym z Apofisem znane
z innych tekstow egipskich (R. K. RITNER, The Mechanics of Ancien Egyptian Magical
Practice, SAOC 54, Chicago 1993, 85-86). By¢ moze w tle znajdujg si¢ przystowio-
we wyrazenia funkcjonujace w codziennym zyciu (V. M.-P. LaIsNEY, L Enseignement
d’Aménémopé, 117).

19 Dost. uczyn zdrowym, prosperujacym. Zob. takze Amenemope 11, 10.

200 Zaproszenie do dyskrecji.

201 Autor wspomina o funkcji kaptanskiej, zapewniajgcej bezpieczenstwo adresatowi
pouczenia. Jest to jakas funkcja wysoka, na co wskazujg uzyte w prologu tytuty. Zatem
nie nalezy jej utozsamiac z funkcja pisarza.

202 Czyli utrzymanie adresata bedzie zapewnione.

203 Tytut przydzielany zmartym, pierwotnie oznaczajacy kogos, kogo juz nie widaé
(K. JANSEN-WINKELN, Zur Bedeutung von imAh, BSEG 20 (1996), 29-36).

204 Podmiertne trwanie ciata zapewniato wedtug Egipcjan zycie wieczne.

205 Amenemope 7, 191 8, 11.

206 Lub plany wedlug klasycznego znaczenia egipskiego stowa shr. na ten temat tez
Prz 25, 7-8

207 Czyli tego nie zapamietuj, ani tym bardziej nie powtarzaj.

208 Czyli w tobie. Nierozgtaszanie ztych rzeczy jako wyraz poboznosci pojawia sie
réowniez w Biblii (Iz 33, 15). Zob. takze Amenemope 22, 15.

209 Amenemope 11, 13-14 ma swoja paralel¢ w Prz 22, 24.
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7 Nie pozwalaj mu rzucaé stéw, by nie ztapat cig¢ jak na lasso,
'8 ani nie pozwol wymsknac¢ si¢ twej odpowiedzi*'®.

1 Przeprowadzisz dyskusje nad nig z tobie stanem roéwnym,

20 lecz strzez si¢ bezmyslnego rzucania twej odpowiedzi w niej
12 ' Szybsze jest stowo pochodzace z serca glupiego

2 od wiatru przed deszczem?'?.

3 [Gaduta] zanurza i wynosi swym jezykiem,

* gdy wypowiada nedzne stowa?".

> Wypracowuje odpowiedz godng razow,

¢ gdy swoim poczynaniem sprowadza szkode.

" Podrozuje*'* po catym $wiecie?'”,

8 z fadunkiem stow ktamliwych?'.

? Pelni funkcj¢ przemytnika, ktory fowi za pomocg mowienia:
10 przychodzi i odchodzi wraz z ktotnig?!’.

' Choc¢by jadt czy pit wewnatrz,

12 jego odpowiedz jest na zewnatrz
13 Dzien ujawnienia jego przestgpstwa

14 jest ptaczem jego dzieci®"’.

15 Niechze by zatem Khnum?*° przyszedt do niego,

16 garncarz ,,ust rozpalonych”,

211

218

210 Wezwanie do mowienia z rozwagg.

21 Wezwanie do wystrzegania sie bezmys$lno$ci w dyskusji i odpowiedziach.

212 Lub przed wodg.

213 Lub: Kto niszczy i buduje swoim jezykiem, wypowiada stowa nedzne.

214 Dost. chodzi o podroz todzig.

215 Egipskie n-mi-tmm. Przyimek w tym wyrazeniu oznacza raczej wewngtrz, w obre-
bie, posréd. Swiat (egipskie #mm) nosi odcien znany z greckiego pojecia oikoumene:
obszar zamieszkany przez ludzi.

216 O ociezatym gadatliwoscig statku, ktory utkngt na mieliznie, zob. Amenemope 7, 10-11.
217 Zob. Amenemope 13, 1.

218 Zdanie niejasne, opisuje gadute. Jedzeni i picie to opis spozywania positku, zatem
uczty. Przeciwstawne sobie wewnatrz — na zewnatrz by¢ moze sugeruja, ze nie potrafi
dochowa¢ tajemnicy i rozgtosi to, o czym moéwiono na uczcie. Mozliwe thumaczenie
12, 11: Cho¢ je i pije wewngtrz [...].

219 Opis kary dla gaduly. Aluzja do sadu po$miertnego. Zob. tez Amenemope 4, 19
z przypisem don.

220 Bog zwigzany z mitem o stworzeniu cztowieka z gliny i boskiego elementu. Wy-
obrazano go sobie na wzor garncarza. Wzmianka o tym bogu przerywa opis czlowieka
gadatliwego.
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222 3

7 ktory niech go przeksztatci*?! ku nawrdceniu** jego serca.

'8 Jest on jak szczeni¢ szakala®® na pastwisku**,

1% ktore zwraca jedno oko ku drugiemu®®.

13 ! On prowokuje braci do kt6tni*,

% biegnie przed kazda wichurg jak chmury®?”’,

3 on przyciemnia jasno$¢ stonca,

* on rzuca swoim ogonem jak maty krokodyl**:

> czyni kulawym tego, kto go dotyka.

¢ Jego wargi sa stodkie, jego jezyk gorzki**,

" a ogien ptonie w jego ciele.

¥ Nie podchodz, by si¢ przytaczy¢ do takiego cztowieka®!,
? a nie chwyci cie lek*.

' Rozdzial dziesiaty

"' Nie pozdrawiaj swego gadatliwego [rozmowcey[**, zadajac sobie gwalt,

12 ani nie ran swego wlasnego serca”*,

221 Czasownik tu obecny (egipskie pipi) odnosi si¢ do wygniatania gliny.

222 Thumaczenie przypuszczalne, termin nieznany z innych dokumentow (egipskie
ngf), roznie poprawiany (V.P.-M. LAISNEY, L ’Enseignement d’Aménémopé, 128). Wy-
daje si¢, ze chodzi o nadziej¢ na poprawe postgpowania gaduty, co w przyblizeniu
moze opisa¢ chrzesécijanski, znacznie pozniejszy termin nawrocenie.

223 Szakal na pastwisku stanowi zagrozenie dla owiec. By¢ moze opis jego oczu wska-
zuje na poszukiwanie przez niego zdobyczy.

224 Termin ten (egipskie 7hy) oznacza miejsce przeznaczone dla zwierzat (pastwisko,
wypas), a takze oboz wojskowy.

22 Dost. ku swemu towarzyszowi.

226 Amenemope 12, 10.

227 Opis niszczacej sity burzy. Interesujaca jest lekcja testu z rekopisu w Sztokholmie
(V.P.-M. LaisNEY, L ’Enseignement d’Aménémopé, 129): biegnie przed kazdg wichurg
Jjak zaraza. Wyraza to przekonanie, ze z wiatrem podgza epidemia, co zawiera si¢ tak-
ze w polskim okresleniu ,,morowe powietrze” i bliskoznacznych.

228 Mozliwe inne ttumaczenie: On niszczy swoj wyglgd w storicu. Trzeba pamigtaé, ze
stonica byto dla Egipcjan epifanig bostwa; jezyk obrazowy zapewne opisujacy grzech
lub bluznierstwo wobec bdstwa.

22 Ogon krokodyla stuzy temu zwierzeciu do walki. Autor nie daje jednak sugestii co
do matego krokodyla, ktory z racji swej wielkosci wydaje si¢ by¢ nieszkodliwy.

20 Stodkie stowa rodzg optakane skutki.

21 Autor przestrzega, by dobrze dobiera¢ przyjaciot i towarzyszy.

22 Amenemope 13, 8-9 paralelny do Prz 22, 24-25. Wiersz Amenemope 13, 9 iden-
tyczny z Amenemope 8, 10.

233 Podobnie jak w Biblii, pozdrowienie byto nie tylko krétka wymiang stow, lecz dhuz-
szym ceremoniatem okazywania braterstwa (por. np. Lk 10, 4).

24 Mowa o ranieniu wlasnych uczu¢ lub rozumnych przekonan. Autor odrzuca poste-
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13 by nie rzekt fatszywie: ,,Witaj!”

14 skoro jest postrachem dla twego ciata?”.

1> Falszywie nie rozmawiaj z cztowiekiem,

16 bo jest to ohyda wobec boga®*®.

17 Nie oddzielaj swego serca od swego jezyka”’,

'8 a wszystkie twe plany powioda sig,

1% ty za$ nabierzesz znaczenia®®* wobec innych [ludzi],
14 ' i staniesz si¢ bezpieczny w dloni boga.

2 Bog nienawidzi falszu w mowie,

3 a wielkg obrzydliwoscia dla niego jest cierpienie ciata®®,
* Rozdzial jedenasty

> Nie pozadaj wlasnos$ci cztowieka zaleznego®®,

% ani nie badz glodny jego chleba®*'.

" Dobra cztowieka zaleznego — to utkwi w gardle

¥ 1 stanie si¢ wymiocinami dla przetyku**.

? To** sprowadzi przeciw niemu falszywe przysiegi,
10a jego serce zostanie skrzywdzone w jego ciele’*.
' Nie pozwalaj totrowi**, aby ostabit dobrego,

12 bo zto wykorzysta dobro.

powanie niezgodne z nimi. Tekst rozwija my$l ostatniej frazy wiersza poprzedniego
o zadawaniu sobie gwattu.

235 Czyli dla ciebie. Postrach jest aluzjg do nieszczero$ci i wrogos$ci, ktorej nalezy uni-
ka¢ (Amenemope 8, 10; 10, 15; 13, 9).

236 Zob. Prz 12, 22.

27 Chodzi o jasno$¢ mowy, podobnie jak w Ewangelii wzywajacej do méwienia tak —
tak, nie — nie (Mt 5, 37).

28 Dost. staniesz sie wazny.

29 Wyrazenie cierpienie ciata w kontek$cie oznacza zapewne wewnetrzne rozdarcie,
spor z samym sobg czy sprzecznos¢ we wlasnej duszy. Zob. Amenemope 13, 12.

240 Zaleznego od kogo$ innego. Termin o szerszym znaczeniu, obejmuje takze cztowie-
ka nizszego stanu spotecznego, nie tylko niewolnika lub dtuznika.

241 Por. Prz 23, 6.

242 Zdanie niejasne, ttumaczenie wedlug determinatywow. Inna mozliwos¢ ttumacze-
nia: one sprawiajq szkody przelykowi (V.P.-M. LAISNEY, L Enseignement d’Aménémo-
pé, 143). Obraz wymiocin w podobnym kontekscie zawiera Prz 23, 8.

23 Czyli jego bogactwo, ktore moze sktania¢ mozniejszych do naduzywania ich wta-
dzy i sktadania fatszywych przysiag w celu zagarnigcia cudzego mienia.

24 Opozycja serce — cialo przypomina biblijng opozycje ciato — duch.

245 Wers trudny niepelny. Mozliwe ttumaczenie z uzupelieniem: Nie pozwalaj tajda-
kowi [prosperowaé] (V.P.-M. LAISNEY, L’ Enseignement d’Aménémopé, 144), lub zna-
lez¢ sie wsrod odpowiedzialnych za innych lub ich majetno$é.
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13 Jeslis dluznikiem wobec twego przetozonego,

14 jestes takze bezsilny w swej wlasnej perswazji,

15 twoje pochlebstwo powrdci z kalumnia,

1 a twoj poklon stanie si¢ ciggami.

7 Wielki ke¢s chleba: jesli to potkniesz, wyplujesz to

'8 | sam siebie pozbawisz swego dobra®*®.

¥ Pilnuj nadzorcy ubogiego,

15 ' wtedy gdy dosiega go kij**,

2 wtedy gdy wszyscy jego ludzie napotkali przeszkody?**,
> wtedy gdy kto$ jest prowadzony do kata.

4 Jesli jestes niemile widziany wobec twego przetozonego,
> to jeste$ nielaskawy dla twojego podwtadnego®.

® Wioshuj z daleka od ubogiego w drodze*":

" mozesz spojrze¢ na niego, lecz trzymaj si¢ z dala od jego wlasnosci!
* Rozdzial dwunasty

? Nie pozadaj wlasnosci wyzszego urzednika®',

10°ani nie dawaj duzego kawalka chleba zbyt pochopnie®?.
' Jesli on ci¢ ustanowi, by$ zarzadzal jego wlasnoscia,

12 pataj nienawiscig do tego, co jego®>, korzystaj z tego, co twoje.
1 Nie zajmuj si¢ cztowiekiem popedliwym,

'4 ani nie brataj si¢ z tajdakiem?**.

15 Jesli zostate$ postany do transportowania stomy,

' miej w nienawisci zysk z tego®*>.

17 Jesli cztowieka przytapia na nieszczgsnej misji**®,

'8 juz nie zostanie postany przy innej okazji*’.

246 W og6lnym sensie wiasnosci.

27 Kij dosigga ubogiego. Autor potrdjnie przestrzega przed winami wobec bezbron-
nego ubogiego.

28 Gdy nie wiedzie si¢ wspotpracownikom stabszej, czyli ubozszej strony.

2% Temat psychologiczny o ksztaltowaniu si¢ relacji migdzyludzkich.

20 By unikna¢ checi zagarnigcia jego dobr, o czym wspomina nastgpny werset.

5! Egipski termin sr oznacza wyzszego urz¢dnika panstwowego. Autor po raz kolejny
sugeruje, ze adresat nalezy do wysokich warstw spolecznych.

22 Egipskie m-wstn, dostownie: dobrowolnie. A. MALLON tlumaczy quando panem
tuum libere potes comedere.

233 Przypowiesciowe wyrazenie, nakazujace szacunek dla cudzej wlasnosci. Podobna
przesadnia w np. w Lk 14, 26. Zob. takze Amenemope 15, 16.

24 Zob. Prz 1, 10-14.

3 Amenemope 15, 12.

26 Czyli nieuczciwe;j.

27 To samo wyrazenie zob. Amenemope 20, 19.
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' Rozdzial trzynasty
2 Nie oszukuj ludzi za pomocg pidra na zwoju®®;

%I to jest to obrzydliwos$cig dla boga®.

16 ' Nie zlozysz swiadectwa stowami wprowadzajacymi w btad,
% ani nie usuniesz*® innego swoim jezykiem.

3 Nie uznasz nikogo za tego, kto nie ma wlasno$ci*®',

% ani nie bedziesz fatlszowac trzcing®.

> Jesli znajdziesz wielkg ilo$¢ tego, co nalezy do ubogiego,
% podzielisz to na trzy czesci,

" pozostawisz dwie, zachowasz jedna,

¥ znajdziesz to, co jest droga zycia®®,

? odpoczniesz sobie i spedzisz noc do rana,

10 znajdziesz to, co jest dobrg opinig”**.

' Lepsza jest pochwata z mitoscig ludzka,

12 niz bogactwa w spichlerzu.

13 Lepszy jest chleb, gdy serce jest szczesliwe,

' niz bogactwa przy ktopotach?®.

!> Rozdzial czternasty

' Nie przypominaj sobie o cztowieku,

'7 ani nie szukaj tapczywie jego dtoni*®.

18 Jesli ci powie: ,,Otrzymasz prezent!”*%

1 — a ten, ktory nie ma, nie pogardza tym —

" nie rzucaj na niego spojrzen, nie opuszczaj twarzy,

2! ani nie odwracaj swego wzroku.

22 Pozdréw go twoimi ustami. Powiedz mu: ,,Badz pozdrowiony!”
17 ! On si¢ zatrzyma, a ty osiggniesz swoj cel*®.

2 Nie odtracaj go za pierwszym razem,

3 innym czasem on [ciebie] dosiggnie®®.

28 Czyli na dokumencie.

2% Amenemope 13, 16.

260 7 naleznego mu miejsca.

26! Paralela z nastgpnym wierszem nasuwa wniosek, ze uznanie, o jakie chodzi auto-
rowi, przybiera pewne formy prawne, zatem wiaze si¢ z jakims$ rodzajem oszustwa.
262 Twarda i odpowiednio zaostrzona stuzyta do pisania.

263 Amenemope 1, 7.

264 Czyli dobrg reputacje.

265 Amenemope 6, 17-18.

266 Doni trzymajacej podarek.

27 Dost. dostawe (egipskie inw), tu w sensie tapowki.

28 Dost. twdj cel nadejdzie. Celem jest uszanowanie cztowieka, takze nizszego stanem.
26 Werset o zamierzonym sensie ambiwalentnym. Tekst egipski nie okresla $cisle, czy
dosiegnie z pomocg lub pogarda.
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* Rozdzial pietnasty
> Postepuj dobrze, a osiggniesz bogactwa.

6 Nie umoczysz trzciny?’’, by szkodzi¢.

" Dziobem ibisa jest palec pisarza®’’;

¥ strzez si¢, by$ mu nie przeszkadzat.

? Malpa rozsiada si¢ w Domu O$miu?’?,

10 a jego oko przemierza obie Ziemie?” .

' Jesli on zobaczy tego, kto oszukiwal swoim palcem,
12 zabierze w powodzi jego utrzymanie.

13 Pisarz, ktory oszukuje swoim palcem —

4 to jego syn nie zostanie wpisany?".

15 Jesli przejdziesz przez swe zycie z tym w swoim sercu?’,
' twoje dzieci to zobacza?’®.

7 Rozdzial szesnasty

'8 Nie zaburzaj rownowagi [szalek], nie falszuj wagi*”’,
1 ani nie zmniejszaj wagi odwaznikow?’®.

* Nie pozadaj miary pola,

Iale odrzuc¢ to, co nalezy do skarbow?".

22 Pawian zasiada obok wagi,

18 ! a jego serce jest cigzarkiem*®,

2 Ktory bog jest tak wielki jak Thot,

3 ktory wynalazt te rzeczy, by je stosowano?!?

270 Amenemope 16, 4.

271 Tbis, podobnie jak ksi¢zyc, reprezentuje boga Thota, wynalazcy pisma i s¢dziego
w zaswiatach.

272 To $wigtynia Thota (egipskie pr-hmnw); tu nazwa wiasna $wigtyni w Hermopolis
(A. MALLON, La “sagesse”, 26). O pawianie zob. Amenemope 17, 22.

213 Czyli caty Egipt, ktory powstat ze zjednoczenia Egiptu Gornego i Dolnego.

274 Tajemnicze zdanie. By¢ moze chodzi o przywileje obywatelskie lub wiasnos$ci jak
w Amenemope 2, 2, lub nie zostanie wpisany na list¢ zawodowych skrybéw ponoszac
karg¢ za winy ojca (A. MALLON, Le “sagesse”, 26).

275 Zob. Amenemope 3, 17; 5, 18-19.

276 Bedg $wiadkami powodzenia rodzica. Powtdrzenie Amenemope 5, 19.

277 Dostownie gdt — latawiec, w czym nalezy widzie¢ zapewne szalki wagi. Zob. Ame-
nemope 18, 4.

28 Dost. czesci miary.

279 Zestawiajgc miary pola i skarby autor potepia chciwos¢ wobec dobr nieruchomych,
cho¢by w Egipcie najwazniejszych (pola) i ruchomych, czyli chciwo$¢ jako taka.

280 Pawian byt $wietym zwierzeciem Thota. Jako bog sagdu poSmiertnego byt zwigzany
z wazeniem serca $miertelnika. O matpie zob. Amenemope 15, 9-12.

21 Czyli wykonano, zrobiono, a potem uzywano. Podobna tres¢ w Prz 16, 11.
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* Nie sporzadzaj sobie zmniejszonych odwaznikow:

> istnieje wiele oddziatow wiadzy** bozej!

¢ Jesli widzisz kogos, kto oszukuje,

" przechodz z dala od niego.

¥ Nie pozadaj brazu

? 1 wyrzeknij si¢ bisioru?.

10 Komu [si¢ przyda] ubranie ze szlachetnej materii***,

' jesli on dopusci si¢ oszustwa wobec boga?

12 [Nawet] jesli ztoto doktada si¢ do szczerego ztota”®,
13 rankiem ono stanie si¢ olowiem.

'* Rozdzial siedemnasty

15 Strzez si¢ ukrywania miary”®,

16 dla sfatszowania [cho¢by] jej odrobiny!

7 Nie dopuszczaj si¢ nieprawosci przez zbytnig obfitosc,
'8 ani nie pozostawiaj luki w jej wnetrzu?®’.

1 Odmierzaj jg precyzyjnie wedtug jej wielkosci,

20 a dton twa oprdzniaj doktadnie.

I Nie sporzadzisz sobie miary?*® w podwdjnej objetosci,
2 aby$ nie skierowat si¢ ku powodzi*®.

# Miara jest okiem Ra,

19 ! dla niego obrzydliwoscig** jest oszust.

2 Co do okreslajacego miary, ktory wielu wprowadzit w btad®!:

282 Chodzi o wiele sposobow karania za oszustwo. Oddzialy (egipskie st-‘SA-ms )
moga oznaczac¢ takze wielo$¢.

283 Szczegolny rodzaj szlachetnego Inu (egipskie §m ‘7).

284 Szlachetna tkanina zwana po egipsku mk.

285 Tekst wspomina o dwoch rodzajach ztota (nbw i ktm). Potepienie checiwos$ci, wymu-
szen i fapowek. A. MALLON (Le “sagesse”, 26) thumaczy Si quis in aere loco (?) auri
deceperit quando lucescit (aurum) plumbum est.

286 Ukrywanie wagi (czasownik ‘Sg). Miare te (egipskie wdA.t) V.P.-M. LaisnEy thuma-
czy jako buszel (fr. Boisseau, L Enseignement d’Aménémopé, 172), okoto 36 litrow.
Chodzi o miary objetosci zboza. O podwojnych miarach tez Prz 20, 10.

BTW jej wnetrzu, dost. ani nie pozwdl, by jej brzuch byt pusty. Caly czas mowa o mia-
rach i sposobach oszukiwania w dziedzinie odmierzania: autor odrzuca odmierzenie
zbyt duzo lub zbyt mato.

288 Egipska miara ip.t gldwnie zboza, tu bez determinatywu oznaczajacego ziarna.

28 Obraz kary dla oszusta; zob. takze Amenemope 17, 12.

20 Obrzydliwoscig oka Ra, na co wskazujg sufiksy zaimkowe.

21 Zdanie skrotowe, tekst egipski ktadzie nacisk na liczne oszustwa bez bezposrednie-
g0 odniesienia do ludzi; dost. Co do czlowieka, ktory sprawil, ze liczne sq oszustwa.
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3 jego oko?** sprowadzi na niego potepienie®”.
* Nie zatrzymuj podatku ze zniwa rolnika,

> ani nie zapisuj niczego® na papirusie ku jego krzywdzie.
6 Nie zmawiaj si¢*” z tym, kto okresla miare,

" ani nie zongluj*° optatami na rzecz Patacu®’.
¥ Wicksza jest potega obszaru jgczmienia

? od przysiegi na Wielki Tron*®.

' Rozdzial osiemnasty

' Nie spedzaj nocy w strachu przed jutrem:

12 kiedy si¢ rozwidni, co bedzie jutro?

3 Nie zna cztowiek tego, co wydarzy si¢ jutro.
4 Bog jedyny jest w swej wspaniato$ci,

1 cztowiek jest tylko w swojej nicosci.

' Czym innym mowa, ktéra wypowiadaja ludzie,
7 a czym innym to, co czyni bog.

'8 Nie mow: Nie popetniam grzechu,

1 ani nie szukaj nierozwaznie sporow.

20 Jesli idzie o wing, ona nalezy do boga®”;

2! on pieczgtuje [ja] swoim palcem.

22 Nie ma wspaniatosci wedtug reki bozej,

# jak nie ma przed nim niedoskonatosci’™.

22 Odniesienie do Ra.

23 Dost. jego oko przypieczetuje przeciw niemu.

24 Czasownik oznaczajacy przede wszystkim zapisanie na liste.

25 Czasownik oznaczajgc dostownie robié cos z kims (egipskie iry-w * irm).

2% Dostownie grac (egipskie hb ), tu trzeba rozumie¢ metaforycznie jako potepienie
spekulacji.

27 Stowo Pafac (egipskie hnw) réznie mozna interpretowac, cho¢ kontekst jasno
wskazuje, ze chodzi o nalezy wladzy podatek ze Zniw.

28 Swigtynia lub patac krélewski, ewentualnie okreslenie faraona. Potgga obsza-
ru jeczmienia (egipskie bAw-dnw n-it) odnosi si¢ najpierw do boskiej mocy, zwanej
w mitologii bau (zob. Amenemope 7, 19). Cate wyrazenie jest by¢ moze okresleniem
bostwa Renenet (zob. Amenemope 9, 11; 21, 16), ktorej zemsta grozita jako kara za
ztamanie przysiggi i oszustwo. Inne tlumaczenie bazuje na potencjalnej nieuczciwosci
pisarza, ktory zatatwiajac sprawy urzgdowe nie pozwolitby ztozy¢ przysiegi potwier-
dzajacej uczciwosc. W tej sytuacji autor zalecatby przyjaé uczciwo$é rolnika (V.P.-M.
Laisngy, L’ Enseignement d’Aménémopé,176).

2% Znaczenie dostowne wersetu; bog bowiem wyciagga ze zta konsekwencje.

300 Zdanie trudne. Jego sens mozna sparafrazowaé¢ w stowach: Nie ma nikogo doskona-
tego wobec boga, jak nie ma niedoskonatosci w bogu samym (V.P.-M. LAISNEY, L ’En-
seignement d’Aménémopé, 182).
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20 ' Jesli ktos pragnie osiggnaé wspaniatosé —

? mata chwila i nadejdzie jego upadek.

3 Badz staly w swoim sercu, umocnij swoja duszg,

4 a nie zegluj za pomocg swego jezyka.

3 Jezyk ludzki jest sterem statku,

6lecz Pan Wszystkiego®' jest jego sternikiem.

" Rozdzial dziewietnasty

8 Nie przychodz do sagdu przed wyzszym urzednikiem,
? aby ztozy¢ swe falszywe zeznania.

10 Nie miotaj si¢ w swojej odpowiedzi,

1 ody twoi §wiadkowie zeznajg*®.

12 Nie wymuszaj niczego przysi¢gami na pana’®,

13 ale rozmawiaj [szczerze] w miejscu przestuchiwania.
4 Mow prawde wobec wyzszego urzednika,

15 a nie okaze on swej wladzy nad toba.

16 Kiedy rankiem przybedziesz do niego,

17 on przychyli si¢ do wszystkich twych stow,

18 on powtorzy twe stowo w patacu, wobec [Rady] Trzydziestu®®,
19 a ona rozpatrzy to przy jeszcze innej okazji*?.

2" Rozdzial dwudziesty

21 Nie oszukuj nikogo przed sadem,

22 ani nie odsuwaj sprawiedliwego.

21 ' Nie zwracaj uwagi na wspaniate ubranie,

2 ani nie pogardzaj tym, ktore jest zuzyte**.

3 Nie przyjmuj daru cztowieka moznego,

* ani nie uciskaj z jego powodu kogo$ nizszego stanem?"’.

301 Pan Wszystkiego to tytul Atona, bostwa stonecznego Przeciwstawienie cztowieka i
boga. TreSciowe paralele w wielu tekstach, np. autobiografia z dynastii XXII mowi, ze
Chnum rzadzi ludzkim jezykiem. W Nowym Testamencie Jk 3, 45 podobne porowna-
nie steru i jezyka (V.P.-M. LaisNEy, L’Enseignement d’Aménémopé, 183-184).

302 K ontekst oskarzycielski: kiedy $wiadkowie zeznajg (egipskie s 1 ) przeciwko tobie.
303 Bég Thot.

394 Chodzi o centralng instancje sgdowniczg, potwierdzajgca wydane orzeczenia.

305 Tekst niejasny, roznie thumaczony ze wzgledu na wieloznaczno$¢ pierwszego cza-
sownika tni.ty=s z sufiksem odnoszacym si¢ do Rady Trzydziestu. Wyrazenie przy
Jjeszcze innej okazji mozna rozumie¢ w sensie powtornie.

39 Cho¢ skrotowo w tek$cie mowa o ubiorze, to autor nakazuje wystrzegac sie pogardy
wobec ludzi ubranych nawet bardzo skromnie. Por. Prz 22, 2-23, a w Nowym Testa-
mencie motyw ubioru w Jk 2, 2-4.

397 Motywy te czeste w Biblii, np. Wj 23, 8; Pwt 16, 19.
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> Madrosé®™ jest wielki darem boga;

6 udziela jej temu, kto mituje [ja]**.

" Wtadza jemu podobnego®!?

8 chroni ubogiego przed jego przesladowca®''.

? Nie sporzadzaj fatszywych sprawozdan’'?;

19 to jest wielkie sprzeniewierzenie, ktore zastuguje na $mier¢;
'"'to [nalezy do] wielkiej przysiegi zachowania szacunku®'?;
12 7 tego zdaje si¢ sprawe wobec herolda.

13 Nie fatszuj wyroczni na papirusie®'?,

4 ani nie niszcz’'®> wyrokow boga.

1> Nie przypisuj sobie samemu mocy*'® boga,

16 jakby nie istnieli Szai czy Renenet®'”.

17 Zwro¢ dobra ich wiascicielom,

'8 i szukaj dla siebie zycia.

1 Nie pozwdl, by twoje serce budowato’'® w ich domu,

2 bo [wtedy] twoja szyja pojdzie na szafot®'”.

398 W tekscie pada termin Ma at.

39 Thumaczenie wg kontekstu po poprawce n-mr.f (udziela jej, jak mu si¢ podoba) na
forme wzglednag n-mrr.f.

310 Czyli kogo$ moznego.

311 K ontekst sadowniczy; w mysli autora sedziowie sg uwazani za obroncoOw sprawie-
dliwosci i1 prawdziwi posiadacze Ma ’at, a ubogi staje si¢ synonimem czlowieka, ktory
ma racj¢ w sporze sgdowym.

312 Mowa o raportach codziennych, zwanych po egipsku Arwy.t lub w wersji Amene-
mope hr.t. Sprawce oszustw tego typu karano $miercia.

313 Wyrazenie w szczegotach niejasne; przysigga byta zwigzana z procesem obejmowa-
nia urzedu panstwowego (literatura w V.P.-M. LAISNEY, L’ Enseignement d’Aménémo-
pé, 192)

3% Thumaczenie terminu bidy.t za G. POSENER, Aménémopé 21, 13 et et bjdj.t au sens
d’oracle, ZAS 90 (1963), 98-102.

315 Czasownik hid opisuje czynno$¢ niszczenia lub szkodzenia. Chodzi o wyrocznie
zapisane na papirusach, ktore, jesli bytyby nie po mysli proszacego, nie moga by¢
sfalszowane lub niszczone.

316 Po raz ostatni powraca temat bau; wezesniej w Amenemope 7, 19; 8, 111 11, 5; 18,
5;19, 8.

317 Zob. tez Amenemope 9, 111 19, 9.

318 Wyrazenie skadinagd nieznane, czasami thumaczone jako strona bierna (por. V.P.-M.
LaisNey, L’Enseignement d’Aménémopé, 193-195); z kontekstu wynika, ze chodzi o
szacunek do cudzej wtlasnosci.

319 Wzmianka o kosciach i szafocie, a wlasciwie o miejscu karania $miercig, jest w
znaczeniu jasna. Brak proporcji migdzy wing i karg jest godny uwagi, gdyz rzuca §wia-
tto na idiom o budowaniu przez serce. Nie chodzi zatem jedynie o pozadanie cudzej
wlasnosci, lecz o blizej niesprecyzowany czyn.
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21

Rozdzial dwudziesty pierwszy

22 ' Nie mow: Spotkatem silnego moznego®*,

2 wigc tupie cztowieka w twoim miescie™!.

> Nie méw: Spotkatem oswobodziciela’?,

* wigc tupie tego, ktorego nienawidze.

> Zaiste, nie znasz planow boga,

% nie masz jak spojrze¢ na dzien jutrzejszy.

" Spocznij w rgkach boga,

¥ a twoj spokoj to rozproszy>.

? Krokodyl nie wydaje krzyku,

10°a strach przed nim jest odwieczny***.

' Nie ujawniaj swego wngtrza catemu Swiatu*?,

12 ani nie czyn szkody twej wlasnej czci**.

1 Nie dopus¢, by krazyta twa mowa wsrod innych,

4 ani nie brataj si¢ z cztowiekiem wylewnym?*?’.

15 Lepszy ten cztowiek, ktory swa wiedze [ukrywa] w swoim wngtrzu,
' od tego, ktory ja niewlasciwie rozglasza.

7 Nie powinno si¢ $pieszy¢ z atakiem na moznego**,
'8 nie powinno si¢ dazy¢*** do jego zniszczenia.

" Rozdzial dwudziesty drugi

" Nie dopuszczaj si¢ niesprawiedliwosci wobec twego przeciwnika,
2l ani nie dopus¢, by mowit o myslach swego serca’®.

320 Jako protektora.

321 Zob. Prz 20, 22.

322 Zapewne jakiego$ wyzszego urz¢dnika, na co wskazuje determinatyw. Ttumaczenie
wg paralel z jezyka koptyjskiego.

323 Sufiks egipski w liczbie mnogiej trudny do interpretacji: zapewne ani nie rece
(obecne w liczbie podwojnej) moze chodzi plany boze, lub jakie$ generalnie ujete
przeciwnosci wzglednie leki (V.P.-M. LaisNey, L’Enseignement d’Aménémopé, 198;
A. MaLLoN ttumaczy silentium tuum illos subiget, nie dajac wyjasnien co do illos).
Przektad za pomocg zaimka to najbardziej ogdlny, cho¢ hipotetyczny. Cztery ostatnie
wiersze powtorzone w Amenemope 23, 8-11.

324 Zdanie przystowiowe, oparte na strategii ukrywania si¢ zwierzat; uzupetnia jako
przyktad tres¢ Amenemope 22, 8.

325 Mowa o roztropnym powierzaniu sekretow.

326 Zob. Prz 23, 9.

327 Wyrazenie podobne jak w Prz 20, 19, potepienie gadulstwa.

328 Mozliwe ttumaczenie egipskiego mnh - prawy, sprawiedliwy; pierwsze znaczenie
terminu to wzniostosé.

32 Dostownie zmienia¢ miejsce, stanowisko (egipskie gmA)

330 Dostownie mowa o stowach serca. Odrzucenie podstepnego prowokowania do dys-
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2 Nie usituj stang¢ przed nim,

23 ' kiedy nie wiesz, co on zrobi.

2 Powiniene$ najpierw rozpozna¢ jego odpowiedzi,

31 by¢ spokojnym, a odniesiesz sukces.

4 Zostaw go temu, kto odstania swe wnetrze,

> naucz si¢ spaé, a zostanie znaleziony?*'.

% Przeciwstaw si¢ jemu, lecz bez wyrzadzania mu szkody,
" szanuj go, lecz go nie przeceniaj.

¥ Zaiste, nie znasz planow boga,

? nie masz jak spojrze¢ na dzien jutrzejszy.

10°Spocznij w rekach boga,
'"a twdj spokdj to rozproszy
12 Rozdzial dwudziesty trzeci

1 Nie jedz positku w obecnosci wyzszego urzednika,

'* i nie pozwalaj swym ustom bawi¢ si¢*** wobec niego.
15 Jesli jestes syty, przezuwanie jest niewlasciwe®*;

' to jest rados¢ [tylko] dla twojej §liny**.

17 Spogladaj w miske, ktora jest przed toba,

'8 | spraw, by stuzyta twoim potrzebom?**.

¥ Tym wigkszy jest urzednik na swoim stanowisku,

" im wigcej studni ma w swoim zarzadzie*’.

! Rozdzial dwudziesty czwarty

22 Nie przystuchuj si¢ odpowiedzi wyzszego urzednika wewnatrz***,
24 ' ani nie powtarzaj tego komus$ innemu na zewnatrz!

2 Doloz staran, by twoje stowa nie byly powtarzane na dworze,

3 a twoje serce nie zostanie zasmucone.

* Serce cztowiecze jest nosem boga®”,

332

kusji z przeciwnikiem.

331 Wyrazenie sugerujace sad bozy. Zob. tezw 2 P 3, 10.

332 Dostowna powtorka Amenemope 22, 5-8.

333 Autor przestrzega przez fakomstwem, zalecajac skromno$¢ w jedzeniu.

334 Chodzi znéw o brak umiaru w jedzeniu. A. Roccati (La sapienza egizia, 139) pro-
ponuje widzie¢ tu metafore pokarmu pozyskanego niesprawiedliwie.

335 Kolejne odrzucenie nieumiarkowania w jedzeniu. Inna mozliwo$¢ thumaczenia:
Ciesz si¢ swojq sling.

336 Autor poleca zaspokaja¢ tylko potrzeby konieczne, wystrzegajac sie nadmiaru jedzenia.
337 Zdania zamykajgce rozdzial trudne, by¢ moze zwierajg dawne przystowie. W kraju
ubogim w wod¢ nabiera sugestywnosci.

338 Wewngtrz urzedu lub sgdu (A. Roccari, La sapienza egizia, 139).

3% Inna lekcja: darem boga. Uktada sie rownolegle z Amenemope 21, 5. Oficjalna tytu-
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> bacz, by$ o nim nie zapomniat!

¢ Cztowiek, ktory znajduje si¢ obok wyzszego urzednika:
7 jego imig nie powinno by¢ znane!**’ Jego imienia nie powinno si¢ znac!
* Rozdzial dwudziesty piaty

? Nie $miej si¢ ze $lepca, nie szydz z karta

12 ani nie pogarszaj losu paralityka**'.

"' Nie szydz z cztowieka, ktory jest w dtoni boga®*?,

12 ani nie czyn sroga swej twarzy, by mu zaszkodzi¢.

13 Cztowiek to glina i stoma:

4 bog jest jego tworca*®.

15 On kazdego dnia niszczy i buduje**,

16 on czyni tysigc poddanymi wedtug swej wlasnej woli,
7 on czyni tysigc zwierzchnikami*®,

'8 kiedy oni sg w godzinie swego zycia**.

' Niech si¢ raduje ten, kto dotart na Zachod**’;

20 jest on bezpieczny w dloni boga.

2! Rozdzial dwudziesty szosty
22 Nie przesiaduj w knajpie**®,

latura egipska nakazywata zwraca¢ si¢ do faraona uzywajac tytutu find.k pw Spss — ten
twoj wspanialy nos. Wedhug bliskowschodnich przekonan nos byl zwigzany z tchnie-
niem zycia, a takze gniewu, okazywanego réwniez podczas sadu. Por. Rdz 2, 7; Ps
18, 9. Posrednio temat nosa wigze si¢ rowniez z dziobem ibisa jako ptaka Thota. Zob.
takze Amenemope 17, 7; 20, 5 (szerzej na ten temat V.P.-M. LAISNEY, L 'Enseignement
d’Aménémopé, 209-210).

340 Daleko posunigta dyskrecja powinna cechowaé otoczenie wyzszych urzednikow.
Podobne zalecenia daje Prz 25, 9.

3! Inne thumaczenie chromy, egipskie ghgh moze by¢ wersja gbgb, jak pisze V.P.-M.
LaisNey, L’ Enseignement d’Aménémopé, 212.

342 Okreslenie niepetnosprawnego umystowo lub chorego psychicznie.

3 Dostownie budowniczym. Liczne mity przedstawiaja cztowieka jako ulepionego
z gliny z boskim pierwiastkiem; w przypadku Egiptu miat go ulepi¢ Chnum. Wiele
naturalnie podobnych tre$ci w Biblii, np. Syr 33, 13; Mdr 15, 7; takze w Nowym Te-
stamencie Rz 9, 21.

34 To samo wyrazenie w Amenemope 12, 3. Sens czasownika budowac¢ (gd) zwigzany
z lepieniem i praca kamieniarskg budowniczych.

35 Wiele paralel w Biblii, przede wszystkim Ps 113, 7-9 (a takze fragment kantyku
Maryi £k 1, 51-53).

346 Moze aluzja do boga stonce, ktory oznaczat godziny dnia (A. VOLTEN, Der Begriff’
der Maat in den Agyptischen Weissheitstexten, w: Les sagesses du Proche-Orient an-
cien. Colloque de Strasburg 17-19 mai 1962, Bibliothéque des Centres d’Etudes supé-
rieures spécialisées. Histoire des religions Strasbourg, Paris 1963, 88).

347 Czyli do krainy umartych.

348 Tekst egipski podkresla zwigzek knajpy w serwowaniem w niej piwa.
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25 ' ani nie brataj si¢ z kim$ wigkszym od ciebie,

2 czy to z tym, kto cho¢ mlodszy, wyzszy sprawuje urzad,

3 czy to ze starszym.

* Zawrzesz przyjazn z cztowiekiem twego stanu:

3 Ra bedzie sprzyjat z odleglosci®®.

6 Jesli widzisz kogos$ wigkszego od ciebie na dworze,

" ustagp mu, uszanuj*>.

8 Podasz dton starcowi, ktory naduzyt piwa,

? 1 uszanujesz go jak jego synow.

10 Obnazanie ramienia nie ostabia®!,

'I"ani zginanie plecow ich nie tamie.

12 Cztowiek nie staje si¢ biedniejszym, gdy mowi to, co przyjemne®*?,
13 ani bogactwa nie czynig jego mowy gorzka*>.

14 Sternik, ktory patrzy daleko przed siebie®*:

15 nie dopusci do rozbicia si¢ swego statku.

16 Rozdzial dwudziesty si6dmy

17 Nie zniewazaj starszego od siebie,

18 tego, ktory ujrzat Ra*® wczesdniej niz ty,

19 abys$ nie zostal oskarzony wobec Atona, kiedy wschodzi,
2 w stowach: ,,Mlodzieniaszek zniewazyt starszego”.

21 To jest rzecz niemile widziana wobec Ra:

26 ' mtody cztowiek, ktory zniewaza starszego.

2 Zostaw to, co ci¢ trapi, kiedy twa reka jest na twym sercu,
3 zostaw to, co ci¢ obraza, kiedy trwasz w milczeniu®®.

4 Jutro, gdy przyjdziesz przed niego®”’,

3 da ci pod dostatkiem chleba.

¢ Pozywienie psa nalezy do jego pana,

3% Bog zbytnig bliskos$cig przeraza, za§ zachowany wobec niego dystans owocuje bto-
gostawienstwem. Analogiczny poglad wyznaje autor co do przyjazni z cztowiekiem
wyzszej klasy spoteczne;j.

350 Tekst z Turynu ma lekcje Jesli ktos wigkszy od ciebie jest na dworze, postepuj za
nim, uszanuj go.

351 Ze wzgledu na nastepne zdanie mozna wnioskowac, ze nie ostabia ramienia cztowie-
ka, czyli nie czyni go bezsilnym, zdjecie z reki 0zdob w celu pracy ku pomocy innym.
352 Czyli pochlebca.

3% 7Zyczliwo$é nie zubaza, a bogactwo nie zawsze rodzi pyche.

3% Wypatrujgc mielizn i raf. Metafora roztropnosci.

3% Tu w sensie $wiatla dziennego, czyli urodzit sie wczeéniej.

3% Te dwa wersety sg cytatem z Pouczen medrca imieniem Ani 14, 15-16.

357 Chodzi o béstwo Ra. Mowa o odptacie z jego strony.
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" cho¢ szczeka®® on na tego, kto mu je daje.

¥ Rozdzial dwudziesty 6smy

? Jesli spotkates wdowe, przylapawszy ja na roli,
10 nie przestaniesz by¢ wyrozumiaty dla jej odpowiedzi**.
"Nie odepchniesz obcego od twego dzbana,

12 ale daj mu dwdjnasob wobec twoich braci.

13 Bog kocha tego, kto szanuje biedaka,

' bardziej niz tego, kto boi si¢ bogacza®®.

> Rozdzial dwudziesty dziewiaty

' Nie utrudniaj cztowiekowi przekraczania rzeki,
7 kiedy dysponujesz barka.

18 Jesli podptynie do ciebie wiosto posrodku nurtu,
¥ wyciagnij reke i chwy¢ je.

20 Nie jest to wing wobec boga,

27 ' jesli zeglujacy podrozny nim nie pogardzi.

2 Nie sporzadzaj sobie barki nad rzeka,

3 aby zajmowac si¢ pozyskiwaniem myta*®'.

* Domagaj si¢ zaplaty z reki bogatego,

> a nie przyjmuj jej od tego, ktory nic nie ma.

¢ Rozdzial trzydziesty

" Przyjrzyj si¢ tym trzydziestu rozdziatom:

¥ one rozweselaja, one pouczaja,

? one s3 ponad wszystkie ksiegi,

10 one dajg wiedz¢ nieuczonym.

1 Jesli sie je czyta wobec nieuczonego,

12 on dzigki nim stanie si¢ czysty.

1 Napetnij si¢ nimi*%%, umie$¢ je w twoim sercu,
14 a staniesz si¢ czlowiekiem, ktory je wyjasnia,

3% Onomatopeiczny czasownik egipski whwh nasladujgcy szczekanie psa.

3% Wsparcie by¢ moze i w procesach sagdowych za naruszenie wlasnosci, jak stusznie
sugerujg niektore thumaczenia. Ubdstwo wdowy sprawiato, ze bez socjalnego zabezpie-
czenia ze strony meza i dzieci nie miala z czego zy¢. Zbieranie zywosci byto jednym ze
sposobow przetrwania. Na temat trudnego losu wdow mowi biblijna Ksigga Rut.

360 Cze$¢ oddawana bogaczowi przeciwstawiona zostata szacunkowi wobec ubogiego;
ten ostatni element zwigzany zostal z mitoscig boga w sensie udzielania wole¢ lub
przedkladaé, co jest typowym przyktadem religijnosci w okresiec Ramessydow (V.P.
-M. LaISNEY, L’Enseignement d’Aménémopé, 225).

361 Zakaz sporzadzania i wykorzystywania todzi jedynie w celu pobierania optat za
przewdz oséb przez rzeke.

362 Czyli opanuj je jak materiat do nauki.
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1 ktory wyjasnia jako nauczyciel.

16 Kiedy pisarz jest biegly na swoim urzedzie,

17 znajdzie si¢ wsrod tych, co godni sg by¢ dworzanami*®:.
'8 Oto koniec™*.

28 ! Spisat Senu, syn boskiego ojca’*® [imieniem] Pamy?%.

Wisdom of Amenemope
- Introduction and Interpretation
with Short Commentary
Summary

The text presents interpretation of Amenemope’s Instruction with
comments and preceded by introduction. Research paper is directed to
theology students and all people interested in reception of Egyptian tra-
dition in Israel. Under the name of Amenemope there is a work of which
reflection we can find in pericopes are in the Book of Proverbs. The in-
troduction contains a lot of data on context of functioning wisdom litera-
ture of Egypt, its reception in Greek world and the sketch of way, which
these information could reach Israel. The content of Amenemope’s In-
struction is an evidence of high development of humanistic culture of
new country under the rule of pharaohs.

Stowa kluczowe: Ksigega Przystow, Madros¢ Amenemope, Egipt,
Ma’at, Herodot, Plutarch.

Keywords: Proverbs, Wisdom of Amenemope, Egypt, Ma’at,
Herodot, Plutarch.

363 Dost. wérod godnych bycia dworzaninem. O stawie w podobnym kontekscie méwi
Prz 22, 29.

3% Dwa ostatnie wersety to kolofon.

365 Tytut honorowy o charakterze sakralnym.

3 Znaczenie imion: Senu — Mfodszy Brat, Pamy — Rozmowa.



