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TEOLOGIA SWIETOSCI I TYPY SWIETOSCI
W ROSYJSKIM KOSCIELE PRAWOSEAWNYM

Mimo podzialu Kosciota na Wschodni i Zachodni w roku 1054
rozumienie $wigtosci nie ulegto zmianie. Réwnoczesnie jest zrozumiate, ze
w zaleznosci od uwarunkowan historycznych, geograficznych i kulturowych,
ksztattuja si¢ w danym miejscu i czasie szczegdlne typy swigtosci, specyficzne
dla nich. Istota pozostaje nie zmieniona: $wiety to czlowiek, ktoéry zrealizowat
w swoim zyciu ideat ewangeliczny 1 — na ile to mozliwe — tu na ziemi zlaczyt
sie z Chrystusem. Oczywiscie, nie wszyscy $wigci sg oficjalnie kanonizowani
przez Koscidl. Niemniej jednak, wszyscy $wigci danego kraju 1 okresu
historycznego wycisngli swo6j znak na $wigtosci Kosciola powszechnego,
a w sposob szczegbdlny na Kosciele lokalnym, w ktorym zyli.

W niniejszym artykule pragniemy przeanalizowac swietosé rosyjskq
w jej rozwoju historycznym 1 w jej fenomenologii religijnej. W swietych
rosyjskich czcimy nie tylko niebieskich patronéw Rusi. W ich zyciu szukamy
rowniez wzordw do nasladowania. Ich ideal przez cate wieki byt pokarmem dla
zycia ludu, od ich ognia cala Ru$ zapalata swoje lampki' Jezeli przekonanie, ze
ostatecznie kultura narodu okreslana jest przez religi¢ nie jest bledne, to
w  Swietosci rosyjskiej znajdziemy klucz wyjasniajacy wiele zjawisk,
wystepujacych w  kulturze rosyjskiej. Chcac zbada¢ charakter swigrosci
rosyjskiej nalezy spojrze¢ na nia przez pryzmat dziejow calego Kosciota
powszechnego. Nalezy pamigta¢ o réznicach, ale takze 1 o tym, co taczy
Kosciot Wschodni 1 Zachodni. Katolicyzm ze swoim specyfikowaniem
wszystkich dziedzin zycia duchowego wprost przykuwa uwagg do konkretnej
osoby. W prawostawiu natomiast zauwaza si¢ raczej to, co wspolne, tradycyjne.
Jednakze to, co wspdlne, nie zostalo dane w bezosobowych schematach, lecz
w zywych osobach. Zachowaly si¢ $swiadectwa, ze oblicza wielu $wietych
ruskich maja na ikonach charakter portretowy, chociaz nie w sensie portretu
realistycznego. Stad konieczno$¢ wyjatkowej uwagi 1 krytycyzmu

' Por. G. Fiodotow, S‘wieci Rusi, ttum. H. Paprocki, Bydgoszcz 2002, s. 7-8.
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w prowadzeniu badan nad tym zagadnieniem?

Konczac to wprowadzenie, nalezy wspomnie¢ temat kanonizacji
swigtych rosyjskich. W literaturze rosyjskiej spotykamy dwa dobre
opracowania: Wasilija Wasilijewa Istoria kanonizacji russkich swjatych
z 1893 r., i Jewgienija Golubinskiego Istoria kanonizacji swjatych w russkoj
Cerkwi z 1903 r.”

1. Pojecie Kanonizacji Swigtych

Kanonizacja jest ustanowieniem przez Kosciot kultu swietego. Akt
kanonizacji — niekiedy uroczysty, niekiedy milczacy — nie oznacza okreslenia
niebieskiej chwaly Swietego, ale zwr6cony jest do Kosciota ziemskiego.
Zezwala, 1 zarazem przyzywa, do czczenia osoby kanonizowanej w formach
przyjetych przez liturgi¢. Kosciol wie o istnieniu nieznanych $wigtych, ktdrych
chwata nie zostata objawiona na ziemi. Kos$ciét nigdy nie zabranial osobistej
modlitwy przez wstawiennictwo zmartych sprawiedliwych ludzi, ktoérzy nie
zostali kanonizowani. W modlitwie zywych za zmartych i w modlitwie do
zmartych, zakladajacej wzajemne wstawiennictwo, wyraza si¢ jednos¢ Kosciota
niebieskiego 1 ziemskiego, obcowanie Swietych, o ktérym méwi Symbol
Apostolski. Kanonizowani $wieci stanowia wyrazniej zarysowany krqg
w centrum Kosciota niebieskiego. W liturgii prawostawne) zasadnicza rdznica
miedzy $wigetymi kanonizowanymi a innymi zmartymi polega na tym, ze ku
Swietosci odprawia si¢ molebny, natomiast nie odprawia sie panichid. Do tego
nalezy doda¢ wspomnienie ich imion w roznych momentach liturgii, a takze
ustanowienie S$wiat ku ich czci, polaczone z ulozeniem osobnych oficjow
zmiennych modlitw liturgicznych®

Na Rusi, podobnie jak w calym chrzescijanstwie, kult ludowy zwykle
(chociaz nie zawsze) poprzedza kanonizacj¢ koscielna. Ponadto Ssciste
okreslenie oso6b kanonizowanych przez Kosciot rosyjski napotyka na duze
trudnosci wynikajace z faktu, ze oprocz kanonizacji ogdlnokoscielnej znana jest
takze kanonizacja lokalna. Kanonizacja lokalna bywa diecezjalna lub jeszcze
bardziej waska, ograniczona do jednego monasteru lub cerkwi, gdzie znajduja
si¢ relikwie Swigtego. Te ostatnie formy kanonizacji czesto zblizaja si¢ do
ludowych, gdyz niekiedy pojawiaja si¢ bez zgody wiadz koscielnych, ustaja na
pewien czas i1 znowu pojawiaja si¢, przez co wywoluja nierozwiazalne
problemy. Wszystkie spisy, kalendarze i rejestry s$wietych rosyjskich, tak

2 Por. tamze, s. 9-12.
? Por. tamze, s. 13.
* Por. tamze, s. 14.



Teologia Swietosci i typy swigtosci w rosyjskim Kosciele prawostawnym 83

prywatne jak i oficjalne, wykazuja wiele sprzecznosci niekiedy znaczacych,
jesli idzie o liczbe kanonizowanych. Ostatnie synodalne wydanie Wiernyj
miesjacestow russkich swjatych z 1903 r. wymienia 381 kanonizowanych
$wietych rosyjskich® Mowiac o akcie kanonizacyjnym nalezy pamigtaé
o regutach obowiazujacych w przygotowaniu. W Kosciele starozytnym kazda
diecezja prowadzita swoje wiasne spisy (dyptychy) meczennikoéw i swietych.
Kult niektérych z nich rozprzestrzenit si¢ na cale chrzescijanstwo. Pdzniej
procesy kanonizacyjne ulegly centralizacji — na Zachodzie w Rzymie, a na
Wschodzie w Konstantynopolu. Na Rusi metropolici kijowscy i moskiewscy
zachowali prawo dokonywania uroczystych kanonizacji. Niewatpliwie czgsto
miaty miejsce kanonizacje lokalne, dokonywane przez biskupéw diecezjalnych.
Od czaséw metropolity Makarego (1542-1563) zarowno kanonizacja swigtych
czczonych w calym Kosciele ruskim, jak i1 lokalnie, dokonywana byfa przez
Sobér metropolity, a nastepnie patriarchy moskiewskiego®

Czasy metropolity Makarego - miodos¢ Iwana Groznego -
wprowadzaja zasadnicze zmiany w dziejach Kanonizacji na Rusi. Zjednoczenie
catej Rusi pod bertem ksiazat moskiewskich, koronacja Iwana 1V, czyli wejscie
tego wladcy w dziedziczenie wladzy prawostawnych imperatoréw, poszerzyto
swiadomos¢ narodowo-koscielng. Budzenie si¢ Swiadomosci imperialnej Rosji
i nawiazywanie do tradycji bizantyjskich wymuszalo wprost potrzebe
ukazywania $wietosci 1 wielkiego powotania ziemi ruskiej, czego wyrazem stali
si¢ jej Swieci. Stad wynikata potrzeba nowych kanonizacji 1 bardzie
uroczystego wystawiania dawnych swietych. Po soborach Kosciota
moskiewskiego z lat 1547-1549 ilos¢ swietych rosyjskich prawie podwoita sig.
We wszystkich diecezjach nakazano przeprowadzenie poszukiwan nowych
cudotwoércow. W otoczeniu metropolity i w diecezjach pracowata cala szkola
hagiografow, ktéra pospiesznie ukladata zywoty swietych i przeredagowywala
stare zywoty w duchu nowego, uroczystego stylu literackiego, odpowiadajacego
smakowi epoki. Czetji-Minieji metropolity Makarego 1 jego sobory
kanonizacyjne stanowia dwie strony tego samego ruchu narodowo-
koscielnego’

Soborowa, a od XVII w. patriarsza, wladza zachowala prawo
dokonywania kanonizacji do czaséw Swiatobliwego Synodu, ktory od XVIII w.
stal si¢ jedyna instancja kanonizacyjna. Prawodawstwo Piotra Wielkiego
(Reglament Duchowy) odnosito si¢ bardziej niz chlodno do nowych
kanonizacji, chociaz sam Piotr Wielki doprowadzit do kanonizacji sw. Wasjana
i $w. Jony na znak wdzigcznosci za uratowanie zycia podczas burzy na Morzu

> Por. tamze, s. 15.
% Por. tamze, s. 16.
7 Por. tamze, s. 17.
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Biatym. Dwa ostatnie wieki rzadow Swiatobliwego Synodu charakteryzuje
niezwykle mata ilos¢ dokonywanych kanonizacji. Do momentu wstapienia na
tron Mikotaja II kanonizowano tylko czterech $wietych. Dopiero za rzadéw
Mikotaja 1I, z powodu jego osobistej poboznosci, kanonizacje nastepowaty
jedna po drugiej — siedem kanonizacji podczas jednego panowania. W chwili
obecnej kanonizacja w rosyjskim Kosciele prawostawnym dokonuje sie
z blogostawienstwem Patriarchy. Bez tego aktu nie mozna wiaczy¢ imiennie
wspotczesnych meczennikéw 1 wyznawcoéw wiary do grupy Swigtych.
Niedopuszczalne jest tez bez blogostawienstwa Patriarchy przedstawia¢ na
ikonach $wietych, ktérzy nie zostali kanonizowani decyzja Soboréw i nie
otrzymali  Patriarszego  blogostawienstwa®  Podstawowym  warunkiem
potwierdzenia przez Kosciol swigtosci danej osoby sa czyny mowiace
o autentycznej swigtosci Pokutnika Panskiego /kandydata do kanonizacji/.
Swiadectwem takiej $wigtosci mogto byé:

1. Wiara Kosciota w $wigtos¢ ostawionych pokutnikdw — ludzi, ktdérzy stuzyli
Bogu, przyjsciu na ziemi¢ Syna Bozego i przepowiedniom Swietej
Ewangelii. Na podstawie takiej wiary potwierdzono $wietos¢ praojcow,
prorokow 1 apostotow.

2. Meczenska smier¢ za Chrystusa lub cierpienie za wiare Chrystusowa — tak
kanonizowano meczennikow i wyznawcdw wiary.

3. Cuda czynione przez S$wietych poprzez ich modlitwy lub szczatki

(relikwie).
4. Wysokie stanowisko duchowe 1 prawa oswieciciela ludu.
5. Ogromne zastugi dla Kosciota i ludu Bozego - na tej podstawie

dokonywano kanonizacji cesarzy, carow, ksiazat i réwnych Apostotom.

6. Aktywne zycie spoleczne, sprawiedliwe i $wigte, nie zawsze poparte
cudami - w ten sposéb kanonizowano Slubnych ksiqzqt, ksigzne
i niektorych blogostawionych.

7 Nierzadko $wiadectwem S$wigtosci sprawiedliwego byla wielka czes¢
narodu wobec niego, nawet za jego zycia. Po Smierci pokutnika czczacy go
chrzescijanie organizowali dla niego nabozenstwo, pisali ikony 1 spisywali
zywot. U podstaw takiej czci lezy rowniez przekonanie o nadprzyrodzonej
pomocy przez wstawiennictwo zmartego. Jednak, z powodu braku zapiséw
o takich cudach, Kosciét mdgl kanonizowaé sprawiedliwego jedynie na
podstawie ogromnej czci ludzi wobec niego’

W XVII w., wedlug swiadectwa Patriarchy Nektariusza, trzy rzeczy byly

przyczyna prawdziwej swigtosci w ludziach:

® Por. Komisja Naj$wigtszego Synodu Rosyjskiej Prawostawnej Cerkwi do
Kanonizacji Swietych, Kanonizacja swietych w XX wieku, Moskwa 1999, s. 11.
® Por. tamze, s. 88.



Teologia swigtosci i typy Swietosci w rosyjskim Kosciele prawostawnym 85

1) Nieskazitelna ortodoksja;
2) Czyny wszystkich dzialaczy, ktorzy strzegli wiary nawet do przelewu krwi,
3) Potwierdzenie przez Boga nadprzyrodzonych znamion i cudéw.

Ogodlnie rzecz biorac, podstawy do kanonizacji swigtych w historii
Kosciota w réznych epokach historycznych nie byly jednoznaczne. Jedno
pozostato niezmienne: kazda kanonizacja jest objawem $wigtosci Boga i zawsze
dokonuje sie za btogostawienstwem i wyrazem woli Kosciota'®

Okreslone znaczenie w kwestii kanonizacji mialy szczatki. Wedlug
nauki rosyjskiego Kosciola prawostawnego, szczatkami sa zarowno te
zachowane w catosci (nie poddane rozktadowi), jak i osobne czesci cial —
ostawionych przez Boga — sprawiedliwych'' Samo nazwanie ich szczatkami
w jezyku staro-cerkiewno-stowianskim oznacza moc, sile, tzn. jakies cudowne,
nadprzyrodzone ich dziatanie, co byto $wiadectwem ich udziatu w Bozej fasce.
Cuda lub cudowne objawienie za sprawa szczatkow uznawane czgsto bylo
w rosyjskim Kosciele prawostawnym za poczatek kanonizacji swigtego. Jednak
szczatki swietych nierzadko niszczyly si¢ juz po kanonizacji, z czego mozna
byto wnioskowaé, ze ilos¢ swigtych resztek byla jedynie jednym z mozliwych
warunkow kanonizacji $wigtego'?

Tak pokrotce przedstawia si¢ zagadnienie kanonizacji w rosyjskim
Kosciele prawostawnym. Przyjrzyjmy si¢ teraz typom swietych, ktorzy sa
czczeni w tymze Kosciele.

2. Typy swietych

Spisy $wietych w  starozytnym Kosciele skladaty si¢ ze
starotestamentowych patriarchéw i prorokow, nowotestamentowych apostotow
i ucznidow apostolskich, a takze cierpiacych za Chrystusa s$wiadkow -
meczennikdéw. Wszystkich ich mozna przyporzadkowaé do jednej z kategorii
chrzescijanskich $wietych"?

Do spisu tej kategorii nalezy rowniez przyporzadkowal ofiarnikow —
pierwszych hierarchow Kosciota, ktorzy po smierci byli zaliczani do dyptychow
swietych z powodu swojej hierarchicznej funkcji. Z 74 arcybiskupow
konstantynopolitanskich nie zaliczono do sSwigtych tylko 18 heretykéw.
W Kosciele rzymskim sytuacja byfa analogiczna: ponad 30 pierwszych papiezy
zaliczono do grona swigtych dlatego, ze wszyscy zmarli smierciag meczenska.

9 Por. tamze, s. 89.
"' Por. tamze, s. 90.
'2 por. tamze, s. 91.
'3 Por. tamze, s. 35.
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Z kolei, do lokalnie czczonych papiezy zaliczono 26 — wszyscy oni piastowali
urzad jeden po drugim od 296 do 526 roku'® Identycznie przedstawiata sig
sprawa i w innych Kosciotach lokalnych.

Do drugiej kategorii swigtych w Kosciele prawostawnym nalezeli
blogostawieni z powodu swojego czynu pustelnicy, asceci-anachoreci,
rozpowszechnieni w duzej liczbie w pustyniach Egiptu 1 Palestyny od konca
czwartego wieku. Poczatkowo czes¢ tych bardziej znanych blogostawionych
ograniczata si¢ do poszczegélnych diecezji. Pdzniej, od chwili brania przez
mnichéw-pokutnikow udzialu w soborach powszechnych, cze$¢ ich stata sig
bardziej rozpowszechniona. W rzeczy samej stworzono spisy blogostawionych
zaréwno lokalnych, jak i ogélnokoscielnych.

Do tej kategorii chrzescijanskich $wigtych nalezy réwniez zaliczy¢
wyznawcow wiary — ludzi, ktorzy dla Chrystusa cierpieli przesladowania,
tortury, uwiezienie lub zeslanie, ale ktorzy nie zakonczyli swojego zycia
Smiercia meczenska, umarli bowiem w sposéb naturalny. W sklad tej grupy
wchodza przesladowani przez pogan (do edyktu mediolanskiego z 313 r.), jak
réwniez $wigci przesladowani za ortodoksj¢ przez heretykéw i odszczepiencow
w czasach pdzniejszych (na przyktad Maksym Wyznawca zmarty w 662 r. )"

Kolejna kategori¢ swigtych starozytnego Kosciota tworza carowie —
cesarze i ksiazgta, ktérzy wstawili si¢ zastugami dla Kosciota i otrzymali miano
Swietych slubnych (cesarzowa Teodora, Pulcheria, Teofania, ksigzna Sosipatra
Anfuza). Jezeli stuzba tych $wietych miala miejsce podczas rozszerzania sie,
czy wzmacniania chrzescijanstwa, to nazywa si¢ ich réwnymi Apostotom.
W starozytnym Kosciele takimit byli Konstantyn 1 Helena, Tekla 1 Anna, zas
w rosyjskim Kosciele — ksigze Wlodzimierz, ksigzna Olga, $wieci bracia Cyryl
i Metody i inni'®

Poczawszy od IV w., w S$rodowisku klasztornym Kosciota
aleksandryjskiego pojawia si¢ jeszcze jeden rodzaj Swigtosci — oblqkanie
(dziwactwo, nawiedzenie), w jezyku rosyjskim jurodiwi - szaleni dla
Chrystusa'’ Podstawa dla pojawienia si¢ tego rodzaju $wietosci byly stowa
apostota Pawla z Pierwszego Listu do Koryntian: my gtupi dia Chrystusa (4,10).
Zewngtrzne pozory szalenstwa nie sa najwazniejszym fundamentem duchowym
tych ludzi. Jest nim raczej zarliwe pragnienie wolnosci ducha. Kiedy prawa
pisane dominowaty w spoleczenstwie eklazjalno-panstwowym, kiedy wszystko,
co Bdg miatl powiedzie¢ duszy, bylo jakby monopolem wiadzy zewnetrznej,
znajdowali si¢ tacy, ktdrzy — mniej lub bardziej; sSwiadomie — zdali sobie sprawe,

" Por. tamze, s. 36.
' Por. tamze, s. 37.
'® Por. tamze, s. 38.
' Por. T. Spidlik, Wielcy mistycy rosyjscy, ttam. I. Demborska, Krakéw 1996, s. 132.
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Ze najwazniejsza podstawa prawdziwie dobrego dziatania jest wolna wola.
Wedtug nich, w sercu cztowieka stycha¢ glos sumienia i to on wilasnie przynosi
objawienie. Prawa zewnetrzne sa dane po to, aby uleczy¢ z zamroczenia
spowodowanego przez grzech. Ale serce naprawde czyste nie potrzebuje
zadnego prawa pisanego. Nawet jesli tkwi w tym powazne niebezpieczenstwo
wypaczen, zasada jest zupelnie zrozumiala w spoteczenstwie, w ktorym pod
szyldem praw boskich popetnia si¢ wiele niesprawiedliwosci. Kiedy pewien
jurodiwy z Moskwy spluwat za bardzo szanowanym mieszczaninem, a pochylat
si¢ az do ziemi przed bandyta prowadzonym na $mieré, nie mogt w sposdb
bardziej spektakularny wyrazié swej opinii'® Jurodiwi obnazali bezlitosnie cala
oblude ludzi uwazanych za uczciwych. Nie stanowili tu wyjatku mnisi ani
osoby duchowne, przede wszystkim z powodu swego przywiazania do dobr
tego Swiata oraz wrazliwosci na zaszczyty 1 objawy czci. Jurodiwy pragnie im
przypomnie¢, ze idealem os6b duchownych powinna by¢ doskonata apatheia,
nietroszczenie si¢ o to wszystko, czego szuka 1 co szanuje $wiat. W kazdej
spolecznosci ceni si¢ wiedzg 1 erudycje, a w spotecznosci eklezjalnej
szczegllnie ceniona jest znajomos¢ ksiag swigtych. Wiadomo jednak, ze dawni
mnisi chlubili si¢ swa niewiedza i nieznajomoscia ksiag'® Swiety abba Antoni
mial ponoé powiedzieé: Kto ma zdrowy rozsqdek, nie potrzebuje ksiqg™
Jurodiwi, ktorzy programowo chcieli podaza¢ za wewnetrznym glosem
czystego sumienia, odrzucali wszelkie inne pouczenia. Na dowdd zas, ze jest to
wilasciwa droga, Bég nagradzat ich wyrzeczenie sie madrosci Swiata wyzsza
wiedza, wlang do serca. Czyta si¢ czgsto o ich proroctwach. Przepowiadali oni
zdarzenie bliskie lub odlegle w czasie i zazwyczaj czytali w sercach innych
ludzi. Ich apostolat opiera si¢ na tej wlasnie wewnetrznej znajomosci taski,
ktora w tajemniczy sposob oddziatuje na dusze. Jurodiwy, ktéry znat — dzieki
nadprzyrodzonemu jasnowidzeniu — oddziatywanie aniotdéw i ztych duchow na
swiat, czul si¢ w obowiazku zwalcza¢ moce diabelskie wszedzie, gdzie
nadarzatla si¢ sposobnos¢. Diabty odkrywano wszedzie: w cerkwiach, w celach
mnichéw, u o0séb najbardziej powaznych. Blogostawiony Wasyl, patron
Moskwy, zniszczyl ku wielkiemu zgorszeniu otaczany czcia obraz
Bogurodzicy, poniewaz dojrzat na nim z boku mata postaé szatana. Poniewaz
diabet ukrywa si¢ najchetniej w sercach ludzkich, apostolstwo jurodiwych
polegato wiasciwie na odwaznym, publicznym ujawnieniu prawdy osobom
wplywowym. Stad wiasnie bierze si¢ wielka popularnos¢ tych apostotéw wsrod
prostego ludu. I wydaje sie, ze mozni bali si¢ bardziej tych glupich niz
dostojnikéw Kosciota. Iwan GroZny rozkazal udusi¢ metropolit¢ Filipa za

'8 por, tamze, s. 135.
" Na przykiad sw. Maksym Wyznawca, P991, 593C, 229B, 133B.
 Por. Vitae patrum, PL 73, s. 158.
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smiate stowa, ale gdy zostal upomniany przez jednego jurodiwego, wymamrotat
podobno zmieszany: Mddl sie za mnie*' Z pelnego wykazu kilkudziesigciu
nawiedzonych — jurodiwych — czczonych przez Kosciét prawostawny, tylko
sze$ciu pojawilo si¢ na chrzescijanskim Wschodzie jeszcze przed chrztem
Rusi” Mowi sie czesto, ze stajemy wobec nowego rodzaju $wietosci, typowo
rosyjskiego, roznego od swigtosci meczennikow, w ktérych obfitowal Koscidt
grecki 1 rzymski. W obregbie orszaku swietych pozostaje grupa tych, ktérzy swa
sSmiercig dla Chrystusa i Kosciota dali swiadectwo wierze. Trzeba przyznaé, ze
kiedy Rus otrzymata w X wieku chrzest, historyczne okolicznosci nie mogty
dostarcza¢ wierzacym w Chrystusa zbyt wielu okazji do gwaltownej $mierci
z powodu wyznawanej przez nich wiary” Rzeczywiscie religia poganska
u Stowian nie miata dostatecznej organizacji, aby stawi¢ gwattowny opor mysli
chrzescijanskiej. Zreszta, taki opdr bylby anachronizmem w europejskim
kontekscie kulturowo-politycznym tamtej epoki’® Nawet okres niewoli
mongolskiej nie przynidst posiewu krwi meczenskiej, poniewaz to Mongotowie
wzigli w obrong Kosciot prawostawny.

3. Teologia swigtosci

Chcac zrozumieé teologie S$wigtosci w  rosyjskim Kosciele
prawostawnym trzeba doktadnie przyjrze¢ sig, kim jest czlowiek w eklezjalnej
mysli rosyjskief”> Kosciot rosyjski czcit $wigtych pierwszych wiekow, czcit
przypadki meczenstwa w swojej historii, ale nie widzial potrzeby tworzenia
rozwazan teologicznych na ten temat.

Na Zachodzie, teologia scholastyczna starala si¢ odr6zni¢ w osobie to,
co ludzkie, od tego, co boskie, przyrodzone od nadprzyrodzonego. Wyznawcy
prawostawia natomiast przyswoili sobie i rozwijali pojecie przebdstwienia
i uduchowienia czlowieka, odziedziczone po Ojcach greckich®® Stowo
przebostwienie (obozenije, obozanije) wystepuje w literaturze, mimo wszystko,
raczej rzadko. Typowym terminem rosyjskim jest OGorouenoBeuecmso
(bogoczlowieczenstwo). Stowo to lepiej wyraza chrystologiczny charakter tej
tajemnicy 1 zarazem jej aspekt dynamiczny (synergeia), a termin ten wskazuje
na wspolpracg Bozo-ludzkg. W mysl idei  bogoczlowieczenstwa,

) Por. T. Spidlik, Wielcy mistycy... , dz. cyt., s. 13.

22 Por. Kanonizacja swietych... , dz. cyt., s. 39-40.

2 por. T. Spidlik, Wielcy mistycy... , dz. cyt., s. 13.

% Por. tamze, s. 14.

2 Por. T. BytkeBuu, Mcmopuueckil ouepk anonozecmuyeckozo 6ozocrasus, Xapkos 1899.
% Por. T. Spidlik, Mys! rosyjska. Inna wizja czlowieka, thum. J. Demska, Warszawa
2000, s. 43.
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chrzescijanstwo jest nie tylko wiara w Boga, lecz rowniez wiara w czlowieka,
w mozliwos¢ realizacji bostwa w czlowieku. Mozna zauwazy¢ w historii, ze
wszystkie herezje wystepujq w jakiejs mierze przeciwko tej prawdzie: albo
pommniejszajq boskosé, albo czlowieczenstwo®  Zgorszenie chrzescijanstwa
historycznego wynika z niedoskonatosci przebostwienia cztowieka. Krolewska
droga naszego przebdstwienia wyraza si¢ w tradycyjnych formufach, ktore
streszczajq si¢ w dwoch relacjach: zstepujacej i wstepujacej. Ojciec bowiem
stwarza nas przez Syna i uswieca w Duchu, 1 wiasnie w Duchu podazamy przez
Syna do Ojca” Duch Swiety nie wyzwala czlowieka, lecz daje mu dostep do
odnawiajacego i Boskiego dzieta Chrystusa, ktére dokonalo si¢ raz dla
wszystkich. Poprzez Ducha Swigtego Chrystus zstepuje do Kosciota i pozostaje
w nim po wszystkie czasy jako jego Glowa.

Bog stworzyl cziowieka na swéj obraz (Rdz 1,27). To nauczanie
biblijne od zawsze bylo niezmiennym elementem hebrajskiej i1 chrzescijanskie;j
antropologii”® Ow obraz nie jest ograniczony jedynie do zewnetrznego
wygladu, ani tez nie oddaje go w pelni jeden szczegotowy aspekt natury
cztowieka, lecz wyraza si¢ 1 objawia — tak jak w pryzmacie — poprzez cale
istnienie cztowieka. Dusza ludzka, wedlug tradycji prawostawnej, nie jest
uwigziona w ciele i nie dazy do uwolnienia, jak nauczali platonicy’ Prawda
jest co$ zupelnie przeciwnego: jej wiez z cialem jest harmonijna, dlatego tez
nigdy nie pragnie go opusci¢, ani tez tego nie czyni, zanim choroba — czy jakies$
inne zewnetrzne sity — nie zmuszg jej do tego. Ze wzgledu na mitujaca relacje
duszy do ciala, to, co jest na obraz pozostaje dynamicznie zwigzane z catym
cztowiekiem, jednakze bez pomieszania fizycznych i1 duchowych elementéw.
Caly zmystowy $wiat zostat stworzony dla czlowieka. Z tego wlasnie powodu
cztowiek zostal stworzony ostatni ze wszystkich, jako epilog dzieta stworzenia.
Jest on zwienczeniem wszystkich stworzen Bozych i1 ozdoba nie tylko
widzialnego, lecz takze niewidzialnego $wiata’!

Wolna wola to wielki przywilej czlowieka, uksztalttowanego na obraz
Boga. Miala ona istotne znaczenie przed upadkiem. Realizacja planu Bozego
w stosunku do cztowieka wciaz od niej zalezy, nawet po przyjsciu Chrystusa
i wypetnieniu misji odnowienia. Zatem cztowiek ma swe zrodio w Bogu, a jego
istnienie odzwierciedla Boga. Posiada zycie dzigki dobroci i opatrznosci
Stworcy, ktérego kierownictwo i opieka uzdalniaja cztowieka do wypetnienia
najwyzszego powolania. Bez Boga istnienie cziowieka pozbawione jest

*7 Por. B. Conosés, Onpasodanue dobpa 111, X,10 [w:] Counnenns VIII, s. 478

2 Por. T. Spidlik, Mysl rosyjska... , dz. cyt., s. 47

* Por. G..J. Montzaridis Przebdstwienie czlowieka. Nauka swietego Grzegorza
Palamasa w swielle tradycji prawostawnej, Lublin 1977, s. 23.

9 Por. tamze, s. 26.

! Por. tamze, s. 27.
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jakiegokolwiek znaczenia. Sens zycia i cel istnienia mozna odnalezé tylko
poprzez zachowanie bliskosci z Bogiem i Jego taska. Czlowiek nie jest
najwyzszym wiladca na ziemi, ani nie nadaje osobiScie znaczenia swemu
istnieniu: nadal mu je Bdg, stwarzajac na swodj obraz i obdarzajagc moca
indywidualnego rozwoju i doskonalenia. Od momentu stworzenia czlowiek
usituje si¢ przyblizyé do swego archetypu — Boga i osiagnaé przebostwienie™
Dazenie czlowieka od obrazu do archetypu wyjasniajg na ogot Ojcowie,
postugujac si¢ wyrazeniem z Pisma Swietego: na Jego podobieristwo.

Wedlug Ksiegi Rodzaju, kiedy Bog zapragnal stworzy¢ cztowieka,
wdwczas powiedzial: Uczyrnmy czlowieka na nasz obraz, podobnego nam (Rdz
1,26). Stowo podobienstwo, w znaczeniu uzytym w Septuagincie, wyraza cos
dynamicznego i jeszcze nie zrealizowanego, natomiast stowo obraz oznacza
stan zrealizowany, co w naszym kontekscie stanowi punkt wyjscia na drodze
zdobywania podobienstwa.

To, co jest na obraz stanowi powszechna wlasnos¢ wszystkich ludzi -
stwierdza Montzaridis — natomiast to, co jest na podobienstwo, jest czyms tylko
potencjalnym. Podobienstwo do Boga, chociaz stanowi cel istnienia cztowieka,
to jednak nie zostato mu narzucone, lecz pozostawione jego wolnej woli. Dzigki
wolnemu poddaniu si¢ woli Boga 1 statemu prowadzeniu przez Jego laske,
cztowiek moze udoskonalaé¢ i rozwija¢ dar obrazu, czyniac go wilasnoscia
indywidualna, pewna i dynamiczna, a przez to stawaé sie podobny Bogu™ Ale
prawda tez jest, ze czlowiek ma moc zlekcewazenia Boga 1 Jego woli oraz
udaremnienia celu stworzenia, chociaz czyniac to traci sens istnienia. Dokonatl
tego Adam, gdy ustuchal Ztego. Oderwat sie od taski Boga, pozbawil si¢
Boskiego blasku, w ktory zostat wspaniale przybrany jeszcze przed swoim
czynem, a ponadto zniszczyt podobienstwo, ktore pielegnowal w swietle laski
Bozej. Prawdziwe zycie cztowieka wypltywa z uczestnictwa w zyciu Boga i ze
wspolnoty z Nim.

W momencie stworzenia, cztowiek otrzymal od Boga niesmiertelna
dusze¢, ktoéra nie ulega zniszczeniu razem z ciatem, lecz zyje wiecznie. To
wiasnie odpowiedzialnosé, ktéra naktada na cziowieka jego niesmiertelnos¢,
usprawiedliwia i czyni zrozumiata kare wieczna, wymierzona grzesznikom™

Dusza cziowieka pozostaje nieSmiertelna nawet po odfaczeniu sie
cztowieka od Boga, co jest najwigkszg i najstraszniejszg Smiercia W ten
sposob czlowiek, ktéry opuscit Boga, przedstawia sobg paradoks: posiada
dusze, ktora umarla, chociaz ze swej strony jest niesmiertelna. To wiasnie
smier¢ duszy konstytuuje smieré¢ w $cistym sensie. Bog jest zyciem, a odejscie

32 .

*~ Por. tamze, s. 28.

¥ Por. G..J. Montzaridis, Przebostwienie czlowieka... , dz. cyt.. s. 29.
* Por. tamze, s. 30.
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od zycia oznacza $mieré. Nie jest On zrodtem $mierci ani duszy, ani ciata.
Zatem $mieré jest owocem grzechu i istnieje w $wiecie pomimo woli Boga®
Dla tych, ktorzy znajduja sie w stanie $mierci duchowe), $mieré ciala jest
taskawym ustgpstwem ze strony Boga, gdyz dzigki niej przerwana zostaje
ciaglos¢ grzechu i diabet nie panuje wiecznie. Smier¢ sprawia, ze zakonczenie
dziejow jest juz obecne w $wiecie. Nastapi ostatecznie wraz z ponownym
przyjsciem Chrystusa. Czlowiek, ktéry wytrwa w grzechu, zostanie postany
w ogien wieczny bez doswiadczenia czasowych korzysci $mierci fizyczne;.
Natomiast czfowiek, ktéry powroci do Boga posiadzie zycie wieczne, osiagnie
niezniszczalno$é i przebéstwienie™®

Chociaz cztowiek odsunat si¢ od Boga, to jednak Bég nie przestat
troszczy¢ si¢ i pragnac jego zbawienia. W pierwszym rzedzie dat cztowiekowi
zmystowy Swiat, ktéry, bedac odbiciem $wiata pozaziemskiego, podnosi go do
Stworcy. Innym sposobem, dzigki ktoremu Bog powstrzymat cztowieka przed
catlkowitym upadkiem i przygotowal go do odnowienia w Chrystusie, bylo
wrodzone prawo moralne. Tradycja prawostawna nazwala je nieomylnym
sedzig rzeczy i niezawodnym nauczycielem’ W wybranym przez siebie czasie
Bog powotal wybranych ludzi po to, by przygotowaé $wiat na objawienie
w Chrystusie. Ustanowil wsrdd nich prorokdw 1 nauczycieli oraz sprawit wiele
cudownych znakéw. Dal tez ludziom pisane prawo, by wspierato prawo
zapisane w naszej naturze rozumnej i nauke plynqcq z naturalnego Swiata™®
Ukazal jednak w petni swoja mitos¢, gdy postal na swiat swego
Jednorodzonego Syna. Konsekwencja unii hipostatycznej (pomig¢dzy dwiema
naturami) w Chrystusie bylo przebdstwienie natury ludzkiej, ktérg przyjat
Chrystus. Logos stal sie cialem, a cialo stalo sie Logosem, nie zatracajqc
Jjednak swojej wiasciwej natury” Dzigki przebostwieniu ludzkiej natury
Chrystusa, pierwociny naszej substancji zostaly przebostwione 1 zostat
stworzony nowy korzen, zdolny do przekazania zycia pgdom. Przebostwiana
ludzka natura Chrystusa, posiadajac petnie taski Bozej, udziela jej ludziom™

Odnowienie czlowieka w Chrystusie nie polega na ponownym
skierowaniu go do nieba. Bég w swej madrosci przemienil egoistyczne
odstepstwo Adama w mozliwos¢ jego rozwoju: Bog w swej mqdrosci i potedze
wiedzial, jak przemieni¢ upadlych, wiodqgc od egoistycznego odstepstwa ku
dobrym celom® Przyjecie ludzkiej natury z tona Dziewicy przez Logos Boga

* Por. tamze, s. 31.

6 por. tamze, s. 32.

7 por. tamze, s. 33.

* Por. Grzegorz Palemas, Homilie 3, PG

Y Por. Grzegorz Palemas, Homilie na uroczystosé Przemienienia Parskiego 2, PG 96, s. 548
O por. G..J. Montzaridis, Przebdstwienie czlowieka... , dz. cyt., s. 36.

T Por. tamze, s. 37,
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Jest podstawa i punktem wyjscia Jego Wcielenia oraz przebdstwienia cztowieka.
Ich wypehlienia nalezy szuka¢ w $mierci i Zmartwychwstaniu. Najcig¢zsza
walka przeciwko diablu zostala stoczona na krzyzu i1 dzieki niej zostal
pokonany grzech. Uwielbienie ludzkiej natury Chrystusa dokonalo si¢ poprzez
Zmartwychwstanie. Natomiast Wniebowstapienie Chrystusa, bedace korona
ekonomii Bozego zbawienia, doprowadza nature cztowieka do chwaty Ojca®

Nowy stan rzeczy objawil si¢ po raz pierwszy w osobie Maryi
Dziewicy. Ona wilasnie, stojgc na granicy natury stworzonej i niestworzonej,
jako pierwsza zrealizowata w swoim zyciu fakt ludzkiego przebdstwienia,
dlatego tez przedstawia wzor i prototyp cztowieka, ukierunkowanego na Boga™®
Wskazanie cztowiekowi kierunku ku Ojcu, ku przebostwieniu, jest wspdinym
dzietem Trojcy, dokonanym z milosci Ojca przez Syna w Duchu Swietym.
Przebostwienie cztowieka nie byloby mozliwe nie tylko wowczas, gdyby Syn
byt bytem stworzonym, lecz réwniez wtedy, gdyby to samo bylo prawda
w odniesieniu do Ducha Swietego™

Proces przebdstwienia cztowieka rozpoczyna sie w tym zyciu®® Samo
przebdstwienie staje si¢ doskonale i nieodwracalne w wieku przysztym. Petne
1 ostateczne objawienie prawdziwej wspdlnoty Boga z ludzmi, rozpoczgte tutaj
i teraz, zostanie dopetnione przez ich zmartwychwstanie w chwale 1 wstapienie
do niebios. Zmartwychwstanie wierzacych, zwiazane ze zmartwychwstaniem
Chrystusa, prowadzi do ich ostatecznego usynowienia przez Boga
i przebostwienia. Podobnie jak Chrystus powstal z martwych i kroczyt do
chwaly Ojca, tak czlowiek wierzacy zmartwychwstanie z Nim w Chwale
i otrzyma przywilej widzenia Go twarzq w twarz*® Swieci, uczestniczac w tasce
Boga i stajac si¢ dzigki wspdlnocie z Bogiem coraz bardziej zdolnymi do
przyjecia Boskiego blasku, otrzymuja wielkos¢ task od Boga, ktory jest
nieskonczonym i niewyczerpalnym zrodtem®’

W tym momencie dotykamy pojecia swietosci. W Starym Testamencie
stowo swietos¢ zwiazane jest z semickim rdzeniem Kadosz (KDSH — swietosé,
kaplanstwo). Pochodzace od tego rdzenia stowa, sa spotykane w jezyku ksiag
Starego Testamentu 830 razy, a sposrod nich, okoto 350 razy w Pigcioksiegu.
Aramejskie Kadysz (Kaddish — swiety) spotyka sie 13 razy w Ksiedze Daniela.
Stowa Kadesz i Kadesza prawie zawsze kojarza si¢ z jezykowa praktyka
religijna. Kaddish w niektdérych miejscach uzywany jest w odniesieniu do
bogow. W pozostatych przypadkach (w wiekszosci) biblijne stowa z tym

2 por. tamze, s. 39.

“Por. Grzegorz Palemas, Homilie 53, 23, Oikomonos, s. 159.
*Por. G..J. Montzaridis, Przebéstwienie czlowieka... , dz. cyt., s. 41.
“ Por. J. Serr, O. Clement, Modlitwa serca, Lublin 1993, s. 35.

° por. tamze, s. 121.

Y7 por. tamze, s. 129.



Teologia swietosci i typy swietosci w rosyjskim Kosciele prawostawnym 03

rdzeniem odnosza sie do Jahwe, badz ludzi i rzeczy z Nim zwigzanych.
Stowem, przymiotnik $wiety w Starym Testamencie zawsze jest terminem
religijnym, ktéry w odniesieniu do béstwa jest rOwnoznaczny z pojeciem boski.

W Nowym Testamencie ekwiwalentami semickiego kadesz sa greckie
stowa: osiotys (Lk 1,75; Ef 4,24), agidtys (Hbr 12,10), agiosini (Rz 1,4; 2 Kor
7.1) 1 agismos (1 Tm 2,15; Hbr 12,14). Razem 2z tym, najbardziej
charakterystyczne dla przekazania tych poj¢c sa takie terminy, jak przymiotnik
agiaz (okoto 230 razy) 1 czasownik agiazo (27 razy). Terminy te oznaczaja
przede wszystkim nowa jakos¢ zycia, darowang przez Boga poprzez odkupienie
w Chrystusie, a takze zwigzane z tym odkupieniem, moralne i religijne
potrzeby.

Szczegblna uwage nalezy poswigci¢ trzem momentom:

1. Termin swiety w nowym Testamencie odpowiada bezposrednio Bogu

(Lk 1,49;J) 17,11; 1 P 1,15)

2. Stowo to odnosi si¢ do Chrystusa (Swiety Bozy) Mk 1,24: Lk 1,35; 4,34;

Dz 3,14; Hbr 7,26)

3. Bardzo czg¢sto odnosi si¢ do chrzescijan, szczego6lnie w Listach $w.
Pawia. Chrzescijan nazywa si¢ swietymi — agii. To wyrazenie, pochodzace ze
Starego Testamentu, oznacza wydzielony na nabozenstwo i wystawianie Boga.
Odnosi si¢ ono do tych ludzi, ktérzy zostali Swigtymi, dzieki zbawiennemu
dziataniu Boga w Chrystusie oraz wezwani do prowadzenia prawego 1 czystego
zycia, przyktadowo w 1 Kor: do tych, ktorzy zostali uswieceni w Jezusie
Chrystusie i powolani do $wietosci wespot ze wszystkimi, ktorzy na kazdym
miejscu wzywajq imienia Pana Naszego Jezusa Chrystusa, ich i naszego Pana
(1 Kor 1,2).

Swigetoéé jest cechg wyr6zniajaca Boga. Juz samo Imig Jego jest Swiete
(Ps 32,21). To twierdzenie wyraza si¢ w samym jezyku biblijnym,
w ktérym nie ma przymiotnika boski. Zostat on zastapiony synonimami typu:
Jahwe i Swiety (Ps 70,22; 1z 5,24). W ten sposéb poprzez Jego $wictos¢ —
kadesz — oddzielnie, pokazuje si¢ jego wyjatkowos¢, aby ludzie uznali Go za
jedynego, prawdziwego Boga. Dlatego dla ludzi porgczeniem zbawienia jest
swigtos¢ samego Boga. Biblia niejednokrotnie powtarza, ze Pan Bdg twdj,
S"wi(gty Izraela jest twoim Zbawicielem (1z 43,3; 62,12), Odkupiciel nasz — Bog,
a Jego Imie Jahwe Zastepow, S’wi@ty Izraela (Iz 47,4). Tak rodzi si¢ wigz
pomigdzy zbawieniem a $wig¢toscia w Starym Testamencie®

Bég ostrzega, zeby Jego swigte Imi¢ nie zostalo zbeszczeszczone (Kpt
22,32), dlatego doktadnie ustala szczegoly skfadania ofiar, nabozenstw,
niezbednych dla zachowania czysto$ci — swigtosci kultu. Co wigcej, On sam
niejednokrotnie ostrzega, ze tylko prawidtowo odprawione nabozenstwo niesie

“8 Por. P. J. Achtemeier, Swietos’c’ w. Encyklopedia biblijna, Warszawa 1999, s. 1227-1228.
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chwale Boza (Kpt 9,6-23; 1 Krl 2,17; 3,11). W ten sposGb ustanowiony przez
Jahwe kult zmusza cztowieka do przestrzegania danego przez Boga Prawa (Kpt
22,31). Ustanawiajac kult, Bég wydziela dla siebie miejsce (ziemia, przybytek,
swigtynia), wybiera sobie forme (kaptani, lewici), przedmioty (ofiary, ubiory)
i czas (dzien szabatu, lata jubileuszowe, swieta). Wszystko to jest wydzielone,
wybrane przez Boga, uswigcone. Jednak ich §wigtos¢ jest innego rodzaju niz
Boza, poniewaz bezkresna odleglosé oddziela ich $wigtosé od Swietosci Bozej
(Hi 15,15). Oni sa jedynie uswieceni za przyzwoleniem Bozym, wedlug Jego
prawa.

Jednak, ostatecznie tylko jeden Bog daje czlowiekowi czystos¢ —
poprzez krew ofiarng (Kpt 17,11) i oczyszczajac jego serce (Ps 50). Przy tym
nalezy pamieta¢, Zze nie wystarczy spelnienie zewngtrznych zalecen i nie
wystarczy przynoszenie ofiar, poniewaz dla $§wigtosci niezbgdna jest jeszcze
prawda, postuszenstwo i mitos¢ (Iz 1,10-20). A taska — to Bog, swigtos¢ — to
Bog, poniewaz Milosci pragne, nie krwawej ofiary, poznania Boga, nie zas
catopalen (Oz 6,6).

W Nowym Testamencie swietos¢ Chrystusa tozsama jest ze Swietosciq
Boga, ktérego Jezus nazywa wprost Ojcem (J 10, 30; 14,8-11; 17,11). Swietosé
i mitosé Chrystusa sa niepoj¢te. Silg swojej mitosci Chrystus tak kocha swoich,
ze ofiarujac siebie za nich, prowadzi ich ku swojej chwale: A za nich Ja
poswiecam samego siebie w ofierze, aby i oni byli uswieceni w prawdzie
(J 17,19). W odroznieniu od ofiar i kultu w Starym Testamencie,
oczyszczajacych zewnetrznie (Hbr 9,11-14; 10,1-10), ofiara Chrystusa uswieca
Kosciot wiernych prawdg (1 J 2,20), autentycznie dokonujac tego poprzez
namaszczenie od SwiQtego (1 J 2,20). Odtad sq oni uswiecani w Chrystusie
(1 Kor 1,2) 1 ochrzczeni przez Ducha Swietego (Lk 3,16; Dz 1,5; 11,16).
Uswiecenie w Chrystusie odbywa sie poprzez postrzeganie w Kosciele ofiary
Chrystusowej i1 przyswojenie cech nowego czlowieka, tzn. poprzez podazanie
Chrystusowa droga krzyzowa — milosci i pokory® Jest to $wiadome dawanie
$wiadectwa o Chrystusie.

W tym wiasnie momencie dotykamy istoty problemu: greckie stowo
martyria, martos oznaczaja swiadectwo 1 swiadek (1z 20,16; Ps 88; 35-38).
Rosyjskie tlumaczenie meczenstwo, meczennik majq w koscielnym stowniku
specjalny odcien — swiadectwo Prawdy o cierpieniu za wiare. Z takim pojeciem
spotykamy sie¢ w Starym Testamencie przy opisie przesladowan Antiocha
Epifanesa (2 Mch 6-7)°

W Nowym Testamencie stowa te nabieraja wigkszego znaczenia -
meczenskiego §wiadectwa o Chrystusie, ktdry jest Drogq, Prawdq i Zyciem (J

¥ Kanonizacja $wietych w XX wieku... , dz. cyt., s. 23-28.
0 Por. tamze, s. 96.
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14,6). Oznaczaja one $wiadectwa o nieprzemijajacej warto$ci Zycia
w Chrystusie i z Chrystusem, o radosci bycia zawsze z Nim, o gotowosci
przebywania calkowicie wiernie, nawet do $mierci, bycia wiernym swiadkiem
(Ap 2,13), wyznajac Jego Imi¢ (Mt 10,32).

Petnia swiadectwa o Bogu otwiera si¢ w osobie i czynie Odkupienia
Pana Jezusa Chrystusa, ktéry po to sie narodzit i przyszedl na swiat, aby daé
Swiadectwo prawdzie (I 18,37). Chrystus jest Swiadkiem wiernym
i prawdziwym (Ap 3,14). Wyznanie Syna dopetnia si¢ sw1adectwem o Nim
Ducha Swietego, Ducha Prawdy, Pocieszyciela (J 15,26; 11 5, 6-7)"'

Pan Jezus Chrystus nakazal przepowiada¢ FEwangelie Krolestwa
w calym wszechswiecie, jako Swiadectwo dla wszystkich narodow (Mt 24,14),
Po swoim wniebowstapieniu Zbawiciel, wypelniajac swoje przeznaczenie
(J 12,32), zobowiazuje Apostotdéw do dawania $wiadectwa o sobie. Stuzba
Apostotow jest wigc Swiadectwem zycia 1 zmartwychwstania Chrystusa
(Dz 1,8; 1,22; 2,32; 3,15). Poniewaz Apostotowie uwazaja si¢ za $Swiadkow
Chrystusa, nie przypadkiem w miejsce zdrajcy Judasza zostaje wybrany Maciej
— Swiadek Jego Zmartwychwstania (Dz 1,22-26). Swiadkami Chrystusa zwa
siebie apostotowie Piotr (1 P 5,1) 1 Jan (3 J 12, Ap 1,9). Swoim swiadkiem
nazywa Pan Jezus 1 apostota Pawta (Dz 22,15; 26,16), chociaz Pawel nie nalezat
do grona Dwunastu. Swiadkiem Zbawiciela nazywa $w. Pawel pierwszego
meczennika Szczepana (Dz 22,20), chociaz ten nie byt — podobnie jak sam
Pawel — swiadkiem zycia Chrystusa, a jedynie zobaczyl chwale Bozq i Jezusa
stojqcego po prawicy Boga (Dz 7,55) w godzinie swej meczenskiej smierci.

Rzeczywiscie, bedac pierwszym meczennikiem, diakon Szczepan
kontynuowatl apostolska prace, swiadczac o Chrystusie swojg krwia.
Meczenstwo Szczepana przygotowuje rozpowszechnienie Kosciota (Dz 8,1)
i nawrocenie Pawla (Dz 22,20)* Wraz ze $émiercia Szczepana rozpoczyna si¢
nowy okres wyznawania Boga. Od tej chwili swiadectwem Stowa Bozego staje
si¢ autentyczne mgczenstwo — swiadectwo krwi.

Apokalipsa $w. Jana ukazuje najmocniej ze wszystkich ksiag Nowego
Testamentu role meczennikéw i ich chwale. Swiadczacy o Chrystusie
meczennicy pokonali diabta Krwiq Baranka i stowem swiadectwa swojego [ nie
umitowali dusz swoich az do Smierci (Ap 12,11). Wiasnie w Apokalipsie
wystepuje transformacja znaczenia S$wiadectwa, Swiadek ma bardziej
szczegOtowe znaczenie — meczenstwo, meczennik, poniewaz Niebieskie
Jeruzalem, ta $swiatyma Boza dla sw. Jana, zostaje ucielesniona na koncu
historii nie tylko przez przepowiadanie Ewangelii (jak u sw. Pawla w 1 Kor

' Por. H. Seweryniak, Tajemnica Jezusa, Warszawa 2001, s. 191-245.
2 Por. Kanonizacja $wietych w XX wieku... dz. cyt.,s. 97.
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3,10-17), ale i krew meczennikéw™

Droga do chwaly Bozej w sposdb najprostszy wiedzie przez
meczenstwo — $wiadectwo wiary uswigcone krwig — i ta prawdziwa droga
podaza teraz Kosciol. Swiadectwo o Chrystusie, w szerokim znaczeniu, jest
wystawianiem Boga i w Zyciu, i w umieraniu: jezeli bowiem zyjemy, zyjemy dla
Pana; jezeli zas umieramy, umieramy dla Pana (Rz 14,8). W tym duchu tradyc;ji
biblijnej 1 koscielnej rozwijato si¢ pojecie meczenstwa w rosyjskim Kosciele
prawostawnym®*

To $wiadectwo moze przejawia¢ si¢  wsrdd  chrzescijan
W najrozniejszy sposob. Swiadkowie Chrystusa — to ludzie bogobojni,
postepujacy nienagannie wedtug przykazan i zasad Bozych (Lk 1,6), stuzacy
Bogu przez post i modlitwe, w dzien i w nocy (Lk 2,37). To takze mnisi -
dobrowolni meczennicy, ktéorzy wioda nieustanna, niewidoczng walke
z pokusami i pragnieniami, z duchami zta. To wyznawcy wiary, wiele cierpiacy
w zyciu dla chwaly Chrystusa. To pokutnicy podobni swigtemu Glebowi
i Borysowi. To w koncu meczennicy w wezszym i zwyklym znaczeniu, ktorzy
cierpia az do przelania krwi. Wszyscy oni w swoim zyciu doswiadczyli
tajemnicy przebdstwienia czlowieka i stali si¢ w petni obrazem Boga zywego,
za$ ich kanonizacja jest oficjalnym potwierdzeniem tego, co w nich dokonata
laska Boza®

Podsumowujac mozemy powiedzie¢, ze jak w kazdym Kosciele
lokalnym, tak rowniez w rosyjskim Kosciele prawostawnym ma miejsce
gleboko pojete zjawisko $wigtosci. Swiadczy to o wytezonym wysitku ascezy
i pracy uczniow Chrystusa w tej czastce Kosciota powszechnego.

Zaproszenie Chrystusa: Oto stoje u drzwi i kolacze i jesli kto poslyszy
moj glos i drzwi otworzy wejde do niego i bede z nim wieczerzal, a on ze Mnq
(por. Ap 3,20) jest realizowane przez tych, ktdrzy zrozumueli, Ze to, co jest
glupstwem u Boga, przewyzsza mocq ludzi... Stalismy sie bowiem widowiskiem
Swiatu, aniotom i ludziom (por. 1 Kor 4, 9).

53 Por. tamze, s. 98.
 Por. J. Klinger, O istocie Prawostawia, Warszawa 1983, s. 160-202.

53 Por. Kanonizacja swietych w XX wieku... , dz. cyt., s. 99.



