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Czy wiekszos¢ maracje w Kosciele?
O niektorych aspektach multitudo
W nauczaniu Sw. Augustyna

W okresleniu sposobow, w jaki ludzki umyst poszukuje prawdy
o rzeczywistosci boskiej, $w. Augustyn nawigzuje do pism rzymskie-
go uczonego okresu schytku republiki Marka Terencjusza Warrona. Ow
encyklopedysta wyrdznia trzy rodzaje drog umozliwiajacych ukazanie
Swiata bogow 1 zrozumienie go, czyli trzy rodzaje teologii: mityczng
(mythicon), fizyczng (physicon) oraz panstwowaq (civile). Pierwsza od-
nosi si¢ do rzeczywisto$ci opisywanej przez poetoOw 1 przyjmuje postac
mitu, dlatego sw. Augustyn nazywa j3 teologia bajeczng (fabulosum).
Jest w niej bowiem mnostwo rzeczy zmyslonych i1 niegodnych Boga.
Wiasciwa dla niej przestrzenig jest teatr. Druga jest okreslona réwniez
nazwg teologia naturalna (theologia naturalis), gdyz ona wlasnie od-
stania nature (physis) bogoéw 1 stanowi prob¢ opisania ich swiata. To
wlasnie §wiat (mundus) jest odstaniajgca ja przestrzenig. Ta droga jest
wlasciwa dla myslenia filozoficznego 1 przybiera forme teorii bostwa.
Natomiast trzeci rodzaj to teologia panstwowa zawierajgca w sobie
wszelkie oficjalne instytucje religijne 1 formy kultu wlasciwe dla zor-
ganizowanej spotecznosci starozytnej polis (civitas, urbs). Czerpie ona
swa site z autorytetu panstwa'.

Zdaniem Hipponczyka na miano prawdziwej teologii zastuguje
jedynie teologia naturalna, gdyz tylko ona, chociaz czgsto popada w
btad co do istoty Boga, jest wysitkiem ludzkiego umystu poszukujacego
prawdy o Bogu 1 pytajacego o Jego nature, czyli racjonalnym wgladem
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w boska rzeczywisto$¢, a tym samym wpisuje si¢ w okreslong przez
Platona definicje teologii rozumianej jako proba rozumnego odstonigcia
natury Boga®. Stusznie bowiem zauwaza W. Jaeger, twierdzac: ,,Teolo-
gia jest specyficznie greckg postawg umystowa 1 wigze si¢ z wielkim
znaczeniem, jakie greccy mysliciele przypisuja logos, poniewaz theolo-
gia oznacza podejscie do Boga lub bogdw (theoi) za pomocg logos. Dla
Grekow Bog stat sie zagadnieniem™.

Skoro zatem boski $wiat jest zagadnieniem, to oznacza to, Ze nie
jest on czyms oczywistym 1 dostepnym dla wszystkich, ale raczej czyms$
danym do mysSlenia i wymagajacym intelektualnego wysitku. Wobec
tego droga, ktora do niego prowadzi jest droga medrcow 1 filozofow,
czyli tych nielicznych, ktérzy majg odwage mys$le¢. Poza nig zatem
muszg znajdowaé si¢ wszyscy inni, owa wielo$¢ (multitudo*) ludzi
ulegajacych ludowym opiniom (populorum opiniones). Ja reprezentu-
je wiasnie — zdaniem $w. Augustyna — zardwno teologia mityczna, jak
1 panstwowa, ktore nie majg nic wspolnego z rzeczywistoscig (phisis),
a karmigc umyst jedynie pozorem i iluzjg, prowadza go w sidta ,,bredni
1 wymystow ludzkich” (ab humanis nugis atque mendaciis dirimendae),
,.karygodnych zwyczajoéw praktykowanych w publicznych przesadach”
(vitiosissimas populorum opiniones et consuetudines in superstitioni-
bus publicis vereris offendere), ,,Sswictokradzkiego szalenstwa” (sacri-
lega dementia) oraz ,,zmyslonego plugastwa” (furiosissimae impietatis)
1 sktaniajg ku temu liczne ludy”.

2 W. JAEGER, Teologia wczesnych filozofow greckich, 30. Por. PLato, Republic 11, 379
a, w: Platonis Opera, ed. John Burnet, Oxford University Press, 1903, w: http://
www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3 Atext%3A1999.01.0167%3 A-
book%3D2%3Asection%3D379a: ,,0e0loyiar 010G TLYXGVEL O Be0C GV Giel dNTOL
amodotéov”, [20.06.2018], PLaTON, Panstwo, thum. W. Witwicki, Kety 2001, 75.

3 W. JAEGER, Teologia wczesnych filozofow greckich, 31.

* Termin multitudo oznacza: ,,duza ilo$¢, mnostwo, mnostwo ludzi, thum, mottoch”
(Stownik tacinsko-polski, t. 3, red. M. Plezia, Warszawa 2007, 551). W pismach $w.
Augustyna oznacza ono wtasnie mnostwo ludzi, a zwlaszcza chrzescijan, aniotow, de-
mondéw lub jakagkolwiek wigkszos¢. Pojecie to Hipponczyk odnosi jednak do takiej
wielosci, ktora sktada si¢ z ludzi prostych, 1 przeciwstawia ja niewielkiej liczbie os6b
znajdujacych si¢ na wyzszym poziomie intelektualnym 1 moralnym. W ten sposéb
stuzy ona do opisu wielkiej ilo$ci ludzi przyst¢pujacych do wiary chrzescijanskiej
1 przyjmuje znaczenie eklezjalne. Pozostate aspekty tego pojecia bedg stopniowo przy-
taczane w trakcie kolejnych etapow podjetych rozwazan.

5 AUGUSTINUS, De civitate Dei VI, 6, CCL 47, 172-174, Sw. AUGUSTYN, Paristwo Boze,
233-234. Te dwie perspektywy ludzkiego umystu w jego spojrzeniu na Boga, jakie od-
krywa augustynska krytyka koncepcji Warrona, wpisujg si¢ w starozytng ide¢ dwoch
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Skoro jednak w odniesieniu do Boga okazuje si¢, ze wigkszos$¢ nie
ma racji, ale ulega utudzie fatszywych opinii, a drogg prawdy zmierza
niewielka grupa filozofow, to jest rzecza oczywistg postawienie pytania
o warunki mozliwos$ci zaistnienia takiej wlasnie sytuacji oraz o relacje,
jaka zachodzi pomiedzy tym drogami. Chodzi wigc o okreslenie tego,
na czym polega wedrowka medrca do prawdy o Bogu, a takze o to, czy
mozliwe jest jakie$ poznanie Boga w ramach wigkszosci znajdujace;j
si¢ poza $ciezkg filozoficznego myslenia, czy tez jest ona skazana na
ustawiczne uwiktanie w btad. Jest to wiec pytanie o istnienie i nature
skrzyzowania si¢ owych dwoch drog ludzkiego ducha.

Pytania te nalezy jednak postawi¢ z $cisle okreslonej perspektywy
chrzescijanskiej. Dzigki temu chodzi¢ w nich moze nie tylko o rozwig-
zanie jakiej$ kwestii teoretycznej, ale dotknigcie zagadnienia o wymia-
rze jak najbardziej praktycznym, bowiem owa wigkszos¢, tak tatwo ule-
gajaca zludzeniom 1 fatszywym opiniom, jest przeciez jednoczesnie ta
wiekszoscig, ktéra wypetnia takze chrzescijanskie koscioty. Postawione
pytanie posiada wiec charakter zarowno teologiczny, jak 1 $cisle dusz-
pasterski, bowiem otwiera na pytania o sytuacje owych thuméw w Ko-
Sciele 1 mozliwos$¢ poznania przez nich Boga, a takze wyznacza postawe
duszpasterza wobec niej 1 jego role duchowego przewodnika. Wydaje
si¢ zatem, ze warto si¢ przyjrze¢ temu zagadnieniu, przyjmujgc za prze-
wodnika w owym poszukiwaniu odpowiedzi §w. Augustyna — filozofa
1 duszpasterza zarazem. Te dwie role nie sg podkreslone przypadkowo,
gdyz to one wilasnie wyznaczajga granice zmiany sposobOw patrzenia
na ukazane zagadnienie przez Hipponczyka. Ponizsza analiza musi
zatem t¢ zmian¢ uchwycic¢ 1 opisac. Stad tez materiatem badawczym,
w ramach ktorego prowadzone beda poszukiwania odpowiedzi na posta-
wione pytania, beda teksty filozoficzne §w. Augustyna oraz pozniejsze
dzieta teologiczne, ze szczegdlnym uwzglednieniem tekstow pochodza-
cych z okresu przetomu, czyli poczatkow postugi kaptanskiej 1 biskupiej
w Hipponie, a zwlaszcza tych o charakterze antymanichejskim. Pole-
mika $w. Augustyna ze swoimi poprzednimi ztudzeniami najlepiej bo-

drog, jaka mozna znalez¢ zaréwno w Pismie Swictym, jak i tradycji greckiej np: Pwt 30,
15-20, Heziop, Prace i dni 286nn, w: http://www.zrodla.historyczne.prv.pl, [20.06.2018];
ParMENIDES 291, Fr. 2, Proklos, In Tim. 1, 345, 18; Simplikios, In Phys. 116, 28 (w. 3-8),
w: G.S. Kirk — J.E. RAVEN — M. ScHOFIELD, Filozofia przedsokratejska. Studium krytycz-
ne z wybranymi tekstami, thum. J. Lang, Warszawa — Poznan 1999, 245-246; Doctrina
duodecim apostolorum 1, 1 — V1, 3, ,,Patres Apostolici”, vol. I, Roma, 43-53, Didache, w:
Pierwsi $wiadkowie, POK 10, thum. A. Swiderkowna, Krakow 1998, 33-36.



452 Ks. M. Terka

wiem odslania owg zmian¢ myslenia, jaka w nim nastgpita, a kluczowa
role — jak si¢ wydaje — odgrywa tu wilasnie zagadnienie podejmowane
W niniejszym opracowaniu.

Nalezy wiec najpierw przyjrze¢ si¢ blizej krétko owym drogom fi-
lozofow 1 thumu w sposdb, w jaki ujmuje je §w. Augustyn, a nastepnie
poddac analizie nature multitudo, zwtaszcza w ramach jego fenomenu
objawiajgcego si¢ w Kosciele. To dopiero pozwoli odpowiedzie¢ na
pytanie o to, czy wlasnie we wspdlnocie chrzescijanskiej mozliwe jest
poznanie prawdy o Bogu i czy w Kosciele wigkszo$¢ moze mie¢ racje.

1. Droga filozoficznego myslenia

U podstaw mozliwosci 1 u poczatku drogi medrca oraz thumu znaj-
duje si¢ skryto$s¢ Boga. Poznanie Go nie jest bowiem sprawg oczywi-
st 1 otwartg dla kazdego bez zadnych warunkéw, a Jego obecnosé, jak
rowniez dziatanie, nie jest bezposrednio dane 1 uchwytne nawet w kon-
tekscie Jego Objawienia. Owa skryto$¢ 1 nieoczywistos¢ Boga jest wiec
punktem wyjscia zarowno dla $ciezki filozoficznych poszukiwan, jak
1 drogi wlasciwej dla multitudo, ale jednoczes$nie wyznacza poczatek
ich rozdziatu. Pierwsza bowiem czyni Boga zagadnieniem, ktore nalezy
najpierw odkry¢ 1 zrozumie¢, poprzez co przyjmuje postac teologiczne;j
refleksji, druga natomiast obecnie wydaje si¢ by¢ jakim$ nieokreslo-
nym jeszcze zywiotem, z ktorego nalezy si¢ uwolni¢, by zyska¢ pozna-
nie tego, co istotne, a co mozna na tym etapie badan okresli¢ jedynie
w przeciwstawieniu do pierwszej drogi jako nie-poszukiwanie, czy tez
w konsekwencji nie-myslenie.

Ten sposob ujecia problemu multitudo widoczny jest juz w zaryso-
wanym przez Hipponczyka stynnym obrazie losu cztowieka — zeglarza,
ktory zdaza poprzez wzburzone morze do krainy szczesliwego zycia
(regio beatae vitae), a droga do niej wiedzie jedynie poprzez port fi-
lozofii, gdyz wytyczona jest przez ,,rozum 1 §wiadomy wysitek woli”
(ratio et voluntas ipsa)®. Jednak owg przystan i orientacj¢ o kierunku
swej drogi uzyskuje niewielu i to nieczesto (rari admodum paucique)’.
Ci natomiast, ktorym udaje si¢ tego dokona¢, nalezg do jednej z trzech
grup. Pierwsza z nich stanowig zeglarze, ktorzy matym wysitkiem po-

¢ AUGUSTINUS, De beata vita 1,1, CCL 29, ed. W.M. Green, Turnholti 1970, 65, AuGu-
sTYN z HippoNy, O Zyciu szczesliwym, tham. A. Swiderkéwna, Krakow 2006, 7.
" Tamze.
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trafia wyrwac si¢ ze swego otoczenia (de proximo fugiunt), znajdujac
schronienie w spokojnej przystani filozoficznego myslenia. Przebywa-
jac tam tworzg dziela, ktore sg nastepnie §wiattem wskazujagcym innym
zeglarzom droge do portu madrosci. Do drugiej grupy naleza ci, kto-
rzy, zwiedzeni falszywym blaskiem zaszczytow i rozkoszy, zapominajg
0 swej ojczyznie znajdujacej si¢ na odleglym brzegu 1 kierujg sie
w strone odmetow. Moga ich z tego zgubnego kursu zawrdcic jedynie
gwaltowne burze 1 przeciwny wiatr, czyli r6znego rodzaju przykrosci
do$wiadczane w zyciu lub tragiczne niepowodzenia. Dopiero woéwczas
budzg si¢ oni jakby ze snu 1 zaglebiajg w ksiegi, szukajac w nich ma-
drosci. Z kolei trzecig grupe stanowig ludzie, ktorzy na réznym etapie
swego zycia dostrzegaja rozmaite znaki 1 dzieki nim przypominajg sobie
0 swej ojczyznie oraz usituja do niej wrocic, jedni zmierzajgc od razu
prosta droga do przystani, inni zas czesto bladzac jeszcze posrod mgiet,
zwabieni rozmaitymi pokusami®.

W tym obrazie przytoczonym przez §w. Augustyna zwraca uwage
to, ze opisana w nim sytuacja egzystencjalna cztowieka polega nade
wszystko na byciu daleko od ojczyzny, ktorej sie najpierw nie dostrzega
1 0 ktorej poprzez to mozna zapomnie€. Jest nig bowiem ,,inny §wiat”
(alium mundum), $wiat duchowy, intelligibilny, zamkniety dla zmystow,
lecz dostepny jedynie dla ludzkiego umystu®. On wtasnie z tej racji po-

8 Tamze 1, 2, CCL 29, 65-66, AucusTyN z HipPoNY, O Zyciu szczesliwym, 7-9.

9 TenzE, De ordine 1, 10, 32, CCL 29, 106, Sw. AuGUSTYN, O porzgdku, thum. J. Mo-
drzejewski, w: Sw. AucusTYN, Dialogi filozoficzne, red. W. Sefiko, Krakow 2001,
181; TENZE, Retractationes 1, 1-3, PL 32, 588-589; TenzE, De diversis quaestionibus
octoginta tribus 9, PL 40, 13, Sw. AUGUSTYN, Ksiega osiemdziesieciu trzech kwestii,
thum. 1. Radziejowska, Kety 2012, 27. Ciekawie w tym kontek$cie o przemianie du-
chowej $w. Augustyna pisze J. Ratzinger (Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna
o Kosciele, w: J. RATZINGER, Opera omnia, t. 1, thum. W. Szymona, Lublin 2014, 69):
,Dla manicheizmu, a wigc na poczatku rowniez dla Augustyna, istnial tylko jeden,
konkretnie uchwytny §wiat: ten, ktory wszyscy mamy przed oczyma. W nim samym
istnieje podzial na dobro i zto, $wiatlo i ciemnos$¢, Boga 1 diabta, albo — jak to si¢
réwniez okresla — gens tenebrarum 1 regnum Dei. Lektura neoplatonikow ukazywata
natomiast zupetnie nowy obraz. Augustynowi musiaty jakby tuski spas¢ z oczu, gdy
dowiedziat si¢, ze caly ten §wiat to tylko potowa rzeczywistosci, staby odblask inne-
go $wiata prawdziwych rzeczywistosci, nieuchwytnego dla naszych zmystow, jednak
bedacego zywa obecnoscig w naszym duchu, ktory sam stanowi czastke tej nieprze-
mijajacej rzeczywistosci. Utatwia to nieco zrozumienie entuzjazmu, z jakim Augu-
styn w Wyznaniach opowiada o swym pierwszym spotkaniu z prawda tego mundus
intelligibilis. Dualizm manichejski udato si¢ wigc Augustynowi przezwyciezy¢, kiedy
odkryt dualizm neoplatonski jako prawdziwy i stopniowo przemienial go w biblijny.
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zostaje czyms$ zupelnie nieoczywistym i mozliwym do zapomnienia
przez cztowieka zanurzonego w Swiecie zmystowym, a jednoczesnie
jest przeciez ojczyzng, w ktorej moze on znalez¢ petne szczescie. Hip-
ponczyk zauwaza jednak, ze 6w $wiat z racji swej nieoczywistosci
dostepny jest jedynie dla nielicznych, ktorzy posiadajg zdrowy rozum
(sanus intellectus)'. Niewielu jest bowiem tych, ktorzy doszli w zyciu

Teraz granica nie biegnie juz w poprzek tego $wiata, lecz miedzy $wiatami, w tym
sensie, ze konkretny $wiat widzialny jest zty, na ile pozostaje samym sobag, to znaczy
na ile jest §wiatem poznawalnym zmystami, a wigc Swiatem nieistniejagcym [...] — jest
jednak dobry, na ile stanowi odblask pozaziemskiego $wiata idei. [...] w tym $wietle
jest zrozumiale, ze odkrycie neoplatonizmu uwazano za przetomowe doswiadczenie
Augustyna. On sam oczywiScie uwazal, ze przez poznanie mundus intelligibilis odkryt
wlasciwy obraz chrze$cijanstwa. Nie mowmy od razu, ze byt btad! [...] Pojmujac na
poczatku dualizm jedynie metafizycznie, Augustyn wylacza ludzkiego ducha z ob-
szaru tego $§wiata 1 pojmuje go jako cze$¢ $wiata Bozego. [...] W nastgpstwie tego
cigzar zla jest jednostronnie sytuowany w sferze cielesnos$ci. [...] Niemniej jednak,
w przejsciu od dualizmu manichejskiego do neoplatonskiego widoczny jest decyduja-
cy przetom prowadzacy w kierunku rzeczywisto$ci chrze$cijanskiej, z tym, ze wyma-
gal on oczywiscie jeszcze poglebienia. Wiasnie w stopniowej przemianie dokonujacej
si¢ w tym punkcie ukazuje si¢ wyrazniej niz gdziekolwiek indziej droga Augustyna,
ktora od niemal czysto metafizycznie pojmowanej teologii prowadzi do coraz bardziej
historycznego rozumienia chrzescijanstwa, od czysto pedagogicznego oceniania hi-
storii do nadawania konkretnego ksztattu, coraz gltebszego wewnetrznego sensu”. Por.
J. RatzINGER, Droga poznania religijnego wedtug swietego Augustyna, w: J. RATZIN-
GER, Opera omnia, t. 1, 478; N. Cipriant, Molti e uno solo in Cristo. La spiritualita di
Agostino, Roma 2009, 28-31.

10 AugusTtinus, De ordine 1, 10, 32, CCL 29, 106, Sw. AUGUSTYN, Dialogi filozoficzne,
181. Termin sanus oznacza (Stownik tacinsko-polski, t. 5, red. M. Plezia, Warszawa
2007, 30): ,,zdrowy, uleczony, pozostajagcy w dobrym stanie, nieskazony”. Stad tez obec-
na jest, zwlaszcza we wczesnych pismach $w. Augustyna neoplatonska idea purgatio
— oczyszczenia, jakiego musi dostapi¢ umyst, by mogt zrozumie¢ prawde. J. Ratzinger
(Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER, Opera omnia,
t. 1, 62) pisze o tej koncepcji w nastepujacy sposob: ,,Do ogladania prawdziwej rzeczy-
wistosci cztowiek moze dojs$¢, jedynie poddajac si¢ przedtem procesowi oczyszczenia,
ktéry usunie z niego brudy $wiata zmystowego 1 bedzie go stopniowo prowadzit coraz
wyzej, do prawdziwej rzeczywistosci. Oczyszczanie to nie oznacza jedynie procesu mo-
ralnego, ale rdwnocze$nie metafizyczne uniesienie, prowadzace przez rozne sfery swiata
wraz z krolestwami bogow 1 duchow. Krolewska droga tej purgatio intellectualis, czy-
sto intelektualnego oczyszczenia, prowadzaca do najdalszych glebin boskosci, dostgpna
jest tylko dla nielicznych; jest to przywilej filozofow. Wszyscy pozostali, niezdolni do
tego, muszg si¢ zadowoli¢ universalis via, czyli purgatio spiritualis, ktora — jako owoc
obrzedow magiczno-kultowych —uwaza teraz religi¢ za namiastke filozofii”. Por. TENZE,
Kosciot w poboznosci swigtego Augustyna, w: J. RATZINGER, Opera omnia, t. 1, 473-474;
TENZE, Droga poznania religijnego wedtug swietego Augustyna, w: J. RATZINGER, Opera
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do poznania prawdy'!, poniewaz odstania si¢ ona jedynie malej garstce
(paucis) ludzi uciekajacych si¢ pod jej skrzydta'?. Jedynie oni bowiem
potrafig oderwac si¢ od ziemi 1 spojrze¢ w gtab (vir intrinsecus), by do-
strzec to, co niewidzialne'. Dlatego to wtasnie oni sg poszukiwaczami
prawdziwej madrosci'.

Niewielka ilos¢ ludzi zdazajacych do zrozumienia Swiata duchowe-
go sw. Augustyn opisuje jeszcze dobitniej, podkreslajac wlasciwe dla
nich doswiadczenie osamotnienia. Okazuje si¢ bowiem, ze ich odkry-
cie prawdy nie znajduje u wigkszosci, wsrod ktoérej oni zyjg ani zrozu-
mienia, ani tym bardziej nasladowcy. Stad tez Hipponczyk zauwaza,
ze nawet gdyby kto$§ odkryt 1 opisat tajemnice wszech§wiata 1 wniknat
w sprawy Boze, nie znajdzie zainteresowanego nimi stuchacza', ani
tego, kto chciatby p6js¢ jego droga'®. Dlatego tez niejednokrotnie zda-
rza si¢, ze sami medrcy ukrywaja przed wigkszosciag swoja nauke, po-
wierzajac ja jedynie waskiemu gronu swych uczniéw. To jednak konser-
wuje owa niewielkg czgstke w jej przeciwstawieniu wigkszosci'’.

omnia, t. 1,478. O koncepcji poznania w filozofii Plotyna zob. R. CHIARADONNA, Plotino:
la memoria e la conoscenza degli intelligibili, w: Memoria e senso della vita a partire da
Agostino, ed. A. Pieretii, Roma 2013, 39-63.

" AUGUSTINUS, De ordine 11,9, 26, CCL 29, 122, Sw. AuGUsTYN, Dialogi filozoficzne, 210.
12 TenzE, Soliloquia 1, 1,2, NBA 3/1, ed. D. Gentili, Roma 1970, 382, Sw. AUGUSTYN,
Solilokwia, thum. A. Swiderkowna, w: Sw. AuGUSTYN, Dialogi filozoficzne, 240.

13 TeNZE, De vera religione 32, 59, PL 34, 148, Sw. AUGUSTYN, O prawdziwej wierze,
thum. J. Ptaszynski, w: Sw. AuGUSTYN, Dialogi filozoficzne, 778. Stowo intrindecus (M.
PLEz1A, Stownik tacinsko-polski, t. 3, 242) oznacza: ,,wewnatrz, od wewnatrz, do wne-
trza”. Wskazuje ono na kierunek owego zwrocenia ku niewidzialnej prawdzie, ktorej
szuka¢ nalezy przede wszystkim nie w $wiecie przyrody, lecz we wtasnym wnetrzu.
Droga do $wiata ponadzmystowego wiedzie bowiem przez bram¢ ludzkiej duszy, ale
prowadzi ponad nig. Dopiero wowczas cztowiek jest cztowiekiem. Por. S. JaSkiEwicz,
Sw. Augustyn — poszukiwanie Boga, Katowice 2012, 136-137; M. TerkA, Wiara jako
poszukiwanie Boga w swietle nauczania sw. Augustyna, VoxP 34 (2014)t. 61, 410-414.
14 Sw. Augustyn rozroznia tutaj madro$¢, ktora jest wolnym od jakichkolwiek bledow
poznaniem niewidzialnej i odwiecznej prawdy, od wiedzy, ktora dotyczy tego, co prze-
mijalne oraz ziemskie i dlatego moze wigzac si¢ z bledem. Por. R.H. NasH, Sapienza,
w: Agostino Dizionario Enciclopedico (ADE), ed. A. Fitzgerald, ed. italiana L. Alici
— A. Pieretti, Roma 2007, 1250-1252; M. TerkA, Objawienie Logosu w nauczaniu
sw. Augustyna, w: Wczesne chrzescijanstwo a religie, red. 1.S. Ledwon — M. Szram,
Lublin 2012, 522-528.

Is AuusTINUs, De ordine I, 1, 1, CCL 29, 89, Sw. AucusTyN, Dialogi filozoficzne, 155.
16 Tamze I1, 11, 30, CCL 29, 124, Sw. AucustyN, Dialogi filozoficzne, 213.

17 Tenze, Contra academicos 11, 10, 24, CCL 29, 31, Sw. AUGUSTYN, Przeciw akade-
mikom, thum. K. Augustyniak, Krakow 2007, 125; tamze III, 17, 38, CCL 29, 58, Sw.
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Patrzac jednak z innego punktu widzenia mozna dostrzec, ze mata
liczba tych, ktorzy odnajduja przystan myslenia, swiadczy jednak row-
niez 1 o tym, ze 6w niewidzialny §wiat duchowy nie jest zupeknie poza
granicami ludzkiego umystu. Nie wydaje si¢ roOwniez, iz otwieralby si¢ on
wyltacznie dla szczegdlnych wybrancéw. Obraz morza przywotany przez
Hipponczyka sugeruje bowiem, ze odnalezienie drogi do szczgsliwego
ladu duchowego wymiaru rzeczywistosci jest mozliwe dla kazdego, kto
przypomni sobie o odleglej ojczyznie 1 zapragnie do niej wrdci¢. Wobec
tego otwiera si¢ pytanie o to, dlaczego jedynie mata liczba ludzi tego do-
konuje 1 co w takim razie staje na przeszkodzie pozostatym zeglarzom na
morzu zycia. Jest to pytanie o owa wigkszos¢ (multitudo), ktora pozostaje
W zapomnieniu o ojczyznie i nie zna drogi do niej wiodace;.

Dzieje si¢ tak jednak nie dlatego, ze medrcy stanowig zamknigty
kaste strzegaca odkrytych przez siebie prawd przed pozostatymi ludzmi,
jakby skazywali ich w ten sposob na trwanie w niewiedzy, lecz wylacz-
nie z powodu niespelnienia warunkdw, ktore otwierajg drzwi madrosci.
W swych pierwszych pismach $w. Augustyn dostrzega je nade wszyst-
ko w zdolnos$ciach intelektualnych'®, pragnieniu szukania prawdy'® oraz
w konieczno$ci wejscia na droge oczyszczenia umystu?®, opanowania
namigtnosci 1 nabywania cnot®!, gdyz tylko czystym umystem mozna
pozna¢ swiat intelligibilny. Te warunki jednak wyznaczajg granice dla
srodowiska medrcow 1 filozoféw, czynigc z nich z koniecznos$ci nie-
wielkg grupg. W ten sposdb wiekszos¢ (multitudo) znajduje si¢ poza
granicami madros$ci 1 przystanig poznania prawdy.

Granice te wyznaczaja nie tylko pole wlasciwe medrcom, lecz takze
zakres$lajg wymiar pozostajacej po drugiej stronie wigkszosci. Z tego

AUGUSTYN, Przeciw akademikom, 215.

18 Tamze 11, 10, 24, CCL 29, 31, Sw. AUGUSTYN, Przeciw akademikom, 125.

1 Tamze II, 1, 1, CCL 29, 18, Sw. AUGUSTYN, Przeciw akademikom, 83.

2 TeNzE, De ordine 1, 10, 32, CCL 29, 106, Sw. AUGUSTYN, Dialogi filozoficzne, 181.
Por. A. EckmanN, Symbol apostolski w pismach swietego Augustyna, Lublin 1999,
163-164. Kwestie te J. Ratzinger (Kosciol w poboznosci swigtego Augustyna, w:
J. RATZINGER, Opera omnia, t. 1, 473) opisuje natur¢ owego oczyszczenia w mysli Plo-
tyna w nastepujacych stowach: ,,Jego sens — a wedtug Augustyna sens chrzescijanstwa
— polega na przygotowaniu czlowieka dla Boga. Zgodnie z tym, u Plotyna istote oczysz-
czenia stanowi uwolnienie cztowieka od tego, co nieczyste, od tego, co nieboskie, co nie
pozwala mu by¢ «Bogiem» — od materii”. Por. J. RATZINGER, Droga poznania religijnego
wedtug swietego Augustyna, w: J. RATZINGER, Opera omnia, t. 1, 481-482.

21 AugusTtiNus, Contra academicos 11, 9, 22, CCL 29, 30, Sw. AUGUSTYN, Przeciw aka-
demikom, 121-122.
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powodu warto zauwazy¢, ze chociaz juz w obrazie zeglarzy, ktorzy od-
wazyli sie mysle¢ 1 wracajg do przystani filozofii, multitudo odgrywa
role tla, uwypuklajacego jedynie dokonania owej niewielkiej grupy, to
jednak ta metafora odstania nieco z natury owej wiekszosci, gdyz wy-
daje si¢ ona by¢ zaprzeczeniem czyndéw powracajacych do przystani ze-
glarzy. To zatem ci, ktorzy nie tylko zapominaja o swej ojczyznie, lecz
zapominajg dlatego, ze daza do czegos innego, co ich od tej ojczyzny
oddala. U podstaw niedostrzegania §wiata duchowego znajduje si¢ wiec
charakterystyczna dla tej wigkszos$ci jakas forma nie-mys$lenia. Wydaje
si¢ zatem, Ze to wlasnie w jego naturze oraz w wyznaczajacych ja przy-
czynach tego zjawiska nalezy obecnie szukac istoty multitudo.

2. 0d bezmyslnosci do nie-swietosci muiltitudo

Nie-myslenie charakterystyczne dla multitudo 1 odstaniajace si¢
jako zapomnienie o ojczyznie, opisuje Hipponczyk zarowno w spo-
sob negatywny, jak i1 pozytywny. Pierwszy wynika z funkcji tta, jaka
spetnia wigkszos¢ dla matej garstki myslacych, zakreslajac jednocze-
$nie granice dla obu tych grup, zas drugi jest préba opisu owej wielosci
1 zrozumienia przyczyn jej funkcjonowania. Jak bowiem wyrozniajaca
si¢ mata grupa jest lepiej widoczna na tle jednolitej wigkszosci, tak tez
1 wigkszos$¢ odstania si¢ wyrazniej w odréznieniu od innych nielicznych.

Owo srodowisko nie-myslenia nazywa §w. Augustyn zbiorowi-
skiem glupcow (stultae)?, ludzi tepych (tardioribus), przed ktorymi
nauka zawsze pozostaje ukryta®, ttumem ignorantéw (multitudo im-
peritorum)*, pograzonymi w mroku $lepcami i pyszatkami (caecus et
arrogans)®, ludzmi stabymi i utomnymi (multus infirmus)*®, ciemnym

22 TeNzZE, De beata vita 1, 1, CCL 29, 65, AucustyN z HippoNy, O Zyciu szczesliwym,
7. Por. J. RATZINGER, Droga poznania religijnego wedlug swietego Augustyna, w:
J. RatzINGER, Opera omnia, t. 1, 479.

2 AugusTiNus, Contra academicos 11, 10, 24, CCL 29, 31, Sw. AUGUSTYN, Przeciw
akademikom, 125.

2 TeNzE, De utilitate credendi 7, 16, PL 42, 76, Sw. AUGUSTYN, O pozytku wiary, tlum.
J. Sulowski, w: Sw. AUGUSTYN, Pisma przeciw manichejczykom, PSP 54, Warszawa
1990, 46.

25 Tenze, Contra academicos 111, 10, 22, CCL 29, 47, Sw. AUGUSTYN, Przeciw akade-
mikom, 177.

26 TenzE, De musica V1, 17, 59, PL 32, 1093-1094, Sw. AUGUSTYN, O muzyce, thum.
D. Turkowska, w: Sw. AuGusTYN, Dialogi filozoficzne, 270.
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ludem (nesciens multitudo)®, thamem ludzi ghupich (stultorum hominum
multitudo)®® 1 nieprawych (multitudo impiorum)®, mnéstwem niewy-
ksztatconych prostakow (multitudo idiotarum)*® czy tez thumu, ktory nie
moze pojac (multitudo non potest capere)®'. Z powodu braku wyksztat-
cenia nie potrafig oni uja¢ catosci bytéw ani dostrzec w swiecie jednosci
1 harmonii rzeczy (universam rerum), ani tym bardziej pozna¢ samych
siebie (homo sibi ipse est incognitus). To wtasnie uwaza §w. Augustyn
za najwazniejszg przyczyng ich bledow (cuius erroris maxima causa)*.
Nie znaja oni rowniez nauki chrzescijanskiej, cho¢ przeciez przyznaja
si¢ do Chrystusa®. Stad tez Hipponczyk nazywa ich ,,rzeszg niewiedza-
cych” (imperita multitudo)**, jak rowniez ludzmi stabymi, niedojrzatymi
(parvulus) i cielesnymi (carnalis)® lub zmystowymi (homo animalis)*®.
Okreslenia te, cho¢ wydaja si¢ nosi¢ w sobie pewien pejoratywny tadu-
nek emocjonalny, to stanowig jednak nade wszystko opis prezentowa-
nego zjawiska. Nie chodzi w nich bowiem o zwyczajng inwektywe, lecz
o odstonig¢cie ich wewnetrznej tresci, a wydaje si¢ by¢ nig nie tyle nie-
uctwo 1 brak checi szukania prawdy, co pewien rodzaj ghupoty, ktora jest
wlasnie nie-mys$leniem, czyli odwroceniem si¢ od tego, o czym warto
mys$le¢ oraz poszukiwaniem prawdy tam, gdzie nie mozna jej znalez¢*’.

27 TENzE, De civitate Dei 111, 15, CCL 47, 78, Sw. AUGUSTYN, O paristwie Bozym, 117.
28 Tamze IV, 23, CCL 47, 118, Sw. AUGUSTYN, O panstwie Bozym, 178.

» Tamze XVI, 21, CCL 48, 524, Sw. AucusTYN, O paristwie Bozym, 618.

30 TeNze, Contra Iulianum libri sex V, 1, 4, PL 44, 783, PSP 19/2, 83.

' TeNZE, In loannis Evangelium tractatus CXXIV 24, 6, CCL 36, ed. R. Willems, Turn-
holti 1954, 247, Sw. AuGusTyN, Homilie na Ewangelie sw. Jana, tham. W. Szotdrski —
W. Kania, w: Sw. AucustyN, Homilie na Ewangelie i pierwszy list $w. Jana, PSP 15/1,
Warszawa 1977, 349.

2 TenzE, De ordine 1, 1,2-3, CCL 29, 89-90, Sw. AUGUSTYN, Dialogi filozoficzne, 156-157.
3 TeNzE, De vera religione 16, 32, PL 34, 135-136, Sw. AucusTyN, Dialogi filozoficzne, 756.
3 TeNzZE, De ordine 11, 9, 26, CCL 29, 122, Sw. AuGUsTYN, Dialogi filozoficzne, 209.
Por. J. RATZINGER, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER,
Opera omnia, t. 1, 81.

35 AucustiNus, De vera religione 28, 51, PL 34, 145, Sw. AucustyN, Dialogi filo-
zoficzne, 772. Wigcej o pojeciach carnalis 1 spiritualis w my$li $w. Augustyna zob.
A. ECKMANN, Przebostwienie cztowieka w pismach wczesnochrzescijanskich, Lublin
2003, 203-208.

36 AugusTiNus, Confessiones X111, 18, 23, PL 32, 855, Sw. AuGUSTYN, Wyznania, tlum.
Z. Kubiak, Krakow 1996, 327. Wiecej o upadku w cielesnos¢ 1 filozoficznych podsta-
wach tego pogladu w mysli $w. Augustyna zob. N. CiprIANI, Molti e uno solo in Cristo,
54-64; M. TERKA, Man's Animality in the Light of St. Augustine s Philosophical Works,
VoxP 37 (2017) t. 67, 631-652.

370 glupocie i madrosci w nauczaniu Ojcow KoSciota, a szczegdlnie $w. Augustyna
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Wydaje si¢ takze, ze nie opisuja one kwestii czysto intelektualnych, ale
przede wszystkim odnoszg si¢ do okreslonej, znajdujacej si¢ u podstaw
braku dazenia do madrosci, sytuacji egzystencjalnej cztowieka jako for-
my jego bycia w swiecie.

Niemniej jednak nie jest to wylacznie czysta analiza fenomenu
W jego sposobie prezentowania si¢, lecz zostaje ona obarczona przez
sw. Augustyna pewnym sgdem wartosciujagcym, ktory wprawdzie nie do-
tyczy mniejszych zdolnosci intelektualnych ludzi nalezacych do multi-
tudo, ale z pewnos$cig moze odnosi¢ si¢ do obcigzajacego ich moralnie
nastawienia ich woli. Wing owej wieloSci nie jest zatem to, ze nalezace
do niej osoby posiadajg mniejsze predyspozycje do myslenia, ale nade
wszystko to, ze nie chcg oni mysle¢. Hipponczyk juz wczesniej, piszac
do swego przyjaciela Romaniana, zauwaza: ,,Tymczasem jednak wiedza
rzadko staje si¢ udzialem ludzi, i to tylko nielicznych, poniewaz nie szu-
kaja jej gorliwie, jesli w ogoble szukaja, 1 zatracajg w sobie pragnienie szu-
kania. Sprawiaja to rozmaite przyczyny: albo przerézne a liczne przeciw-
nos$ci zyciowe, czego ty, Romanianie, doswiadczyle$ na sobie, albo jakie$
odretwienie, apatia czy oci¢zato$¢ umystowa, albo zwatpienie w znalezie-
nie prawdy — bo nie tak tatwo zapala si¢ dla umystéw gwiazda madrosci,
jak wschodzi dla wzroku §wiatto dnia — albo wreszcie mylne przekonanie,
ze si¢ juz znalazto prawde. Ten ostatni btad jest powszechny’”®.

Jednoczesnie Sw. Augustyn zauwaza, ze u podstaw tych wszystkich
przyczyn zaprzestania poszukiwania madrosci znajdujg si¢ w zasadzie
dwa btedy, w jakie moze popas¢ ludzki umyst: utrata nadziei na znale-
zienie prawdy 1 jeszcze trudniejsze do przezwycigzenia mniemanie, zZe
juz sie¢ ja posiada®’. Uleglos¢ wobec tych bteddéw zamyka czlowieka na
mozliwo$¢ szukania prawdy. Nie mozna bowiem czego$ szukac, jesli
jest si¢ pewnym, ze juz si¢ to posiada, ani tez nie mozna si¢ oprzec

zob. M. TerkA, O gtupocie. Polemika Kosciota z kulturg antyczng w swietle apologe-
tyki wezesnochrzescijanskiej II-111 wieku, VeC 8 (2017), 437-462; TeNZE, Objawienie
Logosu w nauczania sw. Augustyna, w: Wezesne chrzescijanstwo a religie, 516-535.
38 AugustiNnus, Contra academicos 11, 1, 1, CCL 29, 18: ,,Sed quia sive vitae huius mul-
tis variisque iactationibus, Romaniane, ut in eodem te probas, sive ingeniorum quodam
stupore, vel socordia vel tarditate torpentium, sive desperatione inveniendi; quia non
quam facile oculis ista lux, tam facile mentibus sapientiae sidus oboritur; sive etiam
qui error omnium populorum est, falsa opinione inventae a se veritatis, nec diligenter
homines quaerunt, si qui quaerunt, et a quaerendi voluntate avertuntur; evenit ut scien-
tia raro paucisque proveniat”, Sw. AUGUSTYN, Przeciw akademikom, 83.

39 Tenze, Contra academicos 11, 3, 8, CCL 29, 22, Sw. AUGUSTYN, Przeciw akademi-
kom, 95-97.
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zhudzeniu, jesli jest si¢ przekonanym, ze to w nim znajduje si¢ prawda.
We wiasciwej dla multitudo formy bezmyslnosci nie-myslenie polega
wiec przede wszystkim na nieodczuwaniu potrzeby myslenia i1 dazenia
do madrosci. Okazuje si¢ zatem, ze wspomniana wyzej nieche¢ do po-
szukiwania prawdy, zamykajaca cztowieka na wiedze, ma swoje zrodto
w braku wiedzy o tej podstawowej potrzebie ludzkiego ducha, jaka jest
odnalezienie prawdy. To za§ wydaje si¢ nie tylko jakim$ wyborem drogi
1 sposobu zycia, ale nade wszystko opisem egzystencjalnej sytuacji by-
cia w $wiecie. Skoro bowiem ten brak poszukujacego niepokoju, znaj-
dujacego si¢ u podstaw dazenia do prawdy 1 go umozliwiajgcego, zo-
staje zaspokojony ztudnym przekonaniem o posiadaniu prawdy, to ono
samo nie moze juz by¢ wynikiem wolnego wyboru, ale musi przyjs¢
do czlowieka jako pewna propozycja sposobu bycia. Z kolei, poniewaz
pozbawiajac myslenia, zamyka ono ludzki umyst na prawde, to musi
by¢ ugruntowane na ztudzeniu 1 btedzie. Szukajac przyczyn takiego sta-
nu rzeczy, $w. Augustyn zauwaza wiec, ze bez-myslnos¢ przychodzi do
cztowieka z jego codziennosci (vitae cotidianae cursus) 1 jej zmystowe-
go charakteru®.

Okazuje si¢ zatem, ze nie tylko przeciwnosci i1 trudy zycia prze-
szkadzaja w poszukiwaniu prawdy, ale u podstaw wilasciwego dla mul-
titudo nie-myslenia znajduje si¢ ,,bieg spraw codziennych” (vitae coti-
dianae cursus)*'. On tez sprawia, ze czlowiek pochloniety rozmaitymi
sprawami, pozwala si¢ ogarng¢ letargowi doczesnego zycia (huius vitae
somno)*, staje si¢ leniwy 1 gnusny (piger et prorsus segnis), tracac od-
wage zakwestionowania tego, co podpada pod zmysty, a tym samym
mozliwo$¢ wyruszenia ku prawdzie®. Stad tez $§w. Augustyn, nawia-
zujac wprost do Platona, pisze o poznaniu prawdy w nastgpujacy spo-
sob: ,,Nic jednak nie jest wigksza przeszkoda do poznania jej niz zycie
oddane namigtnosciom 1 ztudne obrazy rzeczy zmystowych, ktore za
posrednictwem ciata przenikajg do nas ze $wiata zmystowego, rodzac
przerdézne btedne mniemania. Dlatego dusze trzeba uleczy¢, zeby zdol-
na byta oglada¢ niezmienng postac rzeczy [...]. Dopoki jednak drgczy
dusz¢ mitos¢ ku rzeczom rodzacym si¢ 1 przemijajagcym 1 cierpienie

“ TeNzE, De ordine I, 1,3 -1, 2,3, CCL 29, 90, Sw. AuGUSTYN, Dialogi filozoficzne, 157.
“ Tamze I, 1, 3, CCL 29, 90, Sw. AuGusTYN, Dialogi filozoficzne, 157.

“2 Augustinus, Contra academicos 1, 1, 3, CCL 29, 4, Sw. AUGUSTYN, Przeciw akade-
mikom, 35.

43 Tamze II, 9, 23, CCL 29, 30, Sw. AuGUSTYN, Przeciw akademikom, 123. Por.
A. EcKMANN, Przebostwienie czlowieka w pismach wczesnochrzescijanskich, 132.
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z ich powodu, dopdki marnieje, ufajac przyzwyczajeniom codzienne-
go zycia 1 zmysltom ciala, karmigc si¢ ztudnymi wyobrazeniami, szydzi
z tych, ktorzy twierdza, ze istnieje cos, czego nie mozna widzie¢ oczy-
ma ani wyobrazi¢ sobie, lecz co jedynie samg my$lg 1 rozumem daje si¢
dostrzec™*.

W tym opisie mozna zauwazy¢ wazne elementy dla nie-myslenia,
wlasciwego dla wigkszos$ci, a mianowicie: zapomnienie o §wiecie du-
chowym 1 btgdne mniemanie jego dotyczace, zwrdcenie si¢ ku rzeczom
zmystowym, ktore stajg si¢ punktem odniesienia dla codziennego zycia,
oraz przyzwyczajenie utrzymujace ten stan w pewnej stabilnosci i trwa-
tosci. Wydaje sie, ze to one wiasnie stanowig istotne dla wielo$ci, punk-
ty sktadowe fundujacej ja codziennos$ci. Stad tez Hipponczyk podkresla,
ze ,,dla wielu jednak celem ostatecznym jest ludzkie zadowolenie; nie
chcg siegnaé wyzej [...]. Oczy bowiem pociagaja go ku ziemi 1 nie ro-
zumie, wedlug czego ma oceniaé¢”®. Utrwalajgce zas$ taka sytuacje przy-
zwyczajenie sprawia, ze trudno jest oderwac si¢ od $wiata zmystowego
1 zaglebi¢ si¢ w sobie, by nastepnie odkry¢ §wiat duchowy 1 samego
Boga*, cztowiekowi, ktory ,,zaszedt za daleko w sprawach zwigzanych
z doznaniami zmystow” (in istorum sensuum negotia progresso)*’. Zbyt

* AUGUSTINUS, De vera religione 3, 3, PL 34, 124: [...] ad quam percipiendam nihil
magis impedire, quam vitam libidinibus deditam et falsas imagines rerum sensibilium,
quae nobis ab hoc sensibili mundo per corpus impressae, varias opiniones erroresque
generarent; quamobrem sanandum esse animum ad intuendam incommutabilem rerum
formam [...]. sed dum nascentium atque transeuntium rerum amore ac dolore sauciatur,
et dedita consuetudini huius vitae atque sensibus corporis, inanibus evanescit imagini-
bus, irridet eos, qui dicunt esse aliquid, quod nec istis videatur oculis, nec ullo phan-
tasmate cogitetur, sed mente sola et intellegentia cerni queat”, Sw. AuGUSTYN, Dialogi
filozoficzne, 735. Owo zycie wedlug namietnosci jest dla §w. Augustyna zyciem nie-
godnym cztowieka, ale zwierzecym. Por. M. TErkA, Man s Animality in the Light of St.
Augustine’s Philosophical Works, VoxP 37 (2017) t. 67, 631-652.

* AuGusTinus, De vera religione 32, 59, PL 34, 148: ,,.Sed multis finis est humana de-
lectatio, nec volunt tendere ad superiora [...]. Inclinatus enim recumbit oculis, et unde
pendeat non intellegit”, Sw. AuGusTYN, Dialogi filozoficzne, 778. Por. T. WNETRZAK,
Znaczenie pojec filozoficzno-politycznych w De civitate Dei sw. Augustyna, Krakow
2002, 110-111.

4 AUGUSTINUS, Soliloquia 1, 6, 12, NBA 3/1, 402, Sw. AucusTyN, Dialogi filozoficzne,
251; Tenzg, De doctrina christiana 1, 24, 25, PL 34, 28, Sw. AUGUSTYN, O nauce chrze-
scijanskiej, tham. J. Sulowski, Warszawa 1989, 31. Por. A.D. FirzGeraLp, Consuetu-
dine, ADE, 461-463.

47 AUGUSTINUS, De ordine 11, 11, 30, CCL 29, 124, Sw. AucusTyN, Dialogi filozoficzne,
213. Por. G. Bouis, L’idolatria in s. Agostino. Una prospettiva antropologica, Roma
2004, 357-358. Wigcej o bledzie w koncepcji $w. Augustyna, a zwlaszcza jego defi-
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mocno bowiem zzyl si¢ rzeczywistoscig cielesng, a jego oczy przyzwy-
czaily si¢ juz do ciemnosci tego Swiata*®,

W tym kontekscie znoOw nalezy zauwazy¢, ze sytuacja taka, chociaz
jest zwigzana z uwiklaniem czlowieka w btgdne mniemania, nie ma wy-
tacznie epistemologicznego charakteru, lecz jest opisem pewnej sytuacji
ludzkiego ducha, ktore Hipponczyk nie tylko w swych pozniejszych pi-
smach, ale juz we wczesnych filozoficznych analizach przedstawia za
Pismem Swietym jako pozadliwo$é, ciata, pozadliwo$é oczu i pycha
zywota (1 J 2, 15-16)* oraz charakteryzuje jg jako pozwolenie na to, by
,,kroczy¢ btedng drogg, oddac si¢ pod wladze zadz 1 jecze¢ haniebnym
krzykiem grzechow” (devium iter sequi et dominante sibi libidine cum
turpissimo sevitiorum strepitu dissonare)®®. Multitudo odstania si¢ za-
tem jako thum grzesznikow (multitudo peccatorum)'.

W ten sposob ostatecznie blad multitudo nalezy odnies¢ przede
wszystkim do Boga. Nie chodzi wiec o jakie$ ztudzenie poznawcze, ale
podstawowe niepoznanie Boga, a takze nie tylko o zapomnienie o intel-
ligibilnym $wiecie idei, teorii 1 nauk, lecz nade wszystko o nicobecnos¢
wymiaru boskiego w duszy ludzkiej; nie idzie tez tylko o zwrdcenie si¢ ku
rzeczom zmystowym na takiej zasadzie, jak doswiadcza tego niewolnik

nicji zob. ML.F. Sciacca, Agostino, la vita e [’opera. L’itinerario delle mente, Brescia
1949, 179; N. CipriaNy, La teologia di sant’Agostino. Introduzione generale e riflessi-
one trinitaria, SEA 143, Roma 2015, 85-92.

* AucusTINus, De Trinitate X111, 1,2, NBA 4, ed. A. Trapé — M.F. Sciacca, Roma 2003,
504, Sw. AuGusTyN, O Tréjcy Swietej, POK 25, thum. M. Stokowska, Poznafn — War-
szawa — Lublin 1962, 349. Por. M. TERrKa, ,, Intellige ut credas i crede ut intelligas”,
VeC 7 (2016), 705; Tenze, Wiara jako poszukiwanie Boga w Swietle nauczania sw.
Augustyna, VoxP 34 (2014) t. 61, 403; TENZE, Zli chrzescijanie w Kosciele w swietle
nauczania sw. Augustyna, VoxP 33 (2013) t. 60, 424-426.

¥ AuGUSTINUS, De vera religione 3, 4, PL 34, 125, Sw. AuGUSTYN, Dialogi filozoficzne,
737. Por. L. Cova, Peccato originale. Agostino e il Medioevo, Bologna 2014, 128-141;
M. TERKA, ,, Intellige ut credas i crede ut intelligas”, VeC 7 (2016), 705. O pozadliwo-
sci w mys$li $w. Augustyna zob. P. BUrRNER, Concupiscenza, ADE, 443-448.

50 AuGUSTINUS, De ordine 11, 19, 50, CCL 29, 135, Sw. AucusTyN, Dialogi filozoficzne,
230. Por. G. Bouis, L’idolatria in s. Agostino. Una prospettiva antropologica, 313-320.
St AuGUSTINUS, De catechizandis rudibus 19, 31, CCL 46, ed. 1.B. Bauer, Turn-
holti 1969, 155, Sw. AUGUSTYN, Poczgtkowe nauczanie religii, ttam. W. Budzik, w:
Sw. AUGUSTYN, Pisma katechetyczne, Warszawa 1952, 38; TeNZE, De diversis quaestio-
nibus octoginta tribus 66, 6, PL 40, 64-65, Sw. AUGUSTYN, Ksiega osiemdziesigciu
trzech kwestii, 193. Por. J. RATZINGER, Droga poznania religijnego wedlug swietego
Augustyna, w: J. RATZINGER, Opera omnia, t. 1, 479-480; L. Cova, Peccato originale.
Agostino e il Medioevo, 140; G. BoLis, L’idolatria in s. Agostino. Una prospettiva
antropologica, 313-320.
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z platonskiej jaskini, lecz o jakie§ odwrdcenie si¢ od Boga, czyli grzech
pozadliwo$ci®?. Oznacza to zarazem, ze otwiera si¢ tutaj nieco inna per-
spektywa ukazujgca sytuacje egzystencjalng multitudo. Na pierwszy plan
nalezy bowiem wysuna¢ nie tyle szukanie prawdy, czy tez jej zaniechanie
jako czego$ zbyt trudnego 1 abstrakcyjnego, ale relacj¢. Grzech jest prze-
ciez jedng z sytuacji opisujacej relacje pomiedzy Bogiem a czlowiekiem.
Wydaje si¢ zatem, ze w multitudo nie chodzi tylko o btad 1 glupote, lecz
o spotkanie, a w zasadzie o brak spotkania z Tym, ktérego obraz w sobie
kazdy cztowiek nosi. I to wtasnie jest prawdziwa ghupotg 1 najwiekszym
btedem, jaki cztowiek moze popetni¢*. Nalezy jednak przy tym podkre-
sli¢, ze nie musi on jednak zawsze wyraza¢ si¢ w postaci grzechu, bo
przeciez codzienno$¢ niekoniecznie jest catkowitym odwrdceniem si¢ od
Boga. Wobec tego u podstaw charakterystycznego dla wielosci uwiktania
w codziennos¢ 1 pochlonigcia przyniesionymi przez nig rozmaitymi spra-
wami znajduje si¢ bycie cztowiekiem zmystowym, a tym samym niedo-
skonatym chrzescijaninem. Ta teza jest tez kluczem otwierajgcym drzwi
do kolejnej odstony fenomenu multitudo, zwtaszcza w pozniejszych, nie-
filozoficznych pismach biskupa Hippony.

3. Swiety i grzesznik - krajobraz Kosciota

Problematyke multitudo na ptaszczyznie innej niz ta zakreslona
przez pare: filozof — prosty cztowiek, rozwaza Hipponczyk juz w swych

52 AUGUSTINUS, De diversis quaestionibus octoginta tribus 36, 1, PL 40, 25, Sw. Au-
GUSTYN, Ksiega osiemdziesigciu trzech kwestii, 67. S. Kowalczyk (Czlowiek i Bog
w nauce swigtego Augustyna, Lublin 2007, 147) pisze: ,,Istota grzechu jest odwrdcenie
si¢ od Boga — aversio a Deo. Zjawisko to wystepuje w wielu formach, z ktorych bar-
dziej tagodng jest zapomnienie o Bogu. Bardziej radykalng formg zta moralnego jest
swiadome odwrocenie si¢ od Boga, najwyzszego dobra, potaczone z rownoczesnym
zwroceniem si¢ ku wartosciom nizszym, niedoskonatym i zewngtrznym”.

53 J. RATZINGER, Droga poznania religijnego wedtug swietego Augustyna, w: J. RATZIN-
GER, Opera omnia, t. 1, 479. Shusznie zatem zauwaza L. Cova (Peccato originale.
Agostino e il Medioevo, 140), kiedy pisze o zwigzku pomig¢dzy niewiedza, czyli igno-
rancja, a pozadliwoscig znajdujaca si¢ u podstaw grzechu: ,,Si tratta di quella carenza
mentale che Agostino chiama «ignoranzay». L’ignoranza, insieme con la «difficolta»
intesa come «concupiscenzay della carne e debolezza della volonta, contituisce la pato-
logica impotenza (infirmitas) che all’uomo deriva non dalla natura ma dalla punizione
del peccato”. Por. G. BoLis, L idolatria in s. Agostino. Una prospettiva antropologica,
357-368; A. ECKMANN, Przebostwienie cztowieka w pismach wczesnochrzescijans-
kich, 132; tamze, 207; M. TErkA, Objawienie Logosu w nauczania $w. Augustyna,
w: Wczesne chrzescijanstwo a religie, 530-531.
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wczesnych pismach, ale nie odgrywa ona jeszcze pierwszoplanowej roli
w jego mysleniu o Kosciele. Juz bowiem w jednej ze swych wczesnych
prac $w. Augustyn okresla tych, ktoérzy nie daza do poznania prawdy
i nauki, ludZzmi chorymi i potrzebujacymi lekarza>, a charakteryzuje ich
nastepujgcymi stowami: ,,Skoro jednak madros¢ nakaze takim ludziom,
aby poddali si¢ lekarzowi 1 z pewng doza cierpliwosci pozwolili si¢ le-
czy¢, zndw zagrzebuja si¢ w tachmany. Rozgrzani ich cieptem — tak
jak chorzy na $wierzb drapig swoje rany — tak oni jeszcze chetniej wra-
caja do swych nieszczesnych rozkoszy 1 nie sg juz zdolni wykonywac
polecen lekarza, nieco ucigzliwych i przykrych w chorobie, aby znow
odzyskac¢ troch¢ zdrowia i §wiatta. Oto dlaczego wiodg tak nieszczesny
zywot. | tak zadowalajac sie, jak jalmuzng, imieniem Boga Najwyzsze-
go 1 wyobrazeniem o Nim, wioda ngedzny zywot”. Stad tez Hippon-
czyk, opisujac pozniej cztonkow Kosciota, wyrdznia wsrdd nich §wie-
tych 1 stabych chrzescijan i1 tworzac w ten sposdb nowa par¢ zyjacych
obok siebie postaci: §wigtego i grzesznika*®, ktdra przenosi zagadnienie

> Komentujac ten swoj poglad w Retractationes (1, 3, 2, PL 32, 588) biskup Hippony
zauwaza, ze zbyt wielkie znaczenie przypisat naukom wyzwolonym, do studiowania
ktorych w tym fragmencie zachecal, gdyz ich znajomos¢ nie jest przeciez gwarantem
swieto$ci zycia, a z kolei brak biegtosci w nich nie zamyka drogi do Boga.

> AucustiNus, De ordine 1, 8, 24, CCL 29, 100: ,,Quibus sapientia cum praecipere
coeperit, ut medicum perferant seque cum aliqua patientia curare sinant, in pannos
suas recidunt quorum concalefactione tabificati scabiem voluptatum aerumnosarum
scalpunt libentius, quam ut monita medici paulum dura et morbis onerosa perpetiendo
atque subeundo valetudini sanorumlucique reddantur. Itaque illo summi dei nomine
ac sensu tamquam stipe contenti vivunt miseri, vivunt tamen”, Sw. AUGUSTYN, Dialogi
filozoficzne, 173.

6 M. TERKA, Zli chrzescijanie w Kosciele w $wietle nauczania §w. Augustyna, VoxP 33
(2013) t. 60, 429-436. J. Ratzinger (Lud i Dom BozZy w nauce sw. Augustyna o Kosciele,
w: J. RATZINGER, Opera omnia, t. 1, 73) zauwaza w zwigzku z tym ,,[...] Ze filozoficznym
pojeciom sensibile i intelligibile w Piémie Swigtym odpowiadaja wyrazenia carnale
1 spirituale. Pawtowy dualizm cé&pg 1 mveDpa jest wigc tu rozumiany w sensie czysto
metafizycznym. Takze w tym punkcie w pdzniejszych dziatach Augustyna pojawia si¢
istotna zmiana: by¢ cielesnym znaczy tam zy¢ secundum se ipsum, za$ cztowieka du-
chowego cechuje zycie secundum Deum. RoOwniez tutaj droga prowadzi wigc od rozroz-
nienia sfer metafizycznych do przeciwstawienia historycznych stanow zbawienia [...]
Dopiero po dojséciu do tego punktu w pelni nastgpi zerwanie z manicheizmem, wiacznie
z jego najdalszymi konsekwencjami teologicznymi. Ontologiczne ujgcie obydwu kro-
lestw §wiata — mimo iz wewnetrznie glgboko réznigce si¢ od materialistycznej podsta-
wowej przestanki manichejczykow — jest przeciez tym, co Augustyna «neoplatonikay
ciggle jeszcze laczy z jego przeszito$cia, im wyrazniejsze staje si¢ przeniesienie prze-
ciwstawienia ze sfery ontycznej na obszar historiozbawczy, tym bardziej widoczne staje
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multitudo na ptaszczyzne aksjologiczng, cho¢ przeciez nie niweluje po-
przedniego podziatu.

Swieci w Kosciele to ci, ktorzy, podobnie jak filozofowie, odwroceni
sa od $wiata zmystowego, a skierowani w stron¢ niewidzialnej prawdy,
ktérej nieustannie poszukuja. Nie podazaja jednak za jaka$ czysto abs-
trakcyjng ideg, ale za Osobg — Jezusem Chrystusem. Stad tez charakte-
ryzuja ich juz nie tyle zdolnosci poznawcze, ile wiara w Boga 1 wiara
Bogu”’, nadzieja kierujgca ich ku niebu oraz mitos¢, ktéra kaze im zapo-
mnie¢ o wlasnych korzysciach, a szuka¢ Boga jedynie dla Niego same-
go>®. Egzemplifikacja takiej postawy jest wigc juz nie filozof namietnie
studiujacy meandry ludzkie; mysli, lecz ufajagcy Bogu do konca Hiob,
a takze oddajacy za Niego wlasne zycie meczennicy™. Oni sg takze praw-
dziwymi medrcami znajagcymi Boga lepiej od najwiekszych myslicieli.

Chociaz Hipponczyk bardzo ostroznie wypowiada si¢ na temat ilo-
sci $wietych w Kosciele, bo ostatecznie serce cztowieka 1 jego losy zna
tylko Bog, to jednak zaznacza, ze nie jest to grono liczebnie przewaza-
jace we wspolnocie Kosciola pielgrzymujacego na ziemi®. Mozna wigc
uznac, ze 1 oni, podobnie jak filozofowie, stanowia, cho¢ nie do konca
jawna, lecz z pewnoscig mniejszg grupe cztonkoéw Kosciota. Wigkszos¢
stanowig za§ wspomniani wyzej chrzescijanie cielesni.

Oni zas$, chociaz przeciez wierzg w Chrystusa, majg nadzieje na zy-
cie wieczne 1 na swoj sposob mitujg Go, to jednak charakteryzujg si¢

si¢ jego zblizenie do biblijnej koncepcji $wiata. Zgodnie z tym Libri de civitate Dei nie
oznaczaja nawrotu do manicheizmu, lecz kolejny stopien jego przezwyci¢zania”. Pierw-
szy sposOb rozumienia tych poje¢ widoczny jest np. w: AuGUSTINUS, De magistro 12, 39,
PL 32, 1216, Sw. AUGUSTYN, O nauczycielu, ttam. J. Modrzejewski, w: Sw. AUGUSTYN,
Pisma filozoficzne, 478-479, za$§ drugie w: AuGusTINUS, De civitate Dei XV, 1, 1, CCL
48, 453-454, Sw. AUGUSTYN, Paristwo Boze, 548-549. Por. A. ECKMANN, Przebdstwienie
cztowieka w pismach wczesnochrzescijanskich, 203-205.

3" N. CiprIANI, La teologia di sant’Agostino. Introduzione generale e riflessione trin-
itaria, SEA 143, 82. O wierze w koncepcji $w. Augustyna zob. S. GRaBowskl, The
Church. An Introduction to the Theology of St. Augustine, New York 1957, 319-323;
tamze 336-338; E. TESELLE, Fede, ADE, 713-716; M. TErKA, Autorytet fundamentem
wiary w mysleniu religijnym sw. Augustyna, VeC 1 (2013), 79.

8 AUGUSTINUS, Enarratio in Ps. 26 (2), 16, CCL 38, 163, PSP 37, 208-209; tamze 121,
2, CCL 40, 1802, PSP 41, 371-372. Por. J. DaNIELOU, Bog i my, thum. A. Urbanowicz,
Krakéw 1965, 278; H. ARENDT, Love and Saint Augustin, Chicago 1996, 77-92.

3% AUGUSTINUS, Enarratio in Ps. 144, 18, CCL 40, 2101, PSP 42, 297; tamze 59, 13,
CCL 39, 764, PSP 39, 40-41. Por. P. ScurobT, Sancti, ADE, 1247-1249.

80 AugustiNus, Enarratio in Ps. 93, 20, CCL 39, 1321, PSP 40, 245; tamze 34 (2), 10,
CCL 38, 318, PSP 37, 369; tamze 47, 9, CCL 38, 546, PSP 38, 214-215; tamze 30 (3),
2, CCL 38, 203, PSP 37, 249-250; tamze 30 (3), 3, CCL 38, 204, PSP 37, 250.
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przyziemnymi dazeniami, wsrdd ktorych zapominajg jednak o Bogu.
Sw. Augustyn opisuje ich nastepujacymi stowami: ,,Natomiast stusznie
zw3 si¢ mieszkancami $wiata ci, ktorych cate zycie jest tutaj, to znaczy,
ktorych pragnienie i mitos$¢ tu si¢ obraca, tu si¢ spala, tu jest uwiktana.
Stusznie tez sg nazwani $wiatem ci, ktorzy zamieszkuja swiat, jak stusz-
nie nazywani sg domem ci, ktérzy w domu mieszkajg°'.

O przynaleznosci do tego grona decyduje wigc nie tyle radykalne
odwrocenie si¢ od Boga, ile brak odniesienia do Niego w codzienno-
$ci®?. Ze wzgledu na owo skierowanie ku ziemi i pochlonigcie przez
codziennos¢ ich mitos¢ do Boga jest miloscig oczekujaca od Niego
w zasadzie jedynie wymiernych korzysci doczesnych i ziemskiego
szczesdcia®. Dlatego tez $w. Augustyn zauwaza: ,,Albowiem wielu ztych
chrzescijan wpatrujacych si¢ w codziennos¢, a takze poszukujacych
1 obserwujacych czasy 1 dni, gdy sg upominani przez nas |[...] dlaczego
tak czynig, odpowiadaja: «To jest konieczne ze wzgledu na doczesnos¢;
chrzes$cijanami zas$ jestesmy ze wzgledu na zycie wieczney [...]. Wynika
z tego, aby krocej powiedzie¢, ze ze wzgledu na zycie wieczne Bog jest
czczony, a ze wzgledu na zycie doczesne, diabel”®. Stuzg oni wprawdzie

8 Tamze 141, 15, CCL 40, 2056: ,,Quorum autem vita hic est, id est, quorum desideri-
um et amor hic haeret, hic conteritur, hic implicatur, bene dicuntur habitatores mundi:
et bene dicuntur mundus, illi qui habitant mundum; sicut bene dicuntur domus, illi qui
habitant domum”, PSP 42, 246. O $§wiecie i miejscu w nim chrzescijan w pozniejszej
mysli Hipponczyka zob. np. Tenze, Contra Iulianum libri sex VI, 2, 4, PL 44, 823,
Sw. AuGustyn, Przeciw Julianowi, tham. W. Eborowicz, PSP 19/2, Warszawa 1977,
148-149. Por. D. Zacorski, Commendavit nobis Dominus oves suas. Pasterska troska
o wiernych w swietle Sermones sw. Augustyna, Torun — Pelplin 2013, 388-390.

2 AugusTiNus, Enarratio in Ps. 32 (2), 1, CCL 38, 247, PSP 37, 295. Por. G. BoLs,
L’idolatria in s. Agostino. Una prospettiva antropologica, 235.

8 AuGusTiNus, De baptismo 1V, 15, 22, CSEL 51, ed. M. Petschenig, 1908, 247-249,
Sw. AUGUSTYN, O chrzcie, ttum. A. Zurek, ZMT 38, Krakow 2006, 119; Tenze, Enar-
ratio in Ps. 103 (3), 5, CCL 40, 1504, PSP 41, 37; tamze 119, 7, CCL 40, 1784, PSP
41, 353; TenzE, De civitate Dei 15, 7, CCL 48, ed. B. Dombart — A. Kalb, Turnhol-
ti 1955, 459-462, Sw. AUuGUSTYN, Paristwo Boze, 556; TeNze, En. in Ps. 26 (2), 16,
CCL 38, 163, PSP 37, 208-209. Por. M. TERKA, Zli chrzescijanie w Kosciele w swietle
nauczania sw. Augustyna, VoxP 33 (2013) t. 60, 422-425.

% AucgustiNus, Enarratio in Ps. 40, 3, CCL 38, 450-451: ,,Multi enim mali christiani,
inspectores ephemeridarum et inquisitores atque observatores temporum te dierum,
cum coeperint ibi obiurgari a nobis [...] quare ista faciant, respodent: Haec propter tem-
pus hoc necessaria sunt; christiani autem sumus propter vitam aeternam [...]. Relinqui-
tur, ut hoc breviter dicant, ut propter vitam aeternam Deus et propter vitam paesentiam
diabolus colatur”, thum. wtasne. Por. TENZE, De baptismo 1, 15, 24, CSEL 51, 168,
ZMT 38, 52. Por. D. ZaGorski, Commendavit nobis Dominus oves suas, 388-390.
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Bogu 1 przyznajg si¢ do wiary w Chrystusa, ale gtownie ze wzgledu na
doczesne korzysci®. Owi wpatrujacy si¢ w codziennos$¢ chrze$cijanie
odznaczaja si¢ wiec pewnego rodzaju brakiem petnej tozsamosci chrze-
Scijanskiej, co z kolei jest przyczyng braku dobrych obyczajéw, ktore
bytyby przepojone wypetnianiem Bozych przykazan, a takze zbyt dale-
ko 1dacego kompromisu z poganska cywilizacja, wyrazajacego si¢ w ich
uczestnictwie w zakazanych przez Kosciot praktykach magicznych czy
tez przedstawieniach cyrkowych i teatralnych®.

Dzieje si¢ tak, poniewaz tworzacy multitudo chrzescijanie cieles$ni
nie znaja Boga, a wlasciwie zapominaja o Nim. W zwigzku z tym nie zna-
ja réwniez spraw duchowych ani tez nie potrafig ich zrozumie¢. Dlatego
sg jak niemowleta, ktore potrzebuja mleka matki, gdyz nie mogg jeszcze
spozywaé pokarmu przeznaczonego dla ludzi dojrzatych®’. Owym po-
karmem, jaki otrzymuja w Kosciele, jest jego nauczanie i autentyczna
interpretacja Objawienia. Z tego wzgledu winni sg oni Ko$ciotowi po-
stuszenstwo wiary, bo jest to jedyna droga, na ktorej moga oni 0siggnaé
duchowg dojrzatosc¢®®. Dlatego tez §w. Augustyn podkresla, ze chociaz
jest to pokarm dla dzieci 1 jest rzeczg wstydliwag opiera¢ si¢ na nim
w wieku dojrzatym, to jednak jednoczesnie nierozsadnie jest z niego
rezygnowa¢ wowczas, kiedy jest on potrzebny®. Zaznacza bowiem, ze
skoro cztowiek zmystowy jest wiasnie jak malenkie dziecko potrzebu-

65 AuGusTIUS, De catechizandis rudibus 19, 33, CCL 46, 157, Sw. AuGUSTYN, Pisma
katechetyczne, 40. Por. D. ZaGorski, Commendavit nobis Dominus oves suas, 388-390.
% Aucustinus, Enarratio in Ps. 90 (1), 4, CCL 39, 1257, PSP 40, 176-177; tamze
91, 7, CCL 39, 1284, PSP 40, 205-206; tamze 80, 2, CCL 39, 1121, PSP 40, 29. Por.
A. EckMANN, Dialog swigtego Augustyna ze Swiatem poganskim w swietle jego korespon-
dencji, Lublin 1987, 145-153; J. Grzywaczewskl, Chrzescijanstwo na wsi afrykanskiej
w okresie patrystycznym, w: Ewangelizacjia w epoce patrystycznej, red. F. Draczkow-
ski — J. Patucki, Lublin 1994, 33-37; J. Srutwa, Widowiska epoki klasycznej w ocenie
Kosciola afrykariskiego II-V w., RTK 27 (1980) 4, 43-56; M. TErka, ZIi chrzeScijanie
w Kosciele w swietle nauczania sw. Augustyna, VoxP 33 (2013) t. 60, 421-422.

67 AUGUSTINUS, De quantitate animae 33, 76, PL 32, 1077, Sw. AuGUSTYN, O wielkosci
duszy, tham. D. Turkowska, w: Sw. AuGusTYN, Dialogi filozoficzne, 414. Por. M. TER-
KA, Autorytet fundamentem wiary w mysleniu religijnym sw. Augustyna, VeC 1 (2013),
98-100.

68 AucusTINus, Confessiones X111, 18, 23, PL 32, 854-855, Sw. AuGUSTYN, Wyznania,
327; Tenze, Enarratio in Ps. 49, 27, CCL 38, 595, PSP 38, 266; tamze 134, 16, CCL
40, 1948, PSP 42, 127. Por. S. GrRaBowskl1, The Church, 321; M. TErkA, Autorytet fun-
damentem wiary w mysleniu religijnym sw. Augustyna, VeC 1 (2013), 100.

69 AucGustiNnus, De quantitate animae 33, 76, PL 32, 1077, Sw. AUGUSTYN, Dialogi
filozoficzne, 414.
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jace mleka, a nie stalego pokarmu, to dopoki nie dorosnie 1 dopdki jego
oczy nie stang si¢ na tyle silne, by moglty wpatrywac¢ si¢ w stonce —
Boga, dopoty powinien zadowoli€ si¢ swiattem gwiazd 1 ksigzyca, ktore
w tej metaforyce Hipponczyka oznaczaja swietych, gdyz tylko dzieki
nim bedzie on mogt odrozniac $wiatto od ciemnosci, a dobro od zta™,

Ten bardzo plastyczny obraz zawiera w sobie dwie, wazne dla ba-
danego zagadnienia mysli. Najpierw pozwala on dostrzec dziatajace
w polu semantycznym multitudo swoiste sprz¢zenie zwrotne. Oto bo-
wiem okazuje si¢, ze bledne mniemanie 1 nieszukanie prawdy znajduje
swa podstawe w sposobie bycia w swiecie polegajacym na zapomnieniu
o Bogu 1 uwiktaniu w codziennosci, a z kolei ta sytuacja egzystencjalna
nie tylko nie uniewaznia problemu nieszukania prawdy, ale wrgcz go
zaktada. Z kolei zapominajace o §wiecie duchowym wpatrywanie si¢
w codziennos¢ bazuje na wewngetrznej niedojrzatosci 1 nieznajomosci
Boga. Cztowiek zmystowy nie szuka bowiem niewidzialnej prawdy,
a nie szuka jej dlatego, bo przyzwyczajony jest do doczesnosci. Dlate-
go tez bledne poznanie i1 nieszukanie prawdy mozna wyjasni¢ sytuacja
grzechu, a j3 z kolei nieznajomosciag Boga. Zapomnienie o Bogu jest
wiec prawdziwg glupota, za$ poszukiwanie Go autentyczng madroscig’'.
Stad tez §w. Augustynowi w jego pismach pochodzacych z czaséw po-
stugi kaptanskiej 1 biskupiej w Hipponie zdecydowanie blizej jest do
plaszczyzny: Swigty — grzesznik niz filozof — prostak.

Drugg ideg zawartg w obrazie cielesnego chrzescijanina — niemow-
laka jest otwarcie drogi do przezwyciezenia multitudo, czyli dojscia do
duchowej dojrzatosci. Nie jest to mozliwe w ramach owego thumu, gdyz
w jego strukturze nie ma mechanizmow, ktore umozliwiatby otwarcie
drogi wiodacej do niej, a wrecz przeciwnie, bo przeciez w tej wigkszo-
Sci dzialajg sity przyzwyczajenia dazace do utrzymania jej zywotnosci.
Bez-mys$lno$¢ nie moze sama z siebie zacza¢ mysle¢ ani tez stabo$c¢
dzigki sobie samej nabra¢ duchowej mocy. Multitudo potrzebuje zatem

" Tenze, Confessiones X111, 18, 23, PL 32, 855, Sw. AUGUSTYN, Wyznania, 327; tamze
XIII, 34, 49, PL 32, 866-867, SW. AUGUSTYN, Wyznania, 346-347.

" Tenze, De Trinitate 1X, 1, 1, NBA 4, 504-505, POK 25, 277-278. Por. M. TERKA,
Objawienie Logosu w nauczania sw. Augustyna, w: Wczesne chrzescijanstwo a religie,
516-535; N. CiprIANI, La teologia di sant’Agostino. Introduzione generale e riflessione
trinitaria, SEA 143, 81-94; R.H. NasH, Sapienza, ADE, 1250-1252; M. Terka, Wiara
jako poszukiwanie Boga w Swietle nauczania sw. Augustyna, VoxP 34 (2014) t. 61,
401-425.
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pomocy, ktora moze przyjsé tylko spoza niego’. Sw. Augustyn dostrze-
ga ja w autorytecie 1 w funkcjonujacej w jego ramach wierze.

4. Autorytet, czylilepsii gorsi w Kosciele

Autorytet jest mozliwy w spotkaniu tego, kto jest autorytetem
z tym, dla kogo jest on autorytetem. Latwo zauwazy¢ jednak, ze nie jest
to spotkanie rownorzednych podmiotéw, lecz zachodzi w nim zasad-
nicza 1 istotna dla niego hierarchia. Kto$ obdarzony autorytetem prze-
mawia zawsze z gory, naucza, ukazuje droge 1 prowadzi, a z kolei ten,
kto uznaje autorytet, stucha, pozwala si¢ nauczac i idzie we wskazanym
kierunku. Jest wiec to relacja, jaka zachodzi w spotkaniu nauczyciela
1 ucznia, mistrza i tego, kto chce si¢ doskonali¢”. Stad tez $w. Augustyn
stwierdza: ,,W Kosciele bowiem jest taki porzadek: jedni idg przodem,
inni za nimi. Ci, ktérzy 1dg pierwsi, stajg si¢ przyktadem dla idacych za
nimi. [...] Lepsi w Kosciele, dla ktérych juz nie ma wsrod ludzi przykta-
du do nasladowania, poniewaz czynigc postepy wyprzedzili wszystkich,
maja za przyktad jedynie Chrystusa, za ktorym beda szli az do konca™”.

Owi lepsit w KoSciele (meliores in Ecclesia) to — zdaniem $§w. Au-
gustyna — ludzie zastuzeni, o wyprobowanych pogladach, ktérzy zyja
wedlug tych wskazowek, jakich sami udzielaja innym oraz okazujg
swojg wielko$§¢ w umiejetnosci uzywania dobr §wiata, ktora nie tylko
nie pozwala na zawlaszczanie ich przez posiadane przez nich rzeczy,
ale wyraza si¢ nawet w pogardzie dla nich”. Poniewaz jednak niewielu
jest takich, ktorzy spetniaja te kryteria, oznacza to, ze nieliczna musi
by¢ grupa ludzi obdarzonych autorytetem w Kosciele. Wigkszo$¢ (mul-
titudo) powinna zatem poddac si¢ autorytetowi 1 pozwoli¢ mu si¢ po-

2 AUGUSTINUS, De utilitate credendi 8,20 —1X, 21, PL 42, 78-79, PSP 54, 49-50. Por.
M. TERKA, ,, Intellige ut credas i crede ut intelligas”, VeC 7 (2016), 702-703.

" M. TERKA, ,, Intellige ut credas i crede ut intelligas”, VeC 7 (2016), 703-706.

7% AUGUSTINUS, Enarratio in Ps. 39, 6, CCL 38, 428-429: , Etenim in Ecclesia iste ordo
est: alii praecedunt, alii sequuntur: et qui praecedunt, exemplo se praecbent sequenti-
bus; et qui sequuntur, imitantur praecedentes. [...] Meliores quique in Ecclesia, quibus
non remansit iam homo quem imitentur, quia omnes proficiendo superaverunt, ipse
Christus eis remanet, quem usque in finem sequantur”, PSP 38, 90. Por. N. Cipriani,
La teologia di sant’Agostino. Introduzione generale e riflessione trinitaria, SEA 143,
56-57; M. TErkA, Autorytet fundamentem wiary w mysleniu religijnym sw. Augustyna,
VeC 1 (2013), 95-101.

75 AUGUSTINUS, De ordine 11, 9, 27, CCL 29, 123, Sw. AuGusTYN, Dialogi filozoficzne,
210-211.
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prowadzi¢. To prawo do przewodzenia 1 nauczania posiadajg jednak nie
ci, ktorzy w Kosciele petnig okreslone urzedy, ale przede wszystkim
ci, ktorzy posiadajg duchowe dary. We wspolnocie chrzescijan nie cho-
dzi bowiem o wiadze, lecz o taske duchowga. Oznacza to, ze prawo do
duchowego osadzania w Kosciele posiadajg wszyscy ludzie duchowi,
cho¢by ze wzgledu na petlniony urzad lub brak jakiegokolwiek stano-
wiska w hierarchii koscielnej byli tymi, ktorzy podlegaja wiadzy, a nie
tymi, ktorzy ja sprawujg’’.

W swych pierwszych pismach Hipponczyk podkresla, ze cechag
wlasciwg ludzi bedacych autorytetem, czyli stojacych wyzej od reszty,
jest umiejetne postugiwanie si¢ rozumem. Oni potrafig mysle¢ 1 dlatego
moga poznac prawde. Pozniej — jak juz zostato wyzej wspomniane — 6w
prawdziwy medrzec okazuje si¢ by¢ swigtym podgzajacym za Chrystu-
sem. Z kolei dla wszystkich pozostatych brama do madrosci jest wiara
opierajaca si¢ na autorytecie tych, ktorzy znaja prawde. Sw. Augustyn
podkresla takze, ze mocy autorytetu 1 wierze ulec musza wszyscy lu-
dzie, bo przeciez nawet medrcy zaczynajg od stuchania swych nauczy-
cieli. W kazdym wigc przypadku droga do madrosci ma swoj poczatek
w koniecznoS$ci uwierzenia autorytetowi’’, gdyz najpierw trzeba uwie-
rzy¢, by zrozumie¢’.

Wiara nie tylko znajduje si¢ wigc u podstaw zrozumienia, ale takze
pelni role tarczy, ktora broni prostych ludzi przed zupelnym pograze-
niem si¢ w codzienne sprawy, nie pozwala zging¢ nikomu, kto przyjmuje
prawdy nauki chrzescijanskiej oraz umozliwia im wytrwanie przy nich

® Augustinus, Confessiones X111, 23, 33, PL 32, 859, Sw. AUGUSTYN, Wyznania, 334.
Nie oznacza to oczywiscie deprecjonowania hierarchii ko$cielnej, ale jest raczej przy-
pomnieniem o zadaniach 1 odpowiedzialno$ci za Kosciot, jaka na niej spoczywa.
Wigcej na temat nauczania biskupa Hippony na temat Kosciota hierarchicznego zob.
S. GraBowskl, The Church, 93-165.

7 AuGustiNus, De ordine 11, 9, 26, CCL 29, 121-122, Sw. AuGusTYN, Dialogi filozo-
ficzne, 2009.

8 Tenze, De natura boni 24, PL 42, 558-559, Sw. AUGUSTYN, O naturze dobra, thum.
M. Maykowska, w: Sw. AuGustyN, Dialogi filozoficzne, 841. Por. M. FIEDROWICZ,
Theologie der Kirchenvdter. Grundlagen friihchristlicher Glaubensreflexion, Freibur-
g-Basel-Wien 2007, 34-38. Ten poglad Hipponczyka pozostaje niezmienny, a nawet
z czasem dowartosciowuje on role wiary w osiggnieciu prawdziwe] madrosci. Wie-
cej o wierze i zrozumieniu w nauczaniu §w. Augustyna oraz o niektorych wspotcze-
snych btednych interpretacjach mys$li Hipponczyka zob. N. CipriaNy, La teologia di
sant’Agostino. Introduzione generale e riflessione trinitaria, SEA 143, 54-64; tamze,
81-92; M. TERKA, ,, Intellige ut credas i crede ut intelligas”, VeC 7 (2016), 702-724.
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nawet wowczas, gdy ich jeszcze zupelie rozumieé nie mogg’. Oparcie
si¢ na fundamencie autorytetu zapewnia im takze wzgledne bezpieczen-
stwo przed ztudzeniami i blgdnym rozumieniem wiary. Ludzie prosci
bowiem, ktorzy nie pojmuja jej, ale chca jg zrozumie¢, tatwo na po-
czatku drogi ulegaja rozmaitym, szkodliwym dla ich zbawienia btedom
1 pozornym dowodom prowadzacym ich na manowce herezji. Stad tez
Sw. Augustyn zauwaza, ze cho¢ droga rozumu jest niewatpliwie szla-
chetniejsza 1 bardziej godna, to jednak droga wiary w autorytet ,,skraca
droge¢ poznania 1 uwalnia nas od wysitku” (auctoritati credere magnum
compendium est et nullus labor)*. Pozniej z kolei Hipponczyk nazywa
duchowych przewodnikoéw Kosciota mianem swiatel, ktore o§wietlajac,
pokazujg innym witasciwg droge 1 ze wzgledu na promieniujace z nich
dary duchowe cieszg si¢ wsrod prostego ludu ,,wzniostg powaga” (auc-
toritas sublimis)®'.

Skoro jednak droga zawarta w strukturze autorytetu zawiera wtasci-
wy mu porzadek nauczania i nasladowania oraz jest skierowana do ludzi
prostych 1 pochtonietych codziennoscig, to owo przewodnictwo musi
uwzglednia¢ poziom duchowy 1 intelektualny tych, ktorych jako auto-
rytet prowadzi. Hipponczyk zauwaza bowiem prosty fakt, ze naucza-
nie podejmowane przez tych, ktorzy w porzadku koscielnym znajduja
si¢ na przedzie pod wzgledem duchowym, zawsze jest dostosowane do
mozliwosci ucznidw. Przyktadem tego jest chocby historia zbawienia
1 praktyka Kosciota. Dlatego tez pisze on: ,,Jesli za$ kto§ w czasach
ziemskiej spotecznosci zastuzyt na to, by dostgpi¢ oswiecenia cztowieka
wewnetrznego, wspomagat ludzkos¢ stosownie do czasu, wyjasniajac
jej to, czego wymagata dana chwila, 1 przez proroctwa zapowiadajac to,
co jawnie wylozy¢ nie byto wtedy wiasciwe. Tak przedstawiajg si¢ Pa-
triarchowie 1 Prorocy w oczach tych, ktérzy z pobozno$cig 1 gruntownie
badaja wielkie 1 zbawienne tajemnice dziejow boskich 1 ludzkich, a nie
slizgaja si¢ jak dzieci. Przeciez za czasOw nowej spotecznosci widzimy

7 AuGusTiNus, De ordine 11, 5, 15, CCL 29, 115, Sw. AUGUSTYN, Dialogi filozoficzne,
198. Por. M. TERKA, Autorytet fundamentem wiary w mysleniu religijnym sw. Augusty-
na, VeC 1 (2013), 93-95.

80 AUGUSTINUS, De quantitate animae 7,12, PL 32, 1041-1042, Sw. AUGUSTYN, Dialogi
filozoficzne, 350. Por. J. RATZINGER, Lud i Dom BozZy w nauce sw. Augustyna o Kosciele,
w: J. RATZINGER, Opera omnia, t. 1, 81; S. JASKIEWICZ, Sw. Augustyn — poszukiwanie
Boga, 142-143; M. TERrKa, ,, Intellige ut credas i crede ut intelligas”, VeC 7 (2016),
703-704.

81 Augustinus, Confessiones X111, 34, 49, PL 32, 867, Sw. AUGUSTYN, Wyznania, 347.
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z jaka ostroznos$cig postepuja wielcy 1 uduchowieni me¢zowie Kosciota
katolickiego wobec tych, ktorzy zostali powierzeni ich opiece. Rozu-
miejg oni, ze nie nalezy dziala¢ wobec ogotu, dopoki nie nadejdzie od-
powiedni ku temu czas. Hojnie 1 stale rozlewaja mleczny pokarm wielu
stabym 1 spragnionym, ci¢zej za$ strawnymi pokarmami raczg si¢ wraz
z niewielu madrymi. O madrosci bowiem mowig z doskonatymi, wobec
za$ ludzi cielesnych lub stabo uduchowionych, juz nowych wprawdzie,
ale jeszcze bardzo niedojrzatych, ukrywaja niektore rzeczy, ale nic nie
ktamig. Nie o wlasne bowiem czcze zaszczyty 1 prozng chwate dbaja,
lecz o pozytek tych, z ktérymi dane im jest wspolnie wies¢ to zycie™?.
Wraca wiec znowu obraz mlecznego pokarmu dla niemowlat — nie-
dojrzatych duchowo 1 nieszukajacych prawdy prostych chrzescijan. Tym
razem jednak zdaje si¢ mowi¢ on co$ zupeknie innego. W $wietle tych
stow biskupa Hippony mozna bowiem zauwazy¢, ze autorytet nie tylko
pozwala wyjs¢ z multitudo 1 dojrze¢ w wierze, ale takze wydaje si¢ by¢
elementem utrzymujacym jego strukture w okreslonym porzadku. Zawsze
bowiem w Kosciele pielgrzymujgcym na ziemi autorytet zachowuje swo-
Ja waznos¢, cho¢by nawet byl to wylacznie autorytet samego Chrystusa.
Stad tez jest on istotnym sktadnikiem wyznaczajagcym naturg owej wigk-
szosci, ktora utrzymuje si¢ dzigki jego dziataniu. Stad tez §w. Augustyn
zauwaza: ,,Jesli jeszcze wyczekujesz cztowieka 1 pragniesz go naslado-
wac 1 od niego zaleze¢, to chcesz, by ci¢ jeszcze mlekiem karmiono [...].
Uzywac¢ mleka matki, czyli niejako przez ciato zdobywac sobie pokarm,
to znaczy tyle samo, co zy¢ dzigki cztowiekowi”®. Innymi stowy mo-

82 TeNzZE, De vera religione 27, 51, PL 34, 144-145: ,,Quisquis autem populi terreni
temporibus usque ad illuminationem interioris hominis meruit pervenire, genus hu-
manum pro tempore adiuvit, exhibens ei quod aetas illa poscebat, et per prophetiam
intimans id quod exhibere opportunum non erat: quales Patriarchae ac Prophetae inve-
niuntur ab iis qui non pueriliter insiliunt, sed pie diligenterque pertractant divinarum
et humanarum rerum tam bonum, et tam grande secretum. Quod etiam temporibus
novi populi, a magnis et spiritalibus viris Ecclesiae catholicae alumnis video cautis-
sime provideri: ne quid populariter agant, quod nondum esse temporis, ut cum populo
agatur, intellegunt; alimenta lactea large avidis pluribus atque instanter infundunt, va-
lidioribus autem cibis cum sapientibus paucis vescuntur. Sapientiam enim loquuntur
inter perfectos, carnalibus vero et animalibus, quamvis novis hominibus, adhuc tamen
parvulis, nonnulla obtegunt, sed nulla mentiuntur. Non enim honoribus suis vanis
consulunt et inanibus laudibus; sed utilitati eorum cum quibus societatem vitae hui-
us inire meruerunt, Sw. AUuGUSTYN, Dialogi filozoficzne, 771-772. Por. S. GRABOWSKI,
The Church, 515; M. TERKA, Autorytet fundamentem wiary w mysleniu religijnym sw.
Augustyna, VeC 1 (2013), 99-100.

8 AuGustiNus, Enarratio in Ps. 30 (3), 12, CCL 38, 210: ,,Si attendis adhuc hominem,
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wigc, dopoki prosty cztowiek bedzie opierat si¢ wytgcznie na autorytecie,
dotad pozostanie tylko niedojrzatym duchowo chrzescijaninem. Stad tez
$w. Augustyn mowi o ,,powijakach autorytetu” (cunabula auctortatis)®,
z ktorego nalezy si¢ wydoby¢ dzigki mysleniu. Autentyczny autorytet do-
maga si¢ bowiem pdjscia drogg rozumu 1 §wigtosci, a to przeciez oznacza,
ze jest on zaproszeniem do podjecia samodzielnej drogi myslenia 1 nasla-
dowania przede wszystkim samego Chrystusa®.

Dzieje si¢ tak rowniez dlatego, ze ludzki autorytet nigdy nie moze
by¢ ostatecznym fundamentem owego zaufania, jakie znajduje si¢
u jego podstaw. Zawsze bowiem pozostaje otwarta mozliwos¢ jakiego$
rodzaju oszustwa lub pomytki, gdy autorytet okazuje si¢ nim nie by¢
oraz prowadzi¢ tego, kto mu zaufal, na manowce btedu 1 grzechu. Juz
w swych wczesnych pismach Hipponczyk uwzglednia t¢ mozliwos¢,
przytaczajac wspomniany wyzej obraz zeglarzy, ktorzy pragng wrocic
do swej ojczyzny 1 w tym celu przybijaja do przystani filozofii. Dalszy
ciagg tej metafory zawiera bowiem wyrazne ostrzezenie przed wznosza-
cg si¢ przed samg przystanig gorg, ktora wszystkim utrudnia dostgp do
wymarzonej krainy szczesliwosci. Ona bowiem, blyszczac ,,zwodniczg
poswiaty” (mentiente luce), przywabia do siebie zard6wno zeglarzy znaj-
dujacych si¢ jeszcze ma morzu, jak 1 tych, ktorzy juz dotarli do przysta-
ni. Wszyscy sg bowiem zauroczeni jej wysokoscia, gdyz — jak zauwaza
Sw. Augustyn — ,,przyjemnie jest spoglada¢ z géry na innych” (ceteros
despicere libeat). Oznacza to, ze owg gorg jest ,,pyszna zadza prdznej
stawy” (superbum studium inanissimae gloriae). Nie posiada ona jednak
trwalej podstawy 1 dlatego wszyscy, ktorzy po niech chodza, zapadaja
si¢ ostatecznie w otchtan ciemnos$ci®®. Hipponczyk bowiem zauwaza, ze
skoro ludziom nieznajagcym prawdy wielu ludzi przedstawia si¢ w roli
medrcow 1 nie wiadomo, komu wierzy¢, to muszg by¢ jakie$§ kryteria
rozeznania tego, kto posiada prawdziwg madrosc®’.

et cum quaeris imitari, et ex illo pendere, adhuc lacte vis nutriri [...]. Etenim lacte uti,
tamquam per carnem velle sibi cibum traici, hoc idem est per hominem vivere”, PSP
37, 257. Por. S. GraBowskt, The Church, 321; M. TErRkA, Zli chrzescijanie w Kosciele
w swietle nauczania sw. Augustyna, VoxP 33 (2013) t. 60, 427.

8 AUGUSTINUS, De ordine 1, 9, 26, CCL 29, 122, Sw. AucuUsTYN, Dialogi filozoficzne, 209.
85 TenzE, Confessiones X111, 22, 32, PL 32, 858, Sw. AuGUsTYN, Wyznania, 334. Por.
M. TErKA, ZIi chrzescijanie w Kosciele w Swietle nauczania $w. Augustyna, VoxP 33
(2013) t. 60, 428.

8 AuGusTinus, De beata vita 1, 3, CCL 29, 66, AucustyN z HippoNy, O Zyciu szczesli-
wym, 9-11.

8 TeNze, De utilitate credendi XV, 33, PL 42, 88, PSP 54, 60-61; tamze 16, 34, PL
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W swych pozniejszych pismach biskup Hippony postuguje si¢ po-
nownie owym obrazem gory, cho¢ juz nawigzuje bardziej; do Pisma
Swietego i — jak mozna przypuszczaé — whasnych do$wiadczen dusz-
pasterskich, zwlaszcza do polemiki z herezjami i schizmami. Otz na-
zywa on goérami (montes) tych, ktoérzy sa duchowymi przewodnikami
w wierze. Chociaz sg oni niezbedni w Kosciele po to, by stabi chrze-
$cijanie mogli dojrzewa¢ w wierze®, to jednak podstawowy btad, jaki
moga oni popetni¢, a tym samym zasadnicze ryzyko, jakie podejmuja
wszyscy, ktorzy uwazajg ich za autorytety, polega na mozliwym, uno-
szacym si¢ pychg zachwalaniu samego siebie 1 wigzaniu ludzi ze soba,
a nie z Chrystusem®. Stad tez z glebi osobistych doswiadczen, zwlasz-
cza zwigzanych z poszukiwaniem pewnosci wiedzy o Bogu u manichej-
czykow, pisze $w. Augustyn: ,,Mogtbym uleczy¢ si¢ przez wiare, gdyz
dzigki niej zarysowatyby si¢ przed moim umystem wyrazniejsze linie,
ktore w jakis sposob moglyby skierowa¢ mnie ku Twojej prawdzie,
a ona zawsze trwa 1 nikogo nigdy nie omyli. Ale czgsto tak si¢ zdarza, ze
cztowiek, ktory raz trafit na ztego lekarza, potem boi si¢ powierzy¢ na-
wet dobremu. Taki byt stan mojej duszy, ktdrej nic oprocz wiary nie mo-
gto uleczy¢. A odrzucata to lekarstwo, bojac si¢, ze moglaby uwierzy¢
w nieprawdg¢. Odsuwala si¢ od Twoich rak, w ktorych przynosisz lekar-
stwo prawdziwe] wiary, skrapiajagc nim wszystkie choroby §wiata, aby
ustapity wobec jego mocy (auctoritas)” . Stad tez zrozumiata jest kon-
kluzja biskupa Hippony, ktory stwierdza, ze cho¢ pozyteczne jest dla

42, 89, PSP 54, 61-63. Por. J. RATZINGER, Lud i Dom BozZy w nauce sw. Augustyna
o Kosciele, w: J. RATZINGER, Opera omnia, t. 1, 84-86; S. KowaLczyk, Cztowiek i Bog
w nauce swietego Augustyna, Lublin 2007, 42; E. TESELLE, Fede, ADE, 715; M. TEr-
KA, ,, Intellige ut credas i crede ut intelligas”, VeC 7 (2016), 713-714.

8 AuGusTiNnus, Enarratio in Ps. 36 (3), 20, CCL 38, 381, PSP 38, 39; tamze 30 (3), 5,
CCL 38, 205, PSP 37, 251-252.

% Tamze 39, 6, CCL 38, 429, PSP 38, 90-91; TenzE, De diversis quaestionibus octo-
ginta tribus 36, 3, PL 40, 26, Sw. AUGUSTYN, Ksiega osiemdziesieciu trzech kwestii, 71.
Tak tez §w. Augustyn postrzega grzech pychy — jako mito$¢ wilasnej wielkosci. Por.
N. CiprIANI, Molti e uno solo in Cristo, 275; M. TERKA, Zli chrzescijanie w Kosciele w
swietle nauczania sw. Augustyna, VoxP 33 (2013) t. 60, 420.

% AucgustiNus, Confessiones VI, 4, 6, PL 32, 722: | Et sanari credendo poteram, ut
purgatior acies mentis meae dirigeretur aliquo modo in veritatem tuam semper ma-
nentem et ex nullo deficientem; sed, sicut evenire assolet, ut malum medicum expertus
etiam bono timeat se committere, ita erat valetudo animae meae, quae utique nisi cre-
dendo sanari non poterat et, ne falsa crederet, curari recusabat, resistens manibus tuis,
qui medicamenta fidei confecisti et sparsisti super morbos orbis terrarum et tantam illis
auctoritatem tribuisti”, Sw. AUGUSTYN, Wyznania, 119.
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ludzi prostych nasladowanie cztowieka madrego, to jednak nie on, lecz
Chrystus powinien by¢ jedynym, w ktorym nalezy poktada¢ ufnosc®'.

W s$wietle powyzszych stow okazuje si¢, ze droga ludzkiego au-
torytetu nie jest dla multitudo pewna gwarancja dojrzalosci myslenia
1 wiary. Jednocze$nie jednak autorytet 1 wiara ciagle pozostajg przeciez
jedyng brama, przez ktorg wchodzi si¢ do §wiatyni madrosci 1 S$wigtosci,
dzieki nieustannemu poszukiwaniu Boga®’. Hipponczyk pisze bowiem:
,,Dopoki nie potrafimy zrozumie¢, bytoby rzecza okropng zosta¢ zawie-
dzionym przez autorytet, ale rzecz oczywista, ze jeszcze okropniejsza
nie poddac si¢ mu’™*. Rozwigzaniem tej sytuacji i jednocze$niec momen-
tem niezwykle istotnym dla zrozumienia multitudo jest wniosek, do kto-
rego $w. Augustyn doszedt bardzo szybko, zauwazajac 1 podkreslajac,
ze nalezy przede wszystkim trzymac si¢ Chrystusa 1 jego nauki, gdyz
od Niego nie ma wigkszego autorytetu®. Dlatego ocaleniem mozliwo-
Sci przezwyciezenia bez-mys$lnosci 1 zapomnienia o Bogu obecnych
w multitudo pozostaje wprawdzie autorytet, ale juz nie ludzki, tylko bo-
ski. To jednak otwiera pytanie o to, w jaki sposob bez-mys$Ino-cielesny
cztowiek moze odkry¢ 6w autorytet i ustysze¢ go posrdd spraw codzien-
nych, skoro nawet filozofowie z wielkim trudem dochodza swa mysla
do odkrycia istnienia Boga i pomimo nieustannego wysitku intelektual-
nego niewiele mogg o Nim powiedzie¢. Wydaje sie, ze odpowiedz na to
pytanie odstania jednoczesnie glgbszg istote multitudo 1 mowi o czyms,
co jest dla niego jedynym ratunkiem.

5. BosKki autorytet, czyli paradoks muiltitudo

Sw. Augustyn, opisujac Boski autorytet zauwaza, ze posiada on
niezwykty sposob dziatania. Z jednej strony bowiem przekracza on
wszelkie ludzkie mozliwosci 1 kieruje cztowiekiem, ale z drugiej strony
oddziatluje najpierw na jego zmysty 1 nastgpnie dopiero kaze mu nie
zatrzymywac si¢ na tym, co zmystowe, lecz wznie$¢ si¢ ku rozumowi

V' TeNZE, De utilitate credendi XV, 33, PL 42, 89, PSP 54, 61.

2 TenzE, De libero arbitrio 11, 2, 6, 18 CCL 29, 239, Sw. AucustyN, Dialogi filozo-
ficzne, 531.

% TeNzE, De utilitate credendi XV1, 34, PL 42, 89: ,,Quamdiu intellegere sincera non
possumus auctoritate quidem decipi miserum est: sed certe miserius non moveri”’, PSP
54, 61.

% TenzE, Contra academicos 111, 20, 43, CCL 29, 60-61, Sw. AUGUSTYN, Przeciw aka-
demikom, 225-227.
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oraz znajdujacej si¢ ponad nim prawdzie. Poucza on zatem ludzi o swej
wladzy poprzez fakty (factis potestatem suam), o swoim mitosierdziu
poprzez wilasne unizenie (humilitate clementiam) oraz o swej naturze
dzieki swemu nauczaniu (praeceptione naturam). Prawda, ktéra on ob-
jawia cztowiekowi, jest podana mu w sposob pewny, cho¢ jednoczesnie
ukryty i domagajacy si¢ ujawnienia, czyli zrozumienia®. Takie ujecie
Boskiego autorytetu odstania zawarty w nim pewien paradoks. Ot6z
jako autorytet przemawia on z gory z powaga przewyzszajacg jakikol-
wiek ludzki wymiar. Jest wigc autorytetem najwyzszym. Jednoczes$nie
jednak, aby moc dotrze¢ do ludzi cielesnych, postuguje si¢ rzeczami
zmystowymi 1 przez ich posrednictwo objawia si¢ ludziom prostym.
Oznacza to zatem, ze bedac najwyzszym autorytetem, przychodzi do
cztowieka z dotu. Stad tez biskup Hippony, poruszajac si¢ jeszcze w pa-
radygmacie filozoficznego poszukiwania prawdy, ale jednoczes$nie juz
znacznie wykraczajac poza niego, pisze o filozofii prawdziwej (verissi-
ma philosophia), czyli o chrze$cijanstwie: ,,Filozofia ta nie dotyczy tego
Swiata — takg wiara nasza stusznie pomija — lecz tamtego, drugiego, du-
chowego swiata. Nie pomogtaby cala subtelnos$¢ naszego rozumu, zeby
przywies¢ do niego dusze zaslepione roznego rodzaju btedami 1 skalane
w najwyzszym stopniu brudem cielesnym, gdyby Bog najwyzszy, peten
milosierdzia wzgledem swego ludu, nie znizyl powagi swego Bozego
rozumu az do cielesnej natury cztowieka. Wptywajac na te dusze nie
tylko przez pouczenia, lecz takze przez swe czyny, dat im mozliwos¢
wroci¢ do siebie samych 1 ponownie skierowa¢ wzrok na ojczyzng, bez
uciekania si¢ do szkolnych sporow i dyskus;ji”™*°.

% TeNzZE, De ordine 11, 9, 27, CCL 29, 122, Sw. AUGUSTYN, Dialogi filozoficzne, 210.
Por. M. JEDrRASZEWSKI, Poznac¢ Boga i cztowieka. Augustyn, Marcel, Stein, Levinas,
Poznafi 2007, 187; S. JaskiEwiCz, Sw. Augustyn — poszukiwanie Boga, 95; M. TERkA,
Wiara jako poszukiwanie Boga w swietle nauczania sw. Augustyna, VoxP 34 (2014)
t. 61, 404-405.

% AucustiNus, Contra academicos 111, 19, 42, CCL 29, 60: ,,Non enim est ista huius
mundi philosophia, quam sacra nostra meritissime detestantur, sed alterius intellegibi-
lis; cui animas multiformibus erroris tenebris caecatas, et altissimis a corpore sordibus
oblitas, nunquam ista ratio subtilissima revocaret, nisi summus Deus populari quadam
clementia divini intellectus auctoritatem usque ad ipsum corpus humanum declinaret,
atque submitteret; cuius non solum praeceptis, sed etiam factis excitatae animae redire in
semetipsas, et resipiscere patriam, etiam sine disputationum concertatione potuissent.”,
Sw. AUGUSTYN, Przeciw akademikom, 223-225; TENZE, De diversis quaestionibus octo-
ginta tribus 61, 7, PL 40, 52, Sw. AUGUSTYN, Ksiega osiemdziesieciu trzech kwestii, 155.
Por. S. JasKiEWICZ, Sw. Augustyn — poszukiwanie Boga, 147-148. W zwiazku z tym J.
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Podstawg Boskiego autorytetu jest zatem unizenie Chrystusa w ta-
jemnicy Wcielenia i w wydarzeniu Krzyza”. Dzi¢ki temu, ze odwiecz-
ne Stowo stato si¢ cialem, a powaga Boskiego rozumu znizyla si¢ do
cielesnej natury ludzkiej (divini intellectus auctoritatem usque ad ip-
sum corpus humanum declinaret), ,ludzie zyjacy dla ciata” (carnalis),
dotychczas niezdolni do poznania niewidzialnej prawdy, maja mozli-
wos¢ ogladania Boga, cho¢ ciggle ukrytego pod zastong ciata®®. Stad tez
Hipponczyk podkresla, ze czyny i stowa Chrystusa, a zwlaszcza Jego
zmartwychwstanie, sg nauka przekazujacg prawde i odstaniajacg wiel-
kos¢ cztowieka®. Idac za tg naukg oraz rozmyslajac nad nig kazdy czto-

Ratzinger (Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER, Opera
omnia, t. 1, 68), nawigzujac do sporu $w. Augustyna ze sceptykami o pewno$¢ poznania
1 ukazujac dokonujaca si¢ na tym tle przemiane jego myslenia, pisze: ,,Mig¢dzy abstrak-
cyjnym postulatem a konkretng rzeczywistoscig istnieje sprzecznos¢. Poniewaz abstrak-
cyjny proces myslenia jest niepodwazalny, btad tkwi w konkretnym cztowieku. Tutaj
jednak filozofia juz dalej nas nie poprowadzi, pomoc musi nadej$¢ raczej skadinad. Za
to «skadingd» Augustyn uznaje religie, a doktadniej wiare chrzescijanska. Bog populari
quadam clementia, znizajac autorytet swego Boskiego umystu (intellectus) az do ciata
cztowieka 1 spieszac mu z pomoca, przyprowadza na powrot do siebie dusze, ktora —
splamiona brudem — nie poznaje juz niczego ze §wiata prawdziwej Madrosci, 1 dokonuje
W ten sposob tego, czego rozum przy calej swej przenikliwos$ci nie potrafi uczyni¢. By
zdoby¢ madros¢, dotrze¢ do rzeczywistego poznania prawdy, cztowiek musi najpierw
pozwoli¢ Bogu, by go poprowadzit droga zbawiennej wiary. W ten sposob zostaje uza-
sadniona i rozwigzana sprzecznosc¢: Istnieje madro$¢ dajaca poznanie zgodne z rzeczy-
wistoscia, jest ona dostgpna jedynie na drodze pokory wiary”. Por. A. EckmanN, Dialog
swigtego Augustyna ze Swiatem poganskim w swietle jego korespondencji, Lublin 1987,
123-128; N. CipriaNI, Molti e uno solo in Cristo, 274-276; S. JASKIEWICZ, SW. Augustyn
— poszukiwanie Boga, 147-148; M. TerkA, Wiara jako poszukiwanie Boga w swietle
nauczania sw. Augustyna, VoxP 34 (2014) t. 61, 410.

7 D.W. Reppy, Umilta, ADE, 1415.

% AUGUSTINUS, De vera religione 16, 30, PL 34, 134, Sw. AucusTyN, Dialogi filozoficz-
ne, 754; Tenzg, Contra academicos 111, 19, 42, CCL 29, 60, Sw. AUGUSTYN, Przeciw
akademikom, 223-225. Por. T. WNETRZAK, Znaczenie pojec filozoficzno-politycznych
w De civitate Dei sw. Augustyna, 166. J. Ratzinger (Droga poznania religijnego wedtug
swietego Augustyna, w: J. RATZINGER, Opera omnia, t. 1, 484-485) celnie podkresla
w zwigzku z tym, ze to wlasnie w chrzescijanstwie mozliwe jest autentyczne purgatio
— oczyszczenie umystu, ale wytacznie dzigki temu, ze sam Logos stat si¢ cialem. W tej
wigc sytuacji najwyzsze wzniesienie umystu ku sprawom ducha dokonuje si¢ nie tyle
przez intelekt, ile poprzez wiare, a oczyszczenie to nie polega juz na wysitku myslenia,
lecz na pokorze wiary.

% AUGUSTINUS, De vera religione 16, 32, PL 34, 135-136, Sw. AucustyN, Dialogi fi-
lozoficzne, 756. Por. M. TErRkA, Objawienie Logosu w nauczania sw. Augustyna,
w: Wczesne chrzescijanstwo a religie, 530-531.



478 Ks. M. Terka

wiek, bo dla kazdego jest ona dostgpna, moze ,,w doczesnosci kontemplo-
wac wiecznos¢, oddajac czes¢ jednemu Bogu” (temporaliter congruens,
aeterna meditaretur, unum Deum colens) 1 w ten sposob wznies¢ si¢
.,z ziemskiego zycia do podobienstwa Boga” (per quem ad Dei simili-
tudinem a terrena vita homo niteretur)'”. Proces ten opisuje $w. Augu-
styn nastepujacymi stowami: ,,.Dla rozumnego stworzenia Stowo Boze
jest jak najlepszy pokarm; a dusza ludzka jest rozumna. Lecz po grze-
chu byta skrepowana za kare wigzami $Smiertelnosci ciata 1 skartowaciata
do tego stopnia, ze na podstawie rzeczy widzialnych snula przypuszcze-
nia o $wiecie niewidzialnym 1 w taki zmudny sposob wytwarzala sobie
o nim pojecie. Totez Ten, ktory byl pokarmem rozumnego stworzenia,
objawit si¢ widzialnie 1 nie zmieniajgc swej natury, przybrat natur¢ nasza,
aby nasz pociag do tego, co widzialne, skierowac¢ z powrotem ku sobie —
Bytowi Niewidzialnemu. I tak dusza spotkata si¢ w §wiecie zewngtrznym
z pokorg tego, ktorego przez pyche opuscita w swoim wnetrzu. Stato sie
to w tym celu, aby nasladujac Jego widzialng pokorg, wrocita z powrotem
do Jego niewidzialnej wielkosci, ktorej nie dostrzegata™'®!.

100 AuGUSTINUS, De vera religione 10, 18-19, PL 34, 130-131, Sw. AuGusTyN, Dialogi
filozoficzne, 746-747. Por. N. CipriaNI, La teologia di sant’Agostino. Introduzione ge-
nerale e riflessione trinitaria, SEA 143, 92-93; M. TerkA, Objawienie Logosu w na-
uczania sw. Augustyna, w: Wczesne chrzescijanstwo a religie, 533. J. Ratzinger (Lud
i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER, Opera omnia, t. 1,
64) zauwaza w zwigzku z tym: ,,Tu mamy do czynienia — wedtug Wyznan — z Augu-
stynowym pojeciem Kos$ciota z okresu jego nawrdcenia. W Ko$ciele Bog daje nam w
widzialnych postaciach do spozywania to, co niewidzialne, az do momentu, kiedy do-
ro$niemy 1 znajdziemy si¢ tuz przy nim”. Por. A. ECKMANN, Przebostwienie cztowieka
w pismach wczesnochrzescijanskich, 207-208.

0 AuGgustiNnus, De libero arbitrio 111, 10, 30, CCL 29, 293: ,,Quia enim rationalis
creatura Verbo illo tamquam optimo cibo suo pascitur; humana autem anima rationa-
lis est, quae mortalibus vinculis peccati poena tenebatur, ad hoc diminutionis redacta,
ut per coniecturas rerum visibilium ad intellegenda invisibilia niteretur: cibus rationa-
lis creaturae factus est visibilis, non commutatione naturae suae, sed habitu nostrae,
ut visibilia sectantes, ad se invisibilem revocaret. Sic eum anima, quem superbiens
intus reliquerat, foris humilem invenit, imitatura eius humilitatem visibilem, et ad in-
visibilem altitudinem reditura”, Sw. AucustyN, Dialogi filozoficzne, 608-609. Por.
M. TErkA, Objawienie Logosu w nauczania sw. Augustyna, w: Wczesne chrzescijanstwo
a religie, 530-531. Te sytuacj¢ wyjasnia doskonale J. Ratzinger (Lud i Dom Bozy w na-
uce sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER, Opera omnia, t. 1, 77-78), piszac: ,,.Dla
Boga nie istnieje inna droga ocalenia cztowieka poza tg wlasnie. Poniewaz cztowieka nie
mozna spotka¢ nigdzie indziej, jak tylko w byciu zagubionym w mundus sensibilis, Bog
moze go znalez¢ dopiero wtedy, gdy podazy za nim w glebiny jego stabosci. I to wlasnie
dzieje si¢ w wierze. Wiara — podobnie jak w ogole stowo nauczyciela — staje si¢ dla czto-
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Okazuje si¢ zatem, ze dzigki Wcieleniu Stowa Bozego niewidzialna
prawda nie tylko przestaje by¢ rzecza niedostepng dla multitudo, ale
nawet jest obecna w nim samym, gdyz w ten sposob Stowo ,,daje si¢
stysze¢ cielesnym uszom ludzkim” (insonuit foris auribus hominum)'*,
za§ brama, poprzez ktéra mozna wejs¢ do tej Swigtyni madrosci, jest
wprawdzie nadal wiara w autorytet, ale juz wiara, ktora musi odznaczac
si¢ pokorg. Dlatego Sw. Augustyn stwierdza, ze jest to brama bardzo
niska 1 aby przez nig przejs¢, trzeba pochyli¢ glowe 1 ,,ugiaé kark” (inc-
linare cervicem). Dopiero wowczas odstania si¢ przed wchodzgcymi
wspaniala i ,,wyniosta tajemnica” (excelsum mysterium)'®.

Tutaj ujawnia si¢ kolejny paradoks istniejacy w multitudo, a po-
legajacy na tym, ze obecnie poprzez Wcielenie prawda przychodzi do
prostych ludzi, ale staje si¢ trudniej dost¢pna dla poszukujacych jej fi-
lozofow. Oni bowiem tak bardzo przyzwyczajeni sa do wpatrywania
si¢ w to, co niewidzialne, ze lekcewaza fakt, 1z cel ich poszukiwan jest
dla nich dostepny zupetnie nisko, bo na ziemi. Dlatego nie potrafig go
dostrzec, a poniewaz gardza niejednokrotnie tym, w co wierzg prostacy,
to trudniej im nagia¢ karku, by wejs¢ w bramy madrosci. Przyczyna
tego wilasnie paradoksu jest niewatpliwie wspomniana juz wyzej pycha,
ktora najbardziej zakrywa Boga'®. Biskup Hippony pisze wigc o nich

wieka pobudkg do ponownego tropienia rozproszonej w nim prawdy. [...] Nie ma wigc
innego sposobu odnalezienia tej wtasciwej drogi, jak tylko pozwolenie na pokazanie
nam jej. A c6z innego oznacza owa zgoda, jesli nie konieczno$¢ zaufania autorytetowi,
w sytuacji, kiedy nie mozna polega¢ na sile wlasnego rozumu?”. Por. T. WNETRZAK, Zna-
czenie pojec filozoficzno-politycznych w De civitate Dei sw. Augustyna, 162; M. TERKA,
., Intellige ut credas i crede ut intelligas”, VeC 7 (2016), 707-7009.

12 AugusTiNus, Confessiones X1, 8, 19 PL 32, 813, Sw. AUGUSTYN, Wyznania, 262. Stow-
ko foris oznaczajace: ,,na zewnatrz, na dworze, na ulicy, poza miastem, za, poza” lub
w formie rzeczownikowe;j: ,,skrzydto drzwi, drzwi, brame, przystep, dostep” (M. PLEZIA,
Stownik tacinsko-polski, t. 2, Warszawa 2007, 572) znéw podkresla owa zewnetrznosé,
w ktorej objawia si¢ i dziala Boski autorytet. Na tym etapie mysli $w. Augustyna jest
on dla niego sposobem wejscia w glab siebie, by w wewnetrznosci wstuchac si¢ w gtos
nauczyciela objawiajacego wieczng prawde. por. M. TErkA, Objawienie Logosu w na-
uczania sw. Augustyna, w: Wczesne chrzescijanstwo a religie, 516-522.

103 AugusTiNus, Confessiones 111, 5, 9, PL 32, 686, Sw. AUGUSTYN, Wyznania, 60. Wic-
cej o pokorze w nauczaniu §w. Augustyna zob. D.W. Reppy, Umilta, ADE, 1414-1422;
A. EckmanN, Symbol apostolski w pismach swietego Augustyna, 157-170; T. WNE-
TRZAK, Znaczenie poje¢ filozoficzno-politycznych w De civitate Dei sw. Augustyna,
162; N. CipriANI, Molti e uno solo in Cristo, 274-276; S. GRaBowskl1, The Church, 321.
104 J. RATZINGER, Droga poznania religijnego wedlug swietego Augustyna, w: J. RATZIN-
GER, Opera omnia, t. 1, 483.
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nastepujaco: ,,Nikt tam nie nastuchuje wotania: «Chodzcie do mnie,
ktorzy utrudzeni jestescie». Lekcewaza Jego nauke, bo On cichy jest
1 pokornego serca. O tak! — ukrytes$ to przed madrymi 1 przewidujacymi,
a objawites maluczkim. Co innego — dostrzec z wierzchotka porosnigte;
lasem gory ojczyzng pokoju w dali, ale nie moc znalez¢ whasciwej drogi
do niej, btgkac¢ si¢ bezsilnie po bezdrozach, tuta¢ si¢ wsrod zasadzek
zdradzieckich rabusiow, uciekinierow z pochodu, ktorych wodzem jest
lew 1 smok, a co innego kroczy¢ droga wiodaca do owej krainy, wyty-
czong staraniem niebianskiego Wodza™'%.

Stowa te moze Hipponczyk napisa¢, bo sam juz do nich dojrzat
w wierze 1 dostrzegt dzieki temu te droge do prawdy, ktérg odstania
pokora 1 postuszenstwo wierze. J. Ratzinger w taki sposob opisuje te
przemiang: ,,Dotychczas oczywiste jest w kazdym razie tyle, ze w wie-
rze chrzescijanskiej Augustyn dojrzal dang przez samego Boga droge
oczyszczenia, ktorej istotne elementy okreslajg terminy credere — auc-
toritas — humilitas. Ludzka sytuacja niezbawienia powoduje, ze droga
ta stanowi nieuniknione stadium wznoszenia si¢ duszy. [...] Tak wiec
nie ma innej drogi do madrosci, anizeli ta, by w nasladowaniu Stowa
Bozego, ktore zstapito w naszg cielesng matos¢, wejs¢ w pokore wiary.
[...] Tak wiec magisterium humilitatis jest istotnym zbawczym czynem
Chrystusa dokonanym dla nas, a nasza wiara 1 pokora stanowig sposob
dostgpienia przez nas udzialu zbawienia™'*.

195 AucustiNnus, Confessiones VII, 21, 27, PL 32, 748: ,,Non enim est ista huius mundi
philosophia, quam sacra nostra meritissime detestantur, sed alterius intellegibilis; cui
animas multiformibus erroris tenebris caecatas, et altissimis a corpore sordibus oblitas,
nunquam ista ratio subtilissima revocaret, nisi summus Deus populari quadam clem-
entia divini intellectus auctoritatem usque ad ipsum corpus humanum declinaret, atque
submitteret; cuius non solum praeceptis, sed etiam factis excitatae animae redire in
semetipsas, et resipiscere patriam, etiam sine disputationum concertatione potuissent”,
Sw. AUGUSTYN, Wyznania, 160. Por. J. RATZINGER, Droga poznania religijnego wedlug
swietego Augustyna, w: J. RATZINGER, Opera omnia, t. 1, 483-384. Z czasem biskup
Hippony wydaje si¢ dochodzi¢ zatem do wniosku, ze chodzi tu nie tylko o poznanie
teoretycznej wiedzy, ale o zrozumienie i egzystencjalny udzial w zbawieniu ofiarowa-
nym przez wcielonego Chrystusa. Por. M. TErkA, Objawienie Logosu w nauczania sw.
Augustyna, w: Wczesne chrzescijanstwo a religie, 512-513.

106 J. RATZINGER, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER,
Opera omnia, t. 1, 64-65. Por. TeNzE, Droga poznania religijnego wedlug swietego
Augustyna, w: J. RATZINGER, Opera omnia, t. 1, 483-485; A. EckmaNN, Symbol apo-
stolski w pismach swietego Augustyna, 157-170; T. WNETRZAK, Znaczenie pojec filozo-
ficzno-politycznych w De civitate Dei sw. Augustyna, 162; N. CIPRIANI, La teologia di
sant’Agostino. Introduzione generale e riflessione trinitaria, SEA 143, 92; S. JASKIE-
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Skoro unizone objawienie si¢ Boga skierowane jest do ludzi ciele-
snych, zwroconych ku zmystowosci 1 na ich zmysty oddzialuje, to musi
tez ono przybiera¢ konkretne, dostepne zmystowemu poznaniu formy,
ktore umyst zagubiony w codziennosci 1 nieprzywykty do czystej kon-
templacji bedzie w stanie odczyta¢, zrozumie¢ 1 przyjac. Pytanie o te
formy jest wigc w zasadzie pytaniem o to, w jaki sposob rozbrzmiewa
Stowo cielesnym uszom ludzkim, a jednoczes$nie o to, w jaki sposdb
cztowiek moze je ustysze¢?

Sw. Augustyn, zastanawiajac sie nad tym, pisze najpierw: ,,Nie na-
lezy watpic, ze przez tego samego Boga zostal ustanowiony jaki$ auto-
rytet, dzigki ktéremu opierajac si¢ niczym na mocnym stopniu wznosi-
my si¢ do Boga. Autorytet ten, jak to juz zauwazyliSmy, niezaleznie od
rozumu, w dwojaki sposéb pobudza nas do tego, co dla prostaczkéw
jest rzecza niezmiernie trudng, zeby pojac¢ prawde; mianowicie czescio-
wo przez cuda, a czgSciowo przez opowiedzenie si¢ za wigckszoscig”!"’.
Ciagle wigc chodzi o autorytet, ale taki, ktory posiada swoje tatwe do
zweryfikowania uzasadnienie pochodzace spoza tego, kto wystepuje
w roli autorytetu. I oto §w. Augustyn dostrzega je w cudach 1 wielosci
(multitudo), ktéra nalezy do Kosciota'®.

Cudem (miraculum) nazywa on te podpadajace pod zmysly zjawi-
ska, ktore jako ,,trudne 1 niezwykte” (arduum et insolitum) przekraczaja
wszystko to, czego cztowiek moze si¢ spodziewac (supra spem), co jest
w zasiegu jego mozliwosci (supra facultatem) 1 dlatego staja si¢ przed-
miotem podziwu (admiratio). Jednak sam podziw nie wystarcza do tego,
by mogly one spetni¢ swojg role, czyli zwroci¢ umyst cielesnych lu-

wicz, Sw. Augustyn — poszukiwanie Boga, 95; M. TERKA, ,, Intellige ut credas i crede ut
intelligas”, VeC 7 (2016), 707.

197 AuGgusTtiNus, De utilitate credendi XV1, 34, PL 42, 89: ,,[...] non est desperandum ab
eodem ipso Deo auctoritatem aliquam constitutam, quo velut gradu certo innitentes,
attollamur in Deum. Haec autem, seposita ratione, quam sinceram intellegere, ut saepe
diximus, difficillimum stultis est, dupliciter nos movet; partim miraculis, partim se-
quentium multitudine”, PSP 54, 62.

1% Tamze XV, 33, PL 42, 88, PSP 54, 60-61; tamze XVI, 34, PL 42, 89, PSP 54, 61-63.
Por. J. RATZINGER, Lud i Dom BozZy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER,
Opera omnia, t. 1, 84-86. Skoro cuda sg w Kosciele potrzebne do tego, by mogty one
przemawia¢ zmystowym jezykiem do ludzi prostych, oznacza to, ze cuda nie sg ko-
nieczne dla doskonatych chrzescijan. Tak tez Hipponczyk thumaczy znacznie mniejsza
czestotliwos¢ wystepowania cudownych wydarzen w czasach jemu wspotczesnych.
Por. V. Grossl, La Chiesa di Agostino. Modeli e simboli, Bologna 2012, 49; M. TERKA,
., Intellige ut credas i crede ut intelligas”, VeC 7 (2016), 716-717.
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dzi ku Bogu. Warunkiem koniecznym spetnienia tego celu jest bowiem
jeszcze inne ich dzialanie, ktore polega na zjednaniu sobie ,,wielkiej
taski 1 zyczliwosc1” (magna gratia et benevolentia). Istnieja bowiem
takie niezwykle wydarzenia, ktore wywotuja jedynie zdumienie i nic
poza nim, ale sg tez takie, ktére oprocz podziwu owocuja mitoscig do
cudotworcy. Taki charakter majg wtasnie czyny Chrystusa. Dokonujg
si¢ one w rzeczywistosci zmystowej 1 dlatego wszyscy moga je zoba-
czy¢, a wielu doswiadczy¢. Przynoszac ludziom prostym jakie$ dobro,
stajg si¢ Swiadectwem powagi (auctoritas) Chrystusa. Niektore z nich
dotycza dobr cielesnych, a inne z kolei sg znakiem, ktory przez zmysty
przemawia réwniez do ludzkiego umystu, pobudzajac go do myslenia,
a tym samym do odkrywania w nich samego Boga'!®.

Cudem jest wigc juz samo Wocielenie Syna Bozego, Jego stowa
1 czyny. Jednak wsrdd tych szczegélnych znakow dzialania Bozego
w Swiecie zmystowym §w. Augustyn wymienia takze sakramenty $wiete,
gdyz one réwniez sg widzialnymi znakami Bozej taski, oraz samo Boskie
Objawienie dostepne dla kazdego cztowieka w widzialnej postaci Pisma
Swigtego''?. W nim bowiem stowo Boze, dane tylko nielicznym, staje si¢

199 AugusTiNus, De utilitate credendi XV1, 34, PL 42, 90, PSP 54, 62-63. Por. M. TEr-
KA, Objawienie Logosu w nauczania sw. Augustyna, w: Wczesne chrzescijanstwo
a religie, 510-511; tamze, 528. Sw. Augustyn jednocze$nie podkresla, ze tym, co zabi-
ja wrazliwos$¢ na cuda, a tym samym uniemozliwia dostrzezenie dziatajacego poprzez
nie Boga, jest przyzwyczajenie. Ono bowiem sprawia, ze cud przestaje by¢ czyms
niezwyklym, a staje si¢ zwyczajny i poprzez to nie potrafi juz przemoéwi¢ do cztowie-
ka. Por. AucustiNnus, De diversis quaestionibus octoginta tribus 45, 1, PL 40, 28-29,
Sw. AuGUSTYN, Ksiega osiemdziesieciu trzech kwestii, 79. Przyktadem tego rodzaju
zjawiska jest $wiat przyrody i1 prawa nim rzadzace, ktore same w sobie sg niewat-
pliwie cudem Bozej Opatrznosci, ale wskutek przyzwyczajenia nie budzg zwykle
w ludziach podziwu. Wigcej o cudach w nauczaniu §w. Augustyna zob. F. VAN DErR
MEER, Augustinus der Seelsorger, Koln 1951, 624-646; A. EckmanN, Dialog swie-
tego Augustyna ze swiatem poganskim w swietle jego korespondencji, 130-128-131;
M. TerkA, Objawienie Logosu w nauczania sw. Augustyna, w: Wczesne chrzescijanst-
wo a religie, 511-516.

10 AygusTiNus, Confessiones X111, 34, 49, PL 32, 866-867, Sw. AUGUSTYN, Wyznania,
346-347. Por. F. vaN DER MEER, Augustinus der Seelsorger, 611-612; V. Grossi, La
Chiesa di Agostino. Modeli e simboli, 42-46; N. CiprIANI, La teologia di sant’Agosti-
no. Introduzione generale e riflessione trinitaria, SEA 143, 62-68; TeENzE, Molti e uno
solo in Cristo, 282-283; S. JASKIEWICZ, Sw. Augustyn — poszukiwanie Boga, 95-96;
S. GraBowskl, The Church, 322. Wiecej o autorytecie Pisma Swietego w nauczania
$w. Augustyna zob. G. Evans, Autorita, ADE, 268-270; M. TERKA, Autorytet fundamen-
tem wiary w mysleniu religijnym sw. Augustyna, VeC 1 (2013), 82-85; Tenze, Wiara jako
poszukiwanie Boga w swietle nauczania sw. Augustyna, VoxP 34 (2014) t. 61, 406-410.
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wlasnoscig wszystkich!!!. L.aczy ono zatem w sobie powage prorokow
1 Apostotow, czyli owych nielicznych, ktorzy przekazuja Objawienie,
z unizeniem Boskiego autorytetu, ktéry w ten wtasnie sposob przeka-
zuje ludziom cielesnym niewidzialng prawdg, a w ostatecznosci siebie
samego. Dlatego tez $w. Augustyn nazywa je pismem najwigkszej po-
wagi (scriptura eminentissimae auctoritatis oraz culmen auctoritatis)'?.
Stad tez role, jaka Pismo Swigte odgrywa w Kosciele, Hipponczyk opisu-
je za pomocg nastepujacych stow: ,,Dla takich jeszcze istot dziecinnych
zgrzebne stowa Pisma Swictego sa jakby tonem macierzynskim tulacym
ich stabos¢; stowa te budujg w nich wiare bedaca dla nich zbawieniem,
wiar¢ pewna, niezachwiang w to, ze wszystkie natury, ktorych cudowng
rozmaitos¢ dostrzegajg wokot siebie zmystami, stworzyt Bog. [...] Ale sa
tez inni, dla ktorych stowa Pisma Swigtego to juz nie gniazdo, lecz cieni-
sty sad, w ktoérym si¢ domyslaja ukrytych owocow. Radosnie tam lataja,
¢wierkajg poszukujac ich, zrywaja te owoce”!’?,

Skoro Boski autorytet dotyczy Pisma Swietego, to nalezy réowniez
przyjac, ze 1 wszystkiego, o czym ono mowi. Wobec tego — jak zaznacza
Sw. Augustyn — jego przedmiotem sg zardwno proroctwa, jak 1 dzieje,
1 to nie tylko wyrdzniajacych si¢ jednostek, ale wlasnie wielu ludoéw
(universi populi)''*. Wobec tego owym zmystowym znakiem, poprzez

1 AugusTINus, Confessiones X1, 31, 42, PL 32, 844, Sw. AuGUSTYN, Wyznania, 311.
Por. A. ECKMANN, Przebostwienie cztowieka w pismach wczesnochrzescijanskich, 118;
M. TERKA, Wiara jako poszukiwanie Boga w swietle nauczania sw. Augustyna, VoxP
34 (2014) t. 61, 401.

12 AuGUSTINUS, De civitate Dei X1, 3, CCL 48, 323, Sw. AUGUSTYN, Paristwo Boze, 406-
407; Tenze, Confessiones X11, 31, 42, PL 32, 844, Sw. AUGUSTYN, Wyznania, 311. Por.
V. Grossi, La Chiesa di Agostino. Modeli e simboli, 43-45; N. Cipriani, Molti e uno
solo in Cristo, 282-283; M. Fieprowicz, Theologie der Kirchenvdter, 37.

3 AucusTtinus, Confessiones X11, 27, 37 — 28, 38, PL 32, 841: ,,In quibus adhuc par-
vulis animalibus, dum isto humillimo genere verborum tamquam materno sinu eorum
gestatur infirmitas, salubriter aedificatur fides, qua certum habeant et teneant Deum fe-
cisse omnes naturas, quas eorum sensus mirabili varietate circumspicit. [...] Alii vero,
quibus haec verba non iam nidus, sed opaca fruteta sunt, vident in eis latentes fructus
et volitant lactantes et garriunt scrutantes et carpunt eos”, Sw. AUGUSTYN, Wyznania,
306-307; TenzE, De doctrina christiana 11, 8, 12 — 9, 14, PL 34, 40-42, Sw. AuGu-
STYN, O nauce chrzescijanskiej, 61-63. Por. M. TerkaA, Wiara jako poszukiwanie Boga
w Swietle nauczania sw. Augustyna, VoxP 34 (2014) t. 61, 406-410.

114 AugusTINuS, De ordine 11, 10, 29, CCL 29, 123-124, Sw. AUGUSTYN, Pisma filozo-
ficzne, 212-213; TeNzE, De vera religione 25, 46, PL 34, 142, Sw. AUGUSTYN, Dialogi
filozoficzne, 767. Por. J. RATZINGER, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele,
w: J. RATZINGER, Opera omnia, t. 1, 83; V. Grossi, La Chiesa di Agostino. Modeli e
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ktory przebtyskuje Boze objawienie, jest rowniez Kosciot powszechny
wraz z przekazywang przez niego nauka i obyczajami''. Dlatego tez bi-
skup Hippony mowi nawet o wielkim autorytecie KosSciota (auctoritas
catholicae Eccesiae)''.

Przyjecie tej tezy otwiera jednak zupelnie nowa perspektywe oraz
istotny dla oceny 1 zrozumienia multitudo element, ktory, rozwazany
od strony unizenia Bozego autorytetu, zmienia sposob myslenia bisku-
pa Hippony o owej wigkszosci wypelniajacej $wigtynie chrzescijanskie
i o Kosciele jako takim. Sw. Augustyn utrzymuje wprawdzie nadal
podziatl na nielicznych medrcow — Swigtych oraz wielo§¢ rozumiang
jako grupe ludzi cielesnych, ale wraz z postuga duszpasterska odkrywa
w owe] wiekszosci cos, czego nie dostrzegat wezesniej. Otdéz zauwa-
za on, ze wprawdzie niewielu chrzescijan postepuje doktadnie wedtug
wskazowek Ewangelii, nieliczni sg rowniez ci, ktorzy podejmujag licz-
ne posty, prowadza ascetyczne zycie, a poswigcajac si¢ dla Boga, za-
chowuja czystos¢ posunieta niekiedy nawet do powstrzymania si¢ od
malzenstwa, a takze znoszg z wielkg cierpliwo$cig rozmaite cierpienia
1 przesladowania az do przyjecia me¢czenstwa, pogardzaja Swiatem az do

simboli, 50; A. LoMBARDI, L’ecclesiologia di S. Agostino nella polemica donatista, w:
[ conflitti religiosi nella scena publica. Agostino a confronto con manichei e donatisti,
ed. L. Alici, Roma 2015, 242; M. TerRkA, Autorytet fundamentem wiary w mysleniu
religijnym sw. Augustyna, VeC 1 (2013), 89-90.

5 AuGusTINus, De utilitate credendi XVII, 35, PL 42, 90-91, PSP 54, 63-64; TENZE,
De doctrina christiana 11, 8, 12, PL 34, 40-41, Sw. AuGusTYN, O nauce chrzesci-
janskiej, 61. Por. J. RATZINGER, Lud i Dom BozZy w nauce sw. Augustyna o Kosciele,
w: J. RATZINGER, Opera omnia, t. 1, 78-79; V. Grossli, La Chiesa di Agostino. Modeli e
simboli, 48. Szczeg6lna rol¢ odrywa tu regula fidei. Por. E. TESELLE, Fede, ADE, 714-
715; M. TERKA, Autorytet fundamentem wiary w mysleniu religijnym sw. Augustyna,
VeC 1 (2013), 85-90.

16 AugusTiNus, De utilitate credendi XV, 33, PL 42, 88, PSP 54, 61. W kontekscie
autorytetu Kosciota padaja stynne stowa §w. Augustyna: ,,I ja nie uwierzytbym Ewan-
gelii, gdyby nie sktonita mnie do tego powaga Kosciota — Ego vero Evangelio non cre-
derem, nisi me catholicae Ecclesiae commoveret auctoritas” (Contra epistulam Mani-
chaei quam vocant fundamenti 5, 6, PL 42, 176, Sw. AUGUSTYN, List, ktéry nazywajq
listem podstawowym, ttum. J. Sulowski, PSP 54, 115). Z kolei G. Evans (Autorita,
ADE, 269) pisze o autorytecie Kosciota: ,,L’appelo all’auctoritas catholica ¢ duplice:
a quanto la Chiesa universale fa e crede ora, il consenso universale; e all’antichita,
a quanto ha sempre fatto e creduto, il consenso verticale”. Wigcej o autorytecie Kosciota
w mysli $w. Augustyna zob. V. Grossl, La Chiesa di Agostino. Modeli e simboli, 46-51;
N. CipriaNt, La teologia di sant’Agostino. Introduzione generale e riflessione trinita-
ria, SEA 143, 60-62; M. TErkA, Autorytet fundamentem wiary w mysleniu religijnym
sw. Augustyna, VeC 1 (2013), 85-101.
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rozdania swego majatku, a nawet do pragnienia $mierci, to jednak jest
przeciez wielu ludzi, ktorzy usitujg ich nasladowac, a znacznie wiece;j
tych, ktorzy wprawdzie nie postepuja w ten sposob, lecz podoba im si¢
ten styl zycia 1 pochwalaja go, oskarzajac wlasng utomnos¢ za wszelkie
braki w tym wzgledzie''’. Chociaz moze rowniez niewielu zna nauke
chrzescijanska 1 mala jest liczba tych, ktorzy oddaja szczerg oraz praw-
dziwa czes¢ Bogu, to jednak thumy, jakie wypetniajg kosSciotly, przeciez
im ufaja''®. Dlatego wtasnie za Kosciotem i stosunkowo niewielu do-
skonalymi podazaja cale narody, dzigki nim przyjmujgc wiar¢ w Chry-
stusa''®. Staje si¢ to wrecz cudem — jak zauwaza biskup Hippony — gdyz
taki dynamiczny rozwdj Kosciota dokonuje si¢ zwlaszcza wtedy, gdy
przelewana jest krew chrzescijan, kiedy stawia si¢ wcigz nowe krzyze
przeznaczone dla kolejnych wyznawcdéw Mistrza z Nazaretu. Im wiece;j
jest meczennikoéw, tym szybciej bowiem powstajag nowe koscioty, na-
wet wsrod narodow barbarzynskich. Ludzie prosci chetnie stuchaja na-
uki chrzes$cijanskiej, a wielu z nich sprzedaje swoje majatki, rezygnuje
z zaszczytow, a zyjac we wsiach, w miastach lub udajac si¢ na pustynig,
odwracajg si¢ od spraw $wiata i zyja wytacznie dla Boga'?’. Nie moz-
na tego zjawiska wytlumaczy¢ inaczej niz tylko cudownym dziataniem
Boga, potwierdzajacym jednoczes$nie autorytet Kosciota'?!. Przyczyny
tego stanu rzeczy Ssw. Augustyn diagnozuje nastepujacymi stowami:
,Dzieje si¢ tak za boskg opatrznoscig dzieki przepowiedniom prorokow,
dzieki cztowieczenstwu i nauce Chrystusa, podrozom apostolskim, znie-
wagom wycierpianym przez meczennikow, przez krzyze, krew, $mier¢,
dzigki chwalebnemu zyciu swigtych oraz dzigki cudom odpowiednim
do tego wszystkiego, a takze cnotom wlasciwym zmieniajacym si¢ cza-
som. Widzac tedy tak wielka pomoc Boza, a takze tak ogromny postep
1 owoce, czyz bedziemy mieli watpliwos¢ co do przejscia na fono owego
Kosciota? Wszak on to otrzymat kolumng autorytetu dla ukazania wiary

7 AugustiNus, De utilitate credendi XVII, 35, PL 42, 90-91, PSP 54, 63.

18 Tamze VII, 16, PL 42, 76, PSP 54, 46. Por. M. TERKA, ,, Intellige ut credas i crede ut
intelligas”, VeC 7 (2016), 717.

19 AUGUSTINUS, De vera religione 26, 47, PL 34, 142, Sw. AuGUSTYN, Dialogi filozo-
ficzne, 768.

120 Tamze 3, 5, PL 34, 125, Sw. AucusTyN, Dialogi filozoficzne, 737-738. Por. J. RATZIN-
GER, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER, Opera omnia,
t. 1, 84.

121 J, RATZINGER, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER,
Opera omnia, t. 1, 85-86.
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rodzaju ludzkiego, przez stolice apostolska, dzigki sukcesji biskupow,
pomimo daremnego szczekania heretykow, potepionych badz to przez
powage synodow, badz to nawet przez majestat cudow”'?2, Nosicielem
autorytetu jest wigc przekazywana przez niego tradycja apostolska'?,
Te stowa jeszcze wyrazniej 1 precyzyjniej ujmujg catg game owych
dajacych sie pozna¢ zmystowo konkretow, majacych na celu przypomnie-
nie o Bogu i zwrdcenie czlowieka cielesnego ku Niemu'*. Jednocze$nie
jednak umozliwiajg one uchwycenie kolejnego, istotnego dla zrozumienia
multitudo paradoksu. Nastepuje tu bowiem swoiste odwrocenie dotych-
czasowe] argumentacji, przy zachowaniu wszystkich dotychczasowych
zatozen 1 wnioskow. Wcigz przeciez obowigzuje podzial na filozoféw
1 $wigtych, ktdrzy poznaja niewidzialng prawdge 1 kierujg si¢ catkowicie
ku Bogu, oraz na zapominajacych o Nim cielesnych ludzi, oddanych bez-
-myslnej egzystencji w codziennosci. Zniesienie tej struktury rownato-
by si¢ bowiem likwidacji samego multitudo. Skoro jednak niewidzialna
Prawda przyjeta zmystowa postaé, znizajac si¢ do thumu, to dzigki temu
multitudo moze pozna¢ prawde tatwiej 1 szybciej oraz w stopniu znacz-
nie przewyzszajacym jakiekolwiek osiggniecia filozofow opierajacych sie
wylacznie na swoim rozumie. W ten sposob niewyksztatcony ttum, cho-
ciaz nie jest w stanie 1§¢ drogg intelektu, poznaje jedynego Boga, Jemu
moze shuzy¢ oraz wierzy¢ w rzeczy niedostepne dla niego w naturalnym
porzadku jego nie-myslenia'®. Gwarantem za$ prawdziwosci przekazy-

122 AuGusTinus, De utilitate credendi XVI1I1, 35, PL 42, 91: ,,Hoc factum est divina prov-
identia per prophetarum vaticinia, per humanitatem doctrinamque Christi, per Apos-
tolorum itinera, per martyrum contumelias, cruces, sanguinem, mortes, per sanctorum
praedicabilem vitam, atque in his universis digna rebus tantis atque virtutibus pro tem-
porum opportunitate miracula. Cum igitur tantum auxilium Dei, tantum profectum
fructumque videamus, dubitabimus nos eius Ecclesiae condere gremio, quae usque
ad confessionem generis humani ab apostolica Sede per successiones episcoporum,
frustra haereticis circumlatrantibus, et partim plebis ipsius iudicio, partim conciliorum
gravitate, partim etiam miraculorum maiestate damnatis, columen auctoritatis obtinu-
it?”, PSP 54, 63-64. Por. V. Grossi, La Chiesa di Agostino. Modeli e simboli, 48-50;
N. CiprIANI, La teologia di sant’Agostino. Introduzione generale e riflessione trinitar-
ia, SEA 143, 60-63; S. GraBowskl, The Church, 322; M. TErKa, ,, Intellige ut credas
i crede ut intelligas”, VeC 7 (2016), 717-718.

12 A. LomBARDI, L ecclesiologia di S. Agostino nella polemica donatista, w: I conflitti
religiosi nella scena publica. Agostino a confronto con manichei e donatisti, 255-260;
M. Fiebrowicz, Theologie der Kirchenvdter, 65-72; G. Evans, Autorita, ADE, 269.

124 M. Jedraszewski (Poznac¢ Boga i cztowieka. Augustyn, Marcel, Stein, Levinas, 204)
zwraca uwage na to, ze owo przypomnienie w mysli Sw. Augustyna nie jest wracaniem
do tego, co zostato niegdys$ zapomniane, ale to ciggle zwracanie uwagi na Boga.

125 J. RATZINGER, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER,
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wanej mu nauki nie jest wylacznie jaki§ konkretny nauczyciel, ale wtasnie
caty Kosciot, ktory strzeze Objawienia Bozego 1 przekazuje je w tradycji
i zabezpieczajacej ja sukcesji apostolskiej'*. Nie zwalnia to oczywiscie
thumdw od obowiazku refleks;ji 1 wysitku zrozumienia nauki chrzescijan-
skiej, ale to jedynie pokorna wiara otwiera przed prostymi ludzmi brame
do $wiatyni dotychczas niedostepnej dla nich prawdy'?’. Stad tez stusznie
zauwaza J. Ratzinger, kiedy pisze: ,,Fakt, ze wlasnie w tym grzesznym
tlumie dokonuje si¢ cud poznania Boga, ktory tu jest duchem, dopiero ten
paradoksalny cud Bozej taski daje odnajdowanemu w tym Bozemu zna-
kow1 petna jasnos¢. Dlatego tez dla Augustyna Kosciol byt rzeczywiscie
signum levatum in nationes™'?®,

Ten paradoks nie wyczerpuje jeszcze wszystkich konsekwencji
unizenia si¢ boskiego autorytetu. Okazuje si¢ bowiem, ze owa wielo$¢
sama staje si¢ dla biskupa Hippony argumentem w dyskusji z heretyka-
mi, manichejczykami 1 donatystami. Wszystkie ugrupowania i wspolno-
ty odlaczajace si¢ od Kosciota noszg bowiem imiona swych zatozycie-
Ii, a tylko prawdziwa wspolnota uczniow Chrystusa moze okreslac si¢
mianem Kosciota powszechnego — katolickiego, gdyz obejmuje wszyst-
kie ludu i si¢ga az po krance $wiata'®. Stad tez biskup Hippony stawia

Opera omnia, t. 1, 85-86. Por. A. EckmaANN, Dialog swietego Augustyna ze Swiatem
poganskim w Swietle jego korespondencji, 126-127; M. TERrKaA, ,, Intellige ut credas i
crede ut intelligas”, VeC 7 (2016), 707-710.

126 - AugusTiNus, De utilitate credendi 8, 20 — IX, 21, PL 42, 78-79, PSP 54, 49-50;
TENZE, De diversis quaestionibus octoginta tribus 61, 7, PL 40, 52, Sw. AUGUSTYN,
Ksiega osiemdziesieciu trzech kwestii, 155. Por. J. RATZINGER, Lud i Dom Bozy w nauce
sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER, Opera omnia, t. 1, 84; B. Czgsz, Apostol-
skosc¢ jako kryterium ortodoksji wczesnochrzescijanskiej tradycji, w: Symbol Apostol-
ski w nauczaniu i sztuce Kosciota do Soboru Trydenckiego, red. R. Knapinski, Lublin
1997, 99-115; G. Evans, Autorita, ADE, 269; G.R. Evans, Chiesa Cattolica, ADE,
373. Na sukcesji apostolskiej 1 przekazywanej w niej autentycznej nauce chrzescijan-
skiej opiera si¢ argument patrystyczny, wykorzystywany juz w dzietach §w. Augusty-
na, a zwlaszcza w jego polemice z heretyckimi pogladami. Wigcej na ten temat zob.
M. Fiebrowicz, Theologie der Kirchenviter, 273-277; M. TERKA, Autorytet fundamen-
tem wiary w mysleniu religijnym sw. Augustyna, VeC 1 (2013), 89-91.

127 J. RATZINGER, Lud i Dom BozZy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER,
Opera omnia, t. 1, 87-88; M. TERKAa, ,, Intellige ut credas i crede ut intelligas”, VeC 7
(2016), 711-724.

128 J. RATZINGER, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER,
Opera omnia, t. 1, 86. Por. A. ECKMANN, Dialog swietego Augustyna ze swiatem po-
ganskim w swietle jego korespondencji, 1277.

129 AuGusTINuS, De utilitate credendi V11, 19, PL 42, 78, PSP 54, 48-49; TeNzE, Enar-
ratio in Ps. 67,39, CCL 39, 897, PSP 39, 186; tamze 30 (3), 8, CCL 38, 208, PSP 37,
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wrecz znak rownosci pomiedzy multitudo a Kosciotem katolickim (mu!-
titudo ista catholica est)"°, stwierdzajac nawet, ze obejmuje on wszyst-
ko (Catholica totum tenet)"'. Dlatego stusznie zauwaza J. Ratzinger,
stwierdzajac: ,,Kosciot ukazuje si¢ tu ze swej istoty jako Catholica, jako
rzesza wierzacych na calym $§wiecie, a tym samym jako widzialny Bozy
cud, ktory wskazuje poza siebie samego na rzeczywistos¢ niewidzialng.
Pd&zniej dopiero Augustyn zrozumie jeszcze, ze ta zewngtrzna, pelnigca
funkcje znaku multitudo stanowi jako populus Dei wewnetrzng jednos¢
1 jako taka nalezy do wewnetrznej sfery rzeczywistosci Boga. Tak wiec
pojecie multitudo okazuje si¢ zewnetrzng strong [...] pojecia ludu Boze-
20”132, Oznacza to, ze samo multidudo staje si¢ w ten sposob autoryte-
tem, na ktory mozna powota¢ si¢ szukajac drogi do Kosciota. I to jest
niewatpliwie najwiekszy paradoks bedacy konsekwencja unizenia si¢
Boskiego autorytetu. Nalezy przy tym pami¢ta¢ o waznym ogranicze-
niu, a mianowicie takim, ze role t¢ moze petnié mutitudo jedynie w Ko-
Sciele 1 jako Kosciot, trzymajac si¢ Scisle tradycji wiary, gdyz to whasnie
z niej — co podkresla biskup Hippony — ptynie moc powagi, jaka moga
cieszy¢ si¢ prosci ludzie, ktorym objawione zostato Krolestwo Boze.

254-255; tamze 30 (3), 12, CCL 38, 210, PSP 37, 257; tamze 35, 9, CCL 38, 328, PSP
37, 380; tamze 106, 14, CCL 40, 1580-1581, PSP 41, 120-121; tamze 149, 4, CCL 40,
2181, PSP 42, 387; TeNzZE, De baptismo I, 6, 8, CSEL 41, 153-154, ZMT 38, 39. Por.
J. RatzINGER, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER,
Opera omnia, t. 1, 83; B. Czesz, Apostolskosc jako kryterium ortodoksji wczesnochrze-
scijanskiej tradycji, w: Symbol Apostolski w nauczaniu i sztuce Kosciota do Soboru
Trydenckiego, red. R. Knapinski, Lublin 1997, 99-115; P. BorGomEo, L Eglise de ce
temps dans la predication de saint Augustin, Paris 1972, 137-140; E.J. CArNEY, The
Doctrine of St. Augustine on Sanctity, Washington 1945, 17-19; N. Cipriani, Molti e
uno solo in Cristo, 119; C. MAYER, Taufe und Erwdhlung. Zur Dialektik des sakramen-
tum Begriffes in der antidonatischen Schrift Augustins: De baptismo, Wiirzburg 1975,
24; G.G. WiLuis, St. Augustine and the Donatist Controversy, London 1950, 113-114;
A. LomBARDI, L’ecclesiologia di S. Agostino nella polemica donatista, w: I conflitti
religiosi nella scena publica. Agostino a confronto con manichei e donatisti, 242-243,
tamze, 248-255; G.R. Evans, Chiesa Cattolica, ADE, 372-373; M. TErkA, Partykular-
nos¢ i powszechnosc. Przyczynki do teologii kosciota partykularnego w swietle pole-
miki Sw. Augustyna z donatystami, VeC 4 (2015), 86-97.

130 Augustinus, Contra Iulianum opus imperfectum 11, 4, PL 45, 1144; Tenze, Contra
Tulianum libri sex V, 1, 4, PL 44, 783-784, PSP 19/2, 83-84. Por. G.R. Evans, Chiesa
Cattolica, ADE, 372-373.

Bl AugustiNus, Enarratio in Ps. 65, 2, CCL 39, 839, PSP 39, 121. Por. G.R. Evans,
Chiesa Cattolica, ADE, 372-373.

132 J, RATZINGER, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER,
Opera omnia, t. 1, 89-90.
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Zakonczenie

Patrzac na t¢ game okreslen 1 elementow konstrukcyjnych multitudo,
mozna zauwazy¢ pewnego rodzaju zmiang perspektywy. We wczesnych
swych pismach $w. Augustyn opisuje droge ku madrosci w kategoriach
myslenia, a Srodkiem do niej prowadzacym jest filozofia. W ten sposob
buduje on pare: medrzec (filozof) — prostak. W miare jednak rozwoju
swej mysli 1 glebszego do§wiadczenia Ko$ciota zostaje ona zamieniona,
czy moze uzupetniona, antynomia: $wigty — grzesznik. Nie jest to tylko
roznica w roztozeniu akcentow, ale niewatpliwie poglebienie zrozumie-
nia problematyki obecnosci ludzi prostych w Kosciele widzianej coraz
bardziej] w $wietle wiary chrze$cijanskiej, a nie tylko tradycji filozo-
ficznej. Chociaz przeciez pewne elementy pdzniejszych rozwigzan sg
obecne juz we wczesnych pismach §w. Augustyna, to jednak z pewno-
Scig na jego mysleniu odcisneta ogromny $§lad postuga duszpasterska
w Kosciele 1 droga, na ktérej uczyt si¢ on Kosciota, stajac si¢ nie tylko
coraz mniej wyobcowanym z thumu filozofem, a coraz bardziej teolo-
giem zglebiajacym tajemnice Bozego Objawienia, ale takze duszpaste-
rzem, ktory idac do ludzi prostych, odkrywa piekno ich wiary.

Te ewolucje wida¢ w owej przemianie filozofa w swietego, w wigk-
szym docenieniu roli wiary 1 autorytetu, az w koncu w odkryciu, ze
powaga autorytetu moga cieszy¢ si¢ rowniez ci, po ktorych zwykle fi-
lozofowie nie spodziewaja si¢ niczego madrego. Stad tez mozna od-
powiedzie¢ twierdzaco na postawione na wstepie pytania o0 mozliwos¢
poznania Boga przez ludzi prostych. Okazuje si¢ bowiem, ze wiekszo$¢
prostych 1 cielesnych ludzi moze mie¢ racje, ale nie zawdzieczaja jej
wlasnym zdolnosciom ani swej pracy intelektualnej czy tez zmudnym
poszukiwaniom. Multitudo ma racj¢ wyltacznie dlatego, ze zostata mu
ona dana przez unizajace si¢ mitosierdzie objawiajagcego si¢ Boga.
Nie oznacza to jednak automatycznego zniesienia samego multitudo,
bo przeciez nadal pozostaje ono thumem prostych ludzi, zajetych co-
dziennos$cig 1 potrzebujacych autorytetu duchowych przewodnikow,
a nade wszystko Kosciota 1 objawiajacego si¢ przez niego Chrystusa,
oraz wezwanych do préby zrozumienia tego Objawienia. Wiekszo$¢ ma
wiec racje, ale tylko w Kosciele 1 ramach interpretacji Bozego Obja-
wienia wiernego tradycji koscielnego nauczania. Poza nig wraca ona
bowiem do pierwszego podziatu na myslacych 1 bez-mys$lnych, wiasci-
wego dla ludzi jako takich. Odsloniecie 1 dostrzezenie wartos$ci multi-
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tudo jest wigc dla $w. Augustyna nie tylko odkryciem teoretycznym czy
duszpasterskim, ale takze wezwaniem do tego, by z pokorg szuka¢ Boga
w tym, co zwyczajne 1 pospolite, bo niewidzialna prawda niekiedy okazu-
je si¢ by¢ catkiem blisko 1 w postaci nie zawsze wzniostej. I to jest wlasnie
najwigkszy paradoks wiary chrzescijanskiej, ktory jest prawdziwym wy-
zwaniem dla rozumu medrea 1 niezwykta szansg dla pozostatych.

Is Majority Right in the Church?
About some Aspects of multitudo
in the Teaching of St. Augustine
Summary

The notion of multitudo appears in the context of his analysis con-
cerning the possibilities of searching and learning the truth. Its mean-
ing and assessment was changing along with maturation the bishop of
Hippo in faith, with his gradual discovering the Church, and connected
with it, the process of changing the way of thinking based on moving
from some philosophical ideas to some biblical concepts. This change is
also influenced by the pastoral work in Hippo. In his first works St. Au-
gustine sees the multitudo as the crowd of simple, uneducated people,
unable to discover invisible truth and involved in everyday matters. That
is why, the way to the truth leads only through the authority. Opposite,
there 1s a small part of philosophers, who by the purification of mind,
chaste life and intellectual effort look at the world of intelligibility. They
are the authority and the mind leads them to the truth. Because of the
fact that St. Augustine discovers that closing to the spiritual world and
the immersion in corporeality is forgetting about God, so it is a sin. Over
time, a couple: the simple man- a philosopher is changed to a couple:
a sinner — a saint person. Invisible truth is described God more signifi-
cantly, but a relation between them is still governed by the authority. The
changing the thinking about multitudo is visible especially in accepted
by St. Augustine the concept of God’s authority, which has to justify
unsure human authority. God’s authority addressees to simple people by
sensual reality, thanks to which invisible truth is shown in carnal form.
The humbleness of God’s authority is visible in the history of Salavion,
in incarnation of the God’s Word, the Holy Bible, the tradition of the
Church, miracles and this majority which receive the Christianity. In
this way multitudo is now for the Bishop of Hoppo an argument for gen-
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uineness of Church teaching and even the authority itself. As a result, it
turns out that it is not the crowd of simple people, but an external way of
being in the world of God’s people.

Stowa kluczowe: autorytet, Bog, cztowiek cielesny, filozof, Ko-
sciot, multitudo, myslenie, prawda, pokora, wcielenie, wigkszo$¢, zmy-
stowos¢.

Keywords: authority, Gog, carnal human, a philosopher, the Church,
multitudo, thinking, truth, humility, incarnation, majority, sensuality.
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