Ks. WOJCIECH WOJTOWICZ

WSPOLCZESNE ZAGROZENIA WIARY WEDLUG
KARDYNALA JOSEPHA RATZINGERA

Wierzycie w Boga? (J 14,1) — to pytanie Chrystusa, skierowane do
ucznidéw, od wielu wiekow wzywa chrzescijan do spojrzenia na stan wiary
w S$wiecie. To pytanie wydaje si¢ by¢é jednym z kluczowych w catym
teologicznym dziele Josepha Ratzingera', dzisiejszego Ojca Swietego
Benedykta XVI. Warto niewatpliwie spojrze¢ na dotychczasowy dorobek
nowego Papieza, aby lepiej rozumie¢ pytania i zadania, ktére bedzie stawial
Kosciotowi powszechnemu. Stuchajac Jego wystapien, homilii, zglebiajac tresé
dokumentow, ktore bedzie do nas kierowal, trzeba byé swiadomym, ze
zwigzane sa one takze z wczesniejszym zaangazowaniem. Wiele lat postugi
teologicznej, ktéra okreslana jest przez znawcéw teologii Raztingera jako
stuzba prawdzie, w tym praca w Kongregacji Doktryny Wiary, stanowi swoista
perspektywq, przez ktora obecny Paplez bedzie odczytywal znaki czasu
i poszukiwat nowych drég rozwoju wiary’

Chrzescijanstwo, obecne w swiecie juz 2000 lat, ciagle wywiera ogromny
wplyw na cziowieka i kulture, w ktérej on zyje. Z drugiej jednak strony wiara
w swiecie wspolczesnym wydaje si¢ by¢ coraz bardziej ngkana dotkliwymi
zagrozeniami i mozna powiedzieé, ze przezywa kryzys® Rodzace sie trudnosci

' Godne uwagi sa nastgpujace pozycije, traktujace o teologii Ratzingera: A. Nichols, The Theology
of Joseph Ratzinger. An Introductory Study, Edinburgh 1988; R. Tura, La teologia di J. Ratzinger.
Saggio introduttivo, “‘Studia Patavina” 21(1974), s. 145-182; Tenze, Joseph Ratzinger, w: Lessico
dei teologi del secolo XX, Brescia 1987, s. 747-757; A. Tornielli, Ratzinger. Custode della fede.
Casale Monferrato 2002; A. Nossol, W stuzbie mqdrosci Boga i maqdrosci swiata, “Ethos”
1(1988) nr 4, s. 126-133; K. Domagalski, Postuga teologiczna kard. Josepha Ratzingera.
.Chrzescijanin w $wiecie™ 19(1987) nr 6, s. 38-52; Z. Falczynski, Ratzinger, w: M. Rusecki
(red.), Leksykon teologii fundamentalnej, Lublin-Krakéw 2002, s. 1002-1004: Tenze,
Wspdlpracownik prawdy, w: J. Majewski, J. Makowski (red.), Leksykon wielkich teologow
XX/XXI wieku, Warszawa 2003, s. 280-293; M. J. Kempys, Josepha kard. Ratzingera teologia
kaptanstwa, Krakéw 2002; W. Wdjtowicz, Interpretacja rzeczywistosci wiary w refleksji
teologicznej kardynata Jozefa Ratzingera, ,Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” 7(2002), s.115-
134; Tenze, Perspektywy rozwoju wiary we wspotczesnym Swiecie wedtug kardynata Jozefa
Ratzingera, Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie 9(2004), s. 97-112.

2 B. Forte, Al servizio della verita. La teologia ecclesiale di Joseph Ratzinger, “L’Osservatore
Romano” (ed.it), 97(2005), s. 5-6.

' .Chodzi tu migdzy innymi takze o pozytywistyczna koncepcj¢ poznania — podobno dawno
przebrzmiala - i pooswieceniowe dziedzictwo, polegajace na przeciwstawieniu sobie,
a przynajmniej radykalnym rozbiciu wiary i rozumu. W mysl jej zwolennikéw i kontynuatoréw
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pochodza zardwno z zewnatrz — niejako z kontekstu, w ktérym zyje czlowiek,
Jak réwniez z wewnatrz — od niego samego. Podazajac $ladem mysli Josepha
Ratzingera zagrozenia wiary mozna podzieli¢ na trzy grupy: zagrozenia
w wymiarze dogmatycznym, moralnym i pastoralnym. Kazde z nich mogloby
stanowi¢ przedmiot odrgbnych analiz. Syntetyczny charakter niniejszego
artykutu domaga si¢ jednak uwzglednienia wszystkich zagrozen, stad ich
prezentacja bedzie miata charakter ogdlny.

1. Kwestionowanie wiary w aspekcie doktrynalnym

Wiara cztowieka zwigzana jest z przyjeciem okreslonych prawd, ktérych
staje si¢ no$nikiem. W pierwszym rzedzie sg to tresci dotyczace przedmiotu
i celu wiary, a wiec samego Boga. Z tego punktu widzenia pierwszorzednym
zagrozeniem wiary staje si¢ calkowita negacja Jego istnienia, czyli ateizm
w réznych postaciach. Nieco odmienny charakter posiadaja herezje — sa one
prébami kwestionowania prawd czastkowych.

Mozna powiedzie¢, ze w kazdym czltowieku toczy si¢ nieustanny proces
zmagania mi¢dzy wiarg a niewiara. Zdaniem Ratzingera, mozna zaryzykowac
stwierdzenie, ze w kazdym wierzacym niewiara istnieje na sposob immanentny.
Teolog dostrzega pewna analogicznos¢ sytuacji egzystencjalnej u wierzacego
i niewierzacego: ,,Zarowno wierzacy, jak i niewierzacy, kazdy na swoj sposob,
doswiadczaja zwatpienia 1 wiary, jesli tylko nie ukrywaja si¢ sami przed soba
i przed prawda swego istnienia. Nikt nie moze catkowicie uniknaé¢ watpienia ani
catkowicie wiary; dla jednych wiara bedzie istniala przeciw watpieniu, dla
drugich przez watpienie i w formie watpienia™*

Niekiedy jednak watpliwosci czlowieka przybieraja charakter
destrukcyjny. Nie oczyszczaja 1 wzmacniaja wiary, lecz prowadza do jej
zakwestionowania u podstaw — do ateizmu, ktéry stanowi zaprzeczenie istnienia
jakiejkolwiek formy Absolutu. Nie nalezy jednak uwazaé ateizmu za kres
zagadnienia Boga. Jest on bowiem specyficzng formg poruszania tego

poznanie rozumowe musi wypiera¢ i podwaza¢ sens ludzkiej wiary. ktérg przy tym okresla sig
jako ,nierozumng”, czy tez znajdujacg si¢ gdzies na peryferiach ludzkiego poznania,
znamionujacego dazenie do prawdy. Jak si¢ jednak okazuje owo .dawno przebrzmiale™ nie
wszedzie zostalo dostatecznie przezwyci¢zone, przez co problem .bardzo stary” jest nadal
aktualny.” E. Sienkiewicz, Poznawczy charakter ludzkiego aktu wiary, .Poznanskie Studia
Teologiczne” 18(2005), s. 26.

* 1. Ratzinger, Wprowadzenie v chrzescijafistwo. tlum. Z. Wilodkowa. Krakow 1996, s. 38:
R. Rogowski, Teologiczne “rédta niewiary. Ateneum Kaplanskie™ 65(1973) t. 80. s. 266.
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zagadnienia, ktora zawsze, w ramach rzetelnej i uczciwej refleksji, umozliwia
ponowne zwrocenie si¢ ku Bogu.

Ratzinger uwaza, ze cho¢ nie moze by¢ mowy o tozsamosci miedzy
ateizmem a politeizmem czy monoteizmem, to jednak wszystkie trzy podejscia
w jaki§ sposob zawieraja przekonanie o jednosci i jedynosct Absolutu. Nie
trzeba wykazywacé, jak jest to oczywiste w przypadku monoteizmu. Jesli chodzi
o politeizm, to nalezy stwierdzi¢, ze boéstwa, do ktérych jego wyznawcy
kierowali swe modlitwy, nigdy nie byly uwazane za Absolut. Historia religii
ukazuje, ze dla wielu starozytnych politeistow charakterystyczne bylo
przekonanie, iz nad wieloma mocami dominuje jeden byt. Ziarna tej prawdy
odzwierciedlata tez hierarchizacja w panteonie béstw: zawsze wsréd nich
istnialo jedno najwazniejsze. Takze wspolczesny ateizm ostatecznie nie
eliminuje przekonania o jednosci bytu: ,,Ateizm zwalczajac pojecie Boga, jako
znaku jednosci wszelkiego bytu, wcale nie usuwa samej jednosci bytu.
Co wigcej, najaktywniejsza forma ateizmu, marksizm, stwierdza jak
najwyrazniej t¢ jednos¢ we wszystkim, co istnieje, przez to, ze twierdzi,
iz wszelki byt jest materia™ Choé owa jedno$é nie posiada tutaj charakteru
osobowego, to jednak w tej intuicji tkwi przekonanie o jednosci wszelkiej
rzeczywistosci. Z jednej strony, stanowi to plaszczyzne do dialogu z wiara.
Z drugiej strony, tak uksztattowany swiatopoglad, oprawiony w intelektualne
ramy, staje si¢ ogromnym zagrozeniem dla wiary. Cztowiek, ktéoremu materia
zostaje ukazana jako podstawa wszelkiego bytu, w dobie tryumfu empiryzmu,
moze przyjac te prawde jako pewnik.

Naukowy ateizm, propagowany w rozmaitych formach, we
wspotczesnym  Swiecie zdolal dokona¢ juz ogromnego spustoszenia.
Najlepszym przyktadem tego jest duchowa kondycja oséb poddanych
przymusowej ateizacji w panstwach bytego bloku komunistycznego®

3 ). Ratzinger, IWprowad-=-enie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 98.

¢ .Rewolucyjny w zalozeniach i antyrewolucyjny jako system. marksizm, a szczeg6lnie sowiecki
totalitaryzm, zakwestionowal i w efekcie dazyl do calkowitego zniesienia religii. ktdra teorii
walki przeciwstawiala ide¢ pojednania, porozumienia, lacznosct 1 jednosci (religio znaczy
zwigzaé). Antyteizm stal si¢ w konicu srodkiem. a zarazem konieczna plaszczyzna do
wprowadzenia idei, ktére byty nic do pogodzenia z wiarag w Boga. zaktadajaca, w jakims sensic.
wiar¢ w czlowieka. Taki stan rzeczy stawia nowe, epokowe zadanie, takze przed teologia, ktéra
w swojej wielowiekowej tradycji, nie mogla znalez¢ wlasciwych i skutecznych Srodkow. wobec
powstalych zagrozen. poniewaz nigdy dotad nie stawala w obliczu totalitaryzmu. Jest to
wyzwanie, ktdremu trzeba sprosta¢ nawet wtedy. gdy komunizim si¢ zdewaluowal i wydaje si¢
by¢ problemem juz tylko historykow. Niestety. jeszcze przez dlugi czas nie begdzie mozna
powiedzieé, ze historiag sq zarazone zlem totalitaryzmu jednostki i cale spoleczenstwa. Nic bgdzic
mozna ni¢ widzic¢ obcigzonych bolesnym poczuciem winy ludzi. jakze cz¢sto o blgdnych
sumieniach, ktdére utrudniaja. a czasem wr¢cz uniemozliwiaja poznanie prawdy i zgodne z tym
postgpowanic. L. Sienkiewicz. Koncepcja , rewolucji wspolnotowej” w  polskiej teologii
uczestnictwa, Poznan 2003. s. 241.
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Dobrowolny i prawdziwy ateizm — wyjasnia Kardynat — jest sprzeciwem wobec
wewngtrznego wezwania, gleboko wpisanego w ludzka nature. Nie mozna
przez cale zycie pozostawac ateista bez wykroczenia przeciw sumieniu, ktdre
kazdorazowo przyzywa do poszukiwania Prawdy’

Zludnym rozwiazaniem, wedtug naszego Autora, pozostaje rowniez
agnostycyzm, oparty na twierdzeniu o niemozliwosci poznania Boga® W swym
wymiarze teoretycznym, w epoce sceptycyzmu epistemologicznego, zyskuje on
coraz wigksza popularnos¢. Niemozliwe jest jednak praktykowanie go w zyciu.
Nie da sie bowiem uciec przed ostatecznym rozwiazaniem dylematu: wierzy¢
czy nie wierzy¢? Pozostawienie problemu istnienia Boga niejako na uboczu,
staje si¢, podobnie jak w przypadku ateizmu, aktem zamknigcia si¢ na
najbardziej fundamentalne prawdy’

Ateizm i agnostycyzm nie s3 jednak jedynymi zagroZeniami wiary.
Osoby wierzace w Boga narazone sa na wypaczanie tresci wiary, bedace
owocem ich osobistego — mylnego rozumowania albo blednych koncepcji
teologicznych. Kryzys nie omija samych fundamentéw - wiary w Trojce
Przenajswietsza. Ogolna teza, ktoéra stawia Ratzinger odnosnie dwoch
pierwszych Oséb Tréjcy brzmi: Ojciec zapomniany, Syn pomniejszony.

Teolog zauwaza, ze stajac w stusznej obronie chrystocentryzmu, niektére
nurty teologiczne zaczely pomija¢ refleksj¢ dotyczaca Boga Ojca. Ten
teologiczny brak akceptacji dla pierwszej Osoby Trdjcy jest zwiazany
z kryzysem ojcostwa pojetego ogdlnie i stanowi przyktad, jak negatywne prady
kulturowe godza rowniez w oblicze wiary. Tam, gdzie rzeczywiste ojcostwo
ludzkie jako fenomen biologiczny oraz duchowy nie jest wilasciwie
doswiadczane, tam méwienie o Bogu Ojcu staje si¢ czym$ pustym. Trudno dzis
cztowiekowi zaakceptowal koncepcje Boga, z ktérym nawiazuje si¢ relacje
klgczac na kolanach. Prébuje si¢ wiec do teologii wprowadzad idee partnerstwa
1 kolezenstwa. Aspekt stworczego dziatania Boga Ojca pomija si¢ jako
niewygodny temat w konfrontacji z odkryciami nauk przyrodniczych. Wszystko
to odbija si¢ dalekim echem rowniez na innych polach refleksji teologiczne;.
»Nie przypadkiem Sklad Apostolski zaczyna si¢: Wierze w Boga Ojca
wszechmogqcego, Stworzyciela nieba i ziemi. Ta podstawa wiary w Boga

7). Ratzinger, O nihilizmie, piekle i kryzysie w Kosciele. Rozmowa  kardynatem Jozefem
Ratzingerem, ,Fronda” 15-16(1999), s. 15; Tenze, Bog Jezusa Chrystusa, thum. J. Zychowicz,
Kielce 1995, s. 21; M. Jaworski, Negacja sensownosci idei Boga we wspolczesnych kierunkach
ateizmu, .JAteneum Kaplanskic™ 65(1973) t. 81, s. 337-350; E. Tomaszewski, Koscidf a ateizm,
tamze, s. 367-378.

Y E. Sienkiewicz, Poznawczy charakter ludzkiego akne wiary, dz. cyt., s. 49.

? I. Ratzinger, Patrzqc na Chrystusa, tlum. W Kaiser, Warszawa 1991, s. 10-17; P Lisicki,
W oczekiwaniu na nowq godzine chrzescijanstwa, ,,Znak” 49(1997) nr 11, s. 178.
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Stworzyciela (to znaczy w Boga, ktory naprawde¢ jest Bogiem) stanowi jakby
punkt centralny wszystkich innych prawd chrzescijanskich. Jezeli ta podstawa
wiary sie zachwieje, cala reszta runie”'® — twierdzi Ratzinger.

W aspekcie chrystologicznym, zdaniem Teologa, zdarza si¢ grozne ujecie
jednostronne, ktére podkresla ludzka naturg Jezusa, a niewystarczajaco wyraza
natur¢ Boska. Jesli przed Soborem Watykanskim II teologowie tej miary co
K. Rahner czy J. A. Jungmann moéwili o niebezpieczenstwie monofizytyzinu, to
dzi§ nalezy mowi¢ o zagrozeniu arianizmu badZz daleko posunigtego
nestorianizmu, deprecjonujacego bostwo Jezusa Chrystusa. Utozsamienie
konkretnej, jednostkowej postaci historycznej — Jezusa z Nazaretu — z Bogiem
bywa uznawane za powrdt do mitu. Autor dostrzega rowniez, iz niektorzy
teologowie katoliccy i1da w kierunku twierdzen, ze chrzescijanstwo (badz
konkretniej — katolicyzm) jest jedynie jedng z odmian licznych zyciowych
swiatopogladdw; ze wszystkie religie sg jednakowo prawdziwe. Tym samym
znaczenie Zbawiciela poddawane jest celowej relatywizacji, ktére;
konsekwencjg jest uznanie Go za jednego z wielu geniuszy religijnych.
W wyniku takiego rozumowania takze Kosciol, dogmaty 1 sakramenty traca
swoj absolutny charakter. Przyjmowanie powszechnie uznawanych pogladéow
traktowane jest jako fundamentalizm 1 atak na wolno$¢ poszukiwan
teologicznych''

Autor twierdzi, ze z kryzysem chrystologii zwigzana jest tez negacja
nauki o grzechu pierworodnym. Jes$li prawda o grzechu jest odsunigta, to tym
samym niepotrzebny staje si¢ Odkupiciel'>~ W ten sposdb zagrozone zostaja
fundamenty wiary. Przyczyn¢ tego upatruje w ewolucjonistycznym sposobie
pojmowania $wiata, ktory pojecie grzechu pierworodnego traktuje jako symbol
wskazujacy na braki w danym etapie rozwojowym historii czlowieka.
,Zaakceptowanie takiego zludzenia prowadzi do wywrdcenia na opak
chrzescijanstwa — Chrystus przenosi si¢ z przesztosci wylacznie w przysziose,
zbawienie oznacza tylko marsz w przysztos¢ uwarunkowany koniecznoscig

' J. Ratzinger, Raport o stanie wiary. tlum. Z. Oryszyn, J. Chrapek. Krakéw 1986, s. 67: Tenze,
Bog Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 35; Z. Kijas, Wspdlnota, ktora uswieca | zbawia,
w: J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa, dz. cyt, s. 14, M. Pyc, Wspélczesne biledy chrystologiczne,
~Ateneum Kaplanskie™ 92(2000) t. 134. s. 287. Szerzej na temat teologii Bozego Ojcostwa
w ujgciu Ratzingera mozna przeczytac w: Wierze w Boga Ojca Wszechmogqcego. tlum. L. Balter,
,Communio” 2(1982) nr 1, s. 3-12.

'""'J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, dz. cyt.. s. 66, 170; Tenze, Jezus Chrvstus dzisiaj,
w: Tajemnica odkupienia, Poznan 1999, Kolekcja ,,Communio” 11, s. 20-21; Tenze, Nowa piesn
dla Pana, tlum. ). Zychowicz, Krakdéw 1999, s.43; tenze, O nihilizmie, pickle i kryzysie
w Kosciele, art. cyt., s. 8; Tenze, Wiara i teologia dzisiaj, ,]L’Osservatore Romano™ (wyd. pol.)
18(1997) nr 3, s. 48; M. Pyc, Wspdlczesne bledy chrystologiczne, art. cyt., s. 287

" E. Sienkiewicz, Tajemnica niegodziwosci, ..Poznanskie Studia Teologiczne™ 16(2004).

s. 167-170.
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ewolucyjna, marsz prowadzacy do perfekcji. Czlowiek jest tylko produktem
jeszcze nie udoskonalonym w czasie. Nie ma odkupienia, bo nie bylo zadnego
grzechu, ktory by go wymagat [...]”"" Zachwianie si¢ tej nauki ogranicza
zrozumienie sensu $wiata i cztowieka, prowadzi do fatszywego przekonania
o mozliwosci samoodkupienia i do braku potrzeby umocnienia taska.

Za przejaw pozytywnej zmiany Ratzinger uznaje ponowne odkrycie
Ducha Swietego — trzeciej Osoby Tréjcy, ktéra w teologicznej tradycji
zachodniej pozostawata nieco zapomniana. Krok ten zwiazany jest z ogromnym
rozwojem charyzmatycznych grup odnowy. Niestety i tu kryje sie realne
zagrozenie: odejscie od zapomnienia niesie ze sobg ryzyko skrajnego
przeakcentowania, ktoérego przejawy sa gdzieniegdzie w Kosciele zauwazalne.
Na tym tez gruncie moze rodzi¢ si¢ skrajny sentymentalizm religijny oraz
nadmierne eksponowanie charyzmatéw, ktére prowadzi do przeciwstawiania
Kosciota hierarchicznego Kosciotowi charyzmatycznemu'

Kolejnym niepokojacym sygnatem jest dla Ratzingera czgsciowe
kwestionowanie, a czasem nawet zupetne odrzucenie doktryny o zyciu
wiecznym. Zatrwazajacy stan wiary w tym zakresie odzwierciedla choc¢by wiele
przeprowadzonych badan 1 ankiet, z ktorych wynika, ze wiele os6b wierzacych
traktuje prawdy eschatologiczne jako przezytek. Watek eschatologiczny bardzo
marginalnie  bywa  traktowany na  katechezie 1w przepowiadaniu
homiletycznym.

Wspotczesnym ludziom bardzo trudno jest zrozumie¢ prawdeg o niebie -
o przeznaczeniu do wiecznego szczescia. Wydaje im si¢ ona czym$
mitycznym, aw dodatku jest empirycznie niesprawdzalna. Czlowiek,
pograzajacy si¢ w nihilizmie, posiada poczucie opuszczenia przez Boga. Nie
jest On dla niego podmiotem ingerujacym w historig, a staje si¢ marginalng
hipoteza. Skoro wigc, juz tu na ziemi, nie dostrzega przejawow Bozego
dziatania, to tym bardziej trudno mu oczekiwaé czegos w tym zakresie
po Smierci. Autor sadzi, ze nadzieja nieba w dawniejszych czasach byla
niewatpliwie bardziej zywa. Dzis utrudnia ja nowoczesha koncepcja swiata.
Dynamizm postgpu, odkry¢ 1 technologii sprawia, ze stan wiecznego
przebywania z Bogiem wydaje si¢ by¢ skazaniem na nude. Aby przezwycigzy¢
to mylne przekonanie — radzi Autor — trzeba uwierzyé, ze zycie w glebokiej
przyjazmi z Bogiem na ziemi, moze by¢ antycypacja pozaczasowej,
niewyobrazalnej radosci w niebie'’

'3 J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, dz. cyt., s. 69.

" Tamze, s. 131-132.

'S J. Ratzinger, Aby Bog byl wszystkim we wszystkich, ,Znaki Czasu” 28(1992), s. 3-14. Szersze
ujgcie poruszanych zagadnien mozna znalezé w wykladzie eschatologii autorstwa Ratzingera.
Lschatologia — $mieré i Zycie wieczne, Poznan 1984.
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Ratzinger jest zdania, ze jeszcze czg$ciej jest dzis kwestionowana wiara
w czysciec 1 pieklo, przypominajaca o konsekwencjach zta wyrzadzanego przez
cztowieka. Zanik swiadomosci grzechu i relatywizacja fundamentalnych praw
etycznych powoduja, ze nie odczuwa si¢ potrzeby oczyszczenia i uwolnienia od
cigzaru winy, a tym bardziej nie wyobraza si¢ mozliwosci poniesienia kary za
grzech. Zwycigstwem szatana staje si¢ paradoksalnie przekonanie o tym, ze on
nie istnieje. Tragizm tej sytuacji uwydatnia fakt odwrotny - gldwnie
w srodowiskach zlaicyzowanych pojawiaja si¢ rdézne formy kultu
satanistycznego. Ratzinger zauwaza, ze w niektérych propozycjach
egzegetycznych i teologicznych diabet traktowany jest jako symbol, jako i
tylko historyczny wyraz prawdy o ludzkiej winie'® Zapomina si¢ jednoczesnie
o istnieniu anioléw, stanowiacych swoista przeciwwage dla swiata ztych
duchéw'”’

Na polu refleksji teologicznej pojawiaja si¢ zaprzeczajace istnieniu
mozliwosci wiecznego potepienia, szerokie interpretacje tzw. teologii nadziei,
korzeniami siggajacej do patrystyki, a wspotczesnie podjetej przez K. Rahnera,
H. U. von Balthasara i innych. Nie negujac wartosci nadziei, ktora wyzwala
wysitki na rzecz zbawienia wszystkich ludzi, Ratzinger stanowczo podkresla
konieczno$¢ przyjgcia prawdy o potepieniu tych, ktorzy zyja przeciwko mitosci,
a jej negacje uznaje za grozny blad w wierze'

W miejsce prawdy o sadzie ostatecznym i zmartwychwstaniu coraz
bardziej popularna staje si¢ idea reinkarnacji. Wiara w wedrowke dusz staje si¢
ucieczka przed lgkiem powodowanym $wiadomosciag ogromu wilasnej
utomnosci oraz jest przejawem utopijnej nadziei na idealnie sprawiedliwe zycie
w doczesnym $wiecie'”’

Formg poszukiwania drog realizacji zbawienia w doczesnosci stafa si¢
tzw. teologia wyzwolenia, ktérej Ratzinger poswigcit urzgdowe — jako Prefekt
Kongregacji Nauki Wiary® — ale i osobiste refleksje teologiczne. Powstata ona

'“ E. Sienkiewicz, Tajemnica niegodziwosci, art. cyt., s. 158-159.

' J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, dz. cyt., s. 117-131.

"' J. Ratzinger, Dialog jest koniecznosciq. Kardynat Ratzinger odpowiada na pytania Znaku,
»Znak” 51(1999) nr 11, s. 12; Tenze, O nihilizmie, piekle i kryzysie w Kosciele, art. cyt., s. 13.
H. U. von Balthasar wymienia Ratzingera ws$réd teologow darzacych sympatig tzw. teologig
nadziei. Zob. H. U. von Balthasar, Czy wolno mieé¢ nadzieje, ze wszyscy bedq zbawieni?, Tarnow,
1998, s. 155.

). Ratzinger, Aby Bdg byl wszystkim we wszystkich, ttum. J. Jarco, ,,Znaki Czasu™ 28(1992),
. 5-7, Tenze, O nihilizmie, piekle i kryzysie w Kosciele, art. cyt., s. 10.

* Ratzinger bral czynny udzial w opracowywaniu dwéch dokumentéw Kongregacji Nauki Wiary
dotyczacych teologii wyzwolenia, ktérymi sa: Instrukcja o niektérych aspektach teologii
wyzwolenia” Libertatis nuntius (6 VII 1984), w: W trosce o petnie wiary. Dokumenty
Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, tum. i oprac. Z. Zimowski, i J. Krélikowski, Tarnow 1995,
. 215-235, oraz Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu ,Libertatis conscientia”
(22 111 1986), tamze, s. 244-282.
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w wyniku konfrontacji teologii z kwestia niesprawiedliwosci spotecznej. Jej
najbardziej radykalny nurt podstawg do wypracowania swych odpowiedzi
znalazt w poszukiwaniach biblijnych opartych o egzegetyczne metody szkoty
R. Bultmanna, a takze w marksizmie. Swoje rozwiazania przedstawial w sposob
bardzo arbitralny, uwazajac si¢ za nowg interpretacj¢ chrzescijanstwa, za nowa
hermeneutyk¢ wiary. Orientacja ta zaowocowala pogladem, wedle ktorego
wszelkie religie sa przede wszystkim instrumentem stuzacym obronie wolnosci
i pokoju. Musza sie zatem wykazywac skuteczng realizacjg celow politycznych.
Praca na rzecz urzeczywistniania ideatldw ewangelicznych zawiera si¢ w opcji
na rzecz biednych i w przezwycigzeniu — droga rewolucji — nierdwnosci
ekonomicznych®

Nurt ten definiuje nasz Autor jako teologi¢ utopijng i synkretyczna:
. Ta mieszanka Biblii, chrystologii, polityki, socjologii 1 ekonomii jest nie do
przyjecia z powoddw teologicznych, spotecznie za$ jest niebezpieczna. Nie
mozna naduzywa¢ Pisma Swietego 1 teologii do absolutyzowania
i sakralizowania porzadku spoteczno-politycznego™ Staje si¢ on tym bardziej
niebezpieczny, gdyz dotyka bardzo znaczacych spraw egzystencjalnych i1 bazuje
na stusznym oraz dobrym pragnieniu sprawiedliwosci: ,,W miar¢ jak
analizujemy zjawisko teologii wyzwolenia, widzimy jasno gtowne
niebezpieczenstwa, jakie groza wierze Kosciota. Niewatpliwie nalezy mie¢ na
uwadze to, ze btad nie mogtby istnie¢, gdyby nie zawieral w sobie ziarenka
prawdy. Blad staje si¢ tym niebezpieczniejszy, im wigksze ziarno prawdy
w sobie zawiera”™ Cho¢ dzis, po fiasku marksistowskich idei na gruncie
europejskim, przedstawiciele teologii wyzwolenia sg mniej dostrzegalni, to
jednak obecni sa jeszcze wsrdd chrzescijan na wszystkich kontynentach.

Za forme¢ ideologii wyzwolenia uwaza Ratzinger réwniez feminizm.
Niewatpliwie sluszne same w sobie postulaty poszanowania godnosci
i doceniania spotecznej roli kobiety zostaty ekstrapolowane do teologii
i zwigzane z zadaniami S$wigcenia kobiet, ktore w sSwietle wypowiedzi
Magisterium Kosciota sg niemozliwe. Zaproponowano feministyczna lekture
Biblii i pogtgbione studium nad macierzynskimi oraz kobiecymi elementami

' J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, dz. cyt., s. 151-162; Tenze, S6/ ziemi. Chr=escijarstvo
i Kosciol katolicki na przetomie tysiqcleci. Z kardynatem rozmawia Peter Scewald,
tlum. G. Sowinski, Krakéw 1997, s. 114-1135; tenze, Wiara i teologia dzisiaj, art. cyt., s. 47; zob.
takze tekst laudacji wygloszonej na uroczystosci nadania kard. Ratzingerowi tytulu doktora
honoris causa KUL: A. Nossol, W shuzbie mqdrosci Boga i madrosci swiata, ,Ethos™ 1(1988)
nr 4, s. 126-133. Wiegcej na temat teologii wyzwolenia mozna dowiedzie¢ si¢ w: B. Mondin.
Teologowie wyzwolenia, Warszawa 1988.

2. Ratzinger, Raport o stanie wiary, dz. cyt., s. 164; K. Domagalski, Posfuga teologicznu kard.
Josepha Ratzingera, ..Chrzescijanin w $wiecie” 19(1987) nr 6, s. 44.

2 J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, dz. cyt., s. 152.
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koncepcji Boga™ Ratzinger uwaza takie proby refleksji teologicznej za
pozadane, jednakze krytykuje je, gdy przybierajq charakter ekstremalny,
proponujac  feministyczne  zmiany  formut  biblijnych  itwierdzen
dogmatycznych25

Mocniej niz kiedykolwiek, zagrozenie dla wiary stanowi podziat
Kosciota, dzi§ zwiazany giownie z powstawaniem sekt. Ich forma, najczesciej
wymieniang przez Ratzingera, jest New Age — wieloaspektowy prad kulturowy,
ktory sigga po ezoteryczne, okultystyczne 1 satanistyczne metody wyrazu.
taczy on w sobie elementy nauki 1 nowoczesnej mistyki, proponuje ekstatyczne
,roztopienie” $wiadomosci. Relatywizuje wartos¢ Biblii, Osoby Jezusa
Chrystusa i imperatywéw moralnych. Jest wigc przejawem synkretyzmu
i neognozy. Poszczegdlne elementy jego ideologii, zebrane razem, sa zaledwie
nieudolnym nasladownictwem chrzescijanskiego oredzia, ale wiele 0sob, ktore
uwazaja siebie za chrzescijan, przyjmuje je w cafosci lub czesciowo, nie
dostrzegajac sprzeczno$ci miedzy obydwiema wizjami swiata®

Korzeni kryzysu wiary, we wszystkich jego aspektach, dopatruje si¢
Ratzinger w blednym pojmowaniu Kosciota. Teolog zauwaza, ze dokonujace
si¢ odrzucanie Kosciola realizuje si¢ gldéwnie na drodze indywidualnych
wyborow. Wielu ludzi, w tym takze teologow, przestaje wierzy¢, ze chodzi
o rzeczywisto$¢, ktdrej inicjatorem jest sam Chrystus. ,,Dzielny, oddany bez
reszty Kosciolowi chrzescijanin, ktory — ze tak powiem — swoja ideologie
nabywa w Kosciele, podejmuje jego oferte i1 wszystkie dogmaty, stat sie
wyjatkiem [...]”* Kosciot traktowany jest jako, roszczacy sobie prawo do
monopolu, kram z dogmatami. Postrzega si¢ go wylacznie w kategoriach
socjologicznych: ,Jezeli jednak zaczyna si¢ uwaza¢ Kosciot za wylacznie
ludzkq strukture, za jedynie nasz wytwor, to wtedy takze prawdy wiary wydaja
sie arbitralne; wiara traci wowczas autentyczny, zagwarantowany instrument,
przez ktory mogtaby sie wyraza¢. W wylacznie socjologicznej — pozbawionej
wizjt nadprzyrodzonego misterium — koncepcji Kosciota, nawet chrystologia

* E. Sienkiewicz, Maryja w wierze Kosciofa, ,,Colloguia Theologica Ottoniana” 1(2004), s. 165.

). Ratzinger, Raport o stanie wiary, dz. cyt., s. 79-84; Tenze, Sl ziemi, dz. cyt, s. 179-182;
Tenze. Dialog jest koniecznosciq, art. cyt., s. 20. Wigcej na temat teologii feministycznej mozna
dowiedzie€ si¢ z publikacji poznanskiej teolog — Elzbiety Adamiak: zob. tej autorki np.. Czego
Kosciot powinien nauczy¢ si¢ od teologii feministycznej?, \Wiez” 41(1998) nr 1, s. 91-101.

*% J. Ratzinger, Drogi wiary w dobie wspolczesnych przemian, tlum. A. Parzonka, .,Communio™
12(1992) nr 2. s. 123; Tenze, Granice dialogu, lum. M. Mijalska, Krakéw 2000. s. 110; Tenze.
Sol ziemi, dz. cyt., s. 126-127; Tenze, Wiara i teologia dzisiaj, art. cyt., s. 50; R. Ryngwelski,
Niebezpieczenshwva cagrazajqce wspdlczesnym  wyznawcom Jezusa Chrystusa, ,Studia
Koszalinsko-Kolobrzeskie™ 3-4(1994/95), s. 128-131.

1 ), Ratzinger, Tozsamos$¢ = Kosciotem, ,Collegium Pollonorum” 13(1995/96), s. 91; J. Ratzinger
- K. Lehmann, Vivere con la Chiesa, Brescia 1978, s. 9-30.



246 ks. Wojciech Wéjtowicz

zatraca swoje odniesienie do Boskosci. Okazuje si¢ jedynie ludzkim projektem,
projektem  spoleczno-wyzwoleficzym. Projektem czysto historycznym,
ograniczonym wylacznie do ziemskiej rzeczywistosci, tylko pozornie
religijnym, w swej istocie za$ ateistycznym”?®

Wraz z utrata poprawnego rozumienia Kosciofa, deprecjonuje si¢ wartos¢
hierarchii 1 postuszenstwa. Dostrzegalne jest to takze wsrdod teologéw, ktorzy
niekiedy popadajg w subiektywizm oraz indywidualizm, a gloszac poglady
sprzeczne z nauczaniem Magisterium, pociagaja za soba innych chrzescijan.
Zapomina si¢ — ubolewat Prefekt Kongregacji Nauki Wiary — ze wlasciwe
zadanie teologa to nie samorealizacja, lecz pomoc w zrozumieniu tresci wiary
przez cata wspdlnote Kosciota. Zauwazalna jest rowniez tendencja do
poszukiwania konsensusu ze wszystkimi nurtami ideowymi wspotczesnosci,
nawet za cen¢ rezygnacji z niektorych, dotad powszechnie przyjmowanych
prawd. Hierarchi¢ probuje si¢ przeciwstawiaé laikatowi, ktéry — zdaniem
niektérych — powinien posiada¢ prawo dokonywania zmian doktrynalnych na
zasadzie wigkszo$ciowej liczby zwolennikéw w glosowaniu®

Wobec tak szerokiej skali zagrozen, dotyczacych gidwnych tresci
wyznania wiary, Ratzinger przypomina konieczno$¢ akceptacji i wihasciwej
interpretacji zadan Urzgdu Nauczycielskiego Kosciota: , Misja Magisterium jest
to, aby nie przeciwstawial sie mysli, lecz udzielaé¢ glosu autorytetowi
Odpowiedzi, ktéra zostata nam dana, i w ten sposob stwarzaé przestrzen dla
samej Prawdy, ktora do nas przychodzi [...]. Chodzi o to, by nie glosi¢ swego
stowa, lecz utrzymywacé otwartg przestrzen dla mowy Innego, bez obecnosci
Stowa ktérego wszystko wpada w pustke”*

2% J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, dz. cyt.. s. 40; Tenze, Tozsamosé¢ = Kosciotem, art. cyt.,
s. 90-92; Kosciét wspélnotq, thum. W Zycinski, Lublin 1983, s. 87-89; J. Krolikowski, Troska
o, przezycie Kosciola , ,,Collegium Pollonorum™ 13(1995/96), s. 84-88.

¥ J. Ratzinger, Kosciél wspélnotq, dz. cyt., s. 90-91; Tenze, O nihilizmie, pickle i kryzysie
w Kosciele, art. cyt., s. 18-19; Tenze, Raport o stanie wiary, dz. cyt., s. 61; Tenze, Sol ziemi,
s. 162-165; Tenze, Teologia w dialogu ze swiatem, lum. M. Lehnert, .. Tygodnik Powszechny™
48(1994) nr 11, s. 7; Tenze, Wiara i teologia dzisiaj, art. cyt. s. 50. Tenze. Instrukcja
o powolaniu teologa w Kosciele. Wprowad-zenie do lektury, ,L’Osservatore Romano™ wyd.
polskie 11(1990) nr 5, s. 1, 6. Oficjalne nauczanie na temat roli teologa i jego stosunku do UNK
zawiera Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary o powolaniu teologa w Kosciele Donum veritatis
(24 V 1990), w: Wtrosce o pelnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994,
dz. cyt., s. 353-369; szerokq analiz¢ zagadnienia mozna znalez¢ w: Z. Kijas (red.).Magisterium —
teolog. Historia dialogu, Krakéw 1996.

% J. Ratzinger, Czym jest teologia?, thum. J. Merecki, ,,Ethos” 12(1999) nr 1-2, s. 23.
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2. Relatywizowanie zasad moralnosci chrzescijanskiej

U poczatkéw publicznej dzialalnosci Jezusa Chrystusa znajduje sig
wezwanie do nawrdcenia 1 wiary: Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie (Mk
1,15). Jego sens i1 zakres najpetniej odzwierciedla Kazanie na Gdorze — zwigzty
kodeks moralnosci chrzescijanskiej (por. Mt 5,1 — 7,29). Wiara w Jezusa polega
zatem nie tylko na rozumowym przyjeciu, ale i1 praktycznym dziataniu wedle
zasad, ktorych On nauczat.

Wiara w rozumieniu chrzescijanskim jest postuszefistwem, a wigc
postgpowaniem w wolnosci §ladami Chrystusa, zajmowaniem Jego postawy
wobec tego, co mamy do realizacji w czasie swojego ziemskiego bytowania.
Swiadoma, dobrowolna opcja za Chrystusem wiaze si¢ z zaniechaniem zycia
wedtug mentalnosci ziemskiej 1 przyjeciem mentalnosci samego Chrystusa,
ktorej istota jest mitosé”

Kwestionowanie zasad i kryzys zaufania do moralnosci chrzescijanskiej
w swej istocie jest kryzysem wiary w etyczne przestanie Chrystusa i jego
kontynuacje w Kosciele™ Szerokie propagowanie w $wiecie tego typu postawy,
a nawet szerzaca si¢ moda na kontestacje¢ w wielu szeregach wierzacych,
stanowi istotne zagrozenie wiary: , Kryzys wiary, ktory coraz bardziej trapi
chrzescijanstwo, objawia si¢ coraz wyrazniej jako kryzys s$wiadomosci
podstawowych wartosci zycia ludzkiego. Z jednej strony jest podsycany przez
moralny kryzys ludzkosci, z drugiej sam go zaostrza™

Wiele mozna przywotywac przyktadow tego, jak czesto wiara chrzescijan
nie znajduje weryfikacji w ich zyciowych postawach. Dla niewierzacych staje
si¢ to argumentem za jej nieprzyjeciem. Skoro bowiem na zewnatrz wyraznie
dostrzegalny jest dysonans miedzy deklaracjami a ich realizacja, to cate dzieto —
w tym przypadku wiara — wydaje si¢ bezwartosciowe. Ten stan rzeczy powinien
ulec niewatpliwej zmianie: ,,Apostazja czasow nowozytnych polega na braku
weryfikacji wiary w zyciu chrzescijan. Na tym polega wielka odpowiedzialnos¢
chrzescijan zyjacych obecnie. Oni to wtasnie maja si¢ sta¢ punktami odniesienia
wiary, jako ci, ktérzy Boga znaja, oni to swoim zyciem powinni ukazywac
prawde, by sta¢ si¢ drogowskazem dla innych”*

Zdaniem Ratzingera, dzisiejszemu cziowiekowi bardzo trudno jest
znalez¢ odpowiednia motywacje, ktéra pobudzalaby go do wysitkow

Y''F. Greniuk., Wiara w postawie moralnej cztowieka, w: W Slomka (red.) Wiara w postawie
ludzkiej, Lublin 1991, Kolekcja ,,Homo meditans™ VI, s. 115-130; H. Skorowski, Wiara a etos
chrzescijanina, "Communio” 8(1988) nr 3, s. 73-89.

2 J. Ratzinger, La via della fede. Le ragioni dell etica nell’epoca presente. Milano 1996. s. 13-77
). Rawzinger, Podstawy moralnosci chrzescijanskiej. lum. E. Adamiak, Poznan 1999, s. 35.

* J. Ratzinger, Patr=qc na Chrystusa, dz. cyt., s. 25.
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w dziedzinie moralnosci. Wartosci moralne traca dia wielu swa oczywistosc.
Wyznacznikami na etycznej drodze czlowieka stajg si¢ hedonizm i utylitaryzm.
Autentyczne zasady wydaja si¢ by¢é wzigte z religijnego skansenu, ktéry
kontrastuje z nowoczesnymi normami obyczajowymi. Jedynie ograniczona ilos¢
ludzi wierzy w istnienie przykazan o Boskim rodowodzie. Niewiele 0s6b jest
przekonanych, ze przykazania te sa wlasciwie przekazywane i interpretowane
przez Kosci6t. Dla wielu obcg stala si¢ mysl, ze w Kosciele w zgodnosci z wolg
Boga realizuje si¢ dobro ludzkiej natury™

Techniczna ekspansja wyzwala u ludzi poczucie ich nieskonczonej
autonomii 1 hegemonii, tak iz nie wyobrazaja sobie oni mozliwosci
przyjmowania za swoje innych regut postepowania jak tylko te, ktorych sami sa
autorami. Bog takiego swiatopogladu jest Demiurgiem, ktéremu nie zalezy na
obustronnej relacji z cztowiekiem. Blednie przyjmuje si¢ wiarg, ze jest On
w $wiecie nieobecny. Stad tez wyciaga si¢ wniosek, ze moralnos¢ jest
wymystem ludzkim, ktéry nalezy poddawaé ciagtemu weryfikowaniu
1 dostosowywaniu do konkretnych okolicznosci zycia.

Wszechobecny staje si¢ moralny relatywizm. Czegs$¢ filozofow 1 teologow.
kierujac si¢ mylnymi przestankami antropologicznymi, kwestionuje istnienie
prawa naturalnego3 ® Poniewaz nie wchodzi ono w zakres weryfikacji
eksperymentalnej, to wedlug nich nalezy je odrzuci¢. ,Jezeli oglosi sig
samowystarczalnos¢ rozumu, jezeli odrzuci si¢ Dekalog, trzeba bedzie wyjs¢ na
poszukiwanie nowych punktow stalych. Na czym mamy sie oprzeé, jak
usprawiedliwi¢ przyjecie jakichs racji moralnych, jezeli porzucimy teren
Objawienia Bozego 1 Przykazan Stworzyciela?” — pyta z zaniepokojeniem
Ratzinger"’

W zwiazku z objawami kryzysu w teologii, oprocz tradycyjnego pojecia
ortodoksja pojawito si¢ pojecie ortopraksji — postgpowania zgodnego
znormami moralnosci. Termin ten znajduje swoje zrodlo w systemach
negujacych wartos¢ ortodoksji ze wzgledu na gloszong przez nie
niepoznawalno$¢ prawdy — w pozytywizmie i marksizmie. W ich swietle,
warto$¢ chrzescijanstwa na plaszczyznie urzeczywistniania lepszego $wiata nie
jawi si¢ jako poszukiwanie — ich zdaniem niedostepnej — prawdy teoretycznej,
lecz poszukiwanie prawdy w dziataniu. Urzad Nauczycielski wydaje si¢ wigc
niepotrzebny. Z drugiej strony, przyznaje sie, ze praxis potrzebuje refleksji
1 przemyslanej taktyki.

3. Ratzinger, M. Pera, Senza radici, Roma 2004, s. 47-72, 97-122; Tenze, Schylek czlowieka,
wZnaki Czasu” 20(1990), s. 27-28; Tenze. Raport o stanie wiary, dz. cyt., s. 71,

3 E. Sieniewicz, Koncepcja , rewolucji wspélnotowej” , dz. cyt., s. 168.

*7 J. Ratzinger, O nihilizmie, piekle i kryzysie w Kosciele, art. cyt., s. 7.
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Po przeciwnej stronie tego typu mysSlenia, probujacego definiowaé
chrzescijanstwo jako ortopraksje, umiejscawia Ratzinger poglady gloszace, ze
nie istnieje zadna specyficznie chrzescijanska moralnosé, a zasady
postepowania etycznego kazdorazowo wywodza si¢ z koncepcji cztowieka, jaka
— adekwatnie do panujacych okolicznosci — przyjmuja ludzie zyjacy w dane]
epoce: ,,Wiara nie podaje samodzielnych Zrédet norm moralnych, lecz w tym
punkcie odsyta scisle do rozumu i wszystko, co nie znajduje w nim
uzasadnienia, rowniez nie jest podtrzymywane przez wiare. To twierdzenie jest
uzasadniane wskazaniem, ze wiara réwniez w swoich Zrédtach historycznych
nie rozwija wlasnej moralnosci, lecz za kazdym razem przytacza sie do rozumu
praktycznego wspolczesnych™® Nakazy biblijne, jak zauwaza Autor, wedlug
blednych, a rozpowszechnianych dzisiaj teorii teologicznych, powstaty wtasnie
w takich okolicznosciach, stad nie maja charakteru trwatego i zobowiazujacego.
,»Niektorzy doszli do przekonania, ze wszystkie normy mozna odnalez¢ takze
poza etyka chrzescijanska 1 2ze wrzeczywistosci wigkszos¢ z tych
chrzescijanskich norm zostala wzigta z innych kregow kulturowych,
a zwilaszcza z filozofii antycznej, a szczegdlnie ze stoicyzmu. Jezeli przyjmie
si¢ taki falszywy punkt wyjscia, dojdzie si¢ w ten sposob nieodwolalnie do
wniosku, ze moralnos¢ jest kwestia zalezng wytacznie od rozumu 1 ze tego typu
autonomia rozumu jest rozstrzygajaca dla wierzacych, a nie Magisterium i nie
Bog objawiajacy sie w nakazach i w Dekalogu”— analizuje sytuacje Ratzinger”

Dalsza konsekwencja tych bledow jest niewtasciwa koncepcja sumienia.
Slusznie podkresla sie jego znaczenie, zapominajac jednak, ze moze by¢ ono zle
uformowane, na skutek czego popelnia biedy. ,,Pod pojeciem sumienia nie
rozumie sie Swiadomosct, czyli rozeznania opierajacego si¢ na wyzszej wiedzy,
lecz autodeterminacj¢ indywidualna, niezalezng od wszelkich norm, w ktére;
sama jednostka decyduje o tym, co w danej sytuacji jest dla niej moralne”*’

1. Ratzinger, Podstawy moralnosci chr=escijanskiej, dz. cyt, s. 36-37: Tenze. Raport o stanie
wiary. dz. cyt., s. 161; Wiara i teologia dzisiaj, art. cyt., s. 49.

¥ J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, dz. cyt., s. 76. Jednym z tcologow lansujacych taki poglad
Jest wedlug Ratzingera Hans King. To, ze etyczne wymagania biblijne znajdujg paralele
w innych wierzeniach i w stosunku do nich zawieraja podobienstwa zarowno formalne. jak
1 tresciowe, jest dla tego szwajcarskiego tcologa przyczynkiem do ich kwestionowania. Ratzinger
uwaza, z¢ u podstaw tego blgdnego rozumowania kryje si¢ mylne ujgcie relacji wiara — rozum,
a tym samym znicksztalcone pojmowanie specyfiki chrzescijanstwa wobec zmiennych
okolicznosci historycznych. J. Ratzinger, Podstawy moralnosci chrzescijanskiej. dz. cyt.,
s. 37-38.

). Rawinger, Trudnosci wiary w d=isiejszej Europie. tlum. A. Labuda, ,W Drodze™ 199(1990)
nr 3. s. 4. Szerzej na temat kwestii sumienia: Prawda, wartosci, wiad=a. Hum. G. Sowinski.
s. 23-58; Kosciof wspolnotq, dz. cyt., s. 104-132.
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Aby uzdrowic ten stan rzeczy, potrzeba dzis, zdaniem Teologa, na nowo
uwierzyc¢, ze wszelkie normy moralne znajduja swe Zrodto w Bogu i nie maja za
zadanie ograniczy¢ wolnosci cztowieka, lecz sprawi¢, by przybrata ona
wlasciwy oraz bezpieczny ksztalt. Poczucie moralnosci stanowi o godnosci
cztowieka. Jesli cztowiek decyduje si¢ na odrzucenie go, to tym samym
degraduje siebie do poziomu przedmiotu. Obowiazki moralne nalezy uznawaé
nie za ograniczenia, lecz za pochodzace od Boga wyzwanie wiary, aby cztowiek
stawat si¢ coraz bardziej samym soba"’

Do wilasciwego rozwoju moralnosci potrzeba glebokiej wiary w to,
ze cztowiek nie jest dzielem S$lepego przypadku: ,Etos potrzebuje wiary
w stworzenie i w nieSmiertelnosé, czyli potrzebuje najgltebszego przekonania co
do tego, ze powinnos¢ istnienia jest czyms obiektywnym, a odpowiedzialnos¢
za zycie i jego peina realizacja nie jest kwestia dowolna, lecz ustalong od
samego poczatku. Fakt, ze zycie ludzkie, ktore by odcinalo si¢ od tego
wszystkiego, jest praktycznie niemozliwe, stanowi dowdd na korzysé
wiarygodnosci i nadziei, ktora od niej pochodzi”*

W oparciu o wielowiekowe doswiadczenie catego Kosciofa nalezy uznac,
ze w procesie weryfikacji i afirmacji prawd moralnych uczestniczy caty
Koscidt. Zmyst wiary calego ludu, badania uczonych oraz uwazne
przypatrywanie si¢ i podejmowanie decyzji przez Urzad Nauczycielski Kosciota
— to trzy nieroztaczne ze soba czynniki. Mozna przyjaé, ze chrzescijanstwo bez
ortopraksji traci swojg istot¢ — pozbawione jest bowiem mitosci. Wiasciwa
ortopraksja zasadza si¢ jednak na prawdach objawionych, ktorych
autentycznym interpretatorem jest Magisterium Kosciota.

Wszystkie te negatywne tendencje — dotad opisane w sposob ogdiny
1 teoretycznie — przektadaja si¢ na odrzucanie konkretnych wskazan moralnych
podawanych przez Koscidt jako zobowigzujace.

Gtowna trudnos$¢, jaka zauwaza Ratzinger, stanowia dzis ataki na
nauczanie w zakresie szeroko pojetej etyki zycia, szczegdlnie zas etyki
seksualnej. Kwestionowanie sprzeciwu wobec antykoncepcji, lansowanie
homoseksualizmu, uznanie za rownowazne 1 godziwe wszelkich form
aktywnosci seksualnej, postulat dopuszczenia do przyjmowania sakramentéw
osob zyjacych w matzenskich zwiazkach niesakramentalnych - to gléwne
punkty polemiki, ktora zawigzuja w stosunku do oficjalnego nauczania Kosciola
szerokie kregi, niestety obejmujace takze osoby deklarujace si¢ jako wierzacy
katolicy.

*'J. Ratzinger, Schyfek czlowicka, art. cyt., s. 32.

2 r Kl &= » . . » . - ’ LK .

* Tamze. s. 35; . Ratzinger, Gloszenie Boga d=zisigj. ttum. L. Balter, w- Kosciol, ekumenizm,
polityka, Poznan — Warszawa 1990, s. 71,
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W oparciu o mylne przestanki antropologiczne cztowiek uwaza ciafo za
obiekt wiasnego posiadania i uzytkowania. To przekonanie wspieraja trendy
myslowe absolutyzujace wartos¢ wspolczesnych odkry¢ 1 osiagni¢é z zakresu
medycyny, genetyki itp. Natura uwazana jest za irracjonalng konstrukcje
stanowiacg przedmiot nieskonczonych ludzkich manipulacji. Teolog uwaza, ze
wilasnie tu kryje sie przejaw wspomnianego niedowartosciowania doktryny
1wiary w stworzenie. Bez niej trudno moéwi¢ o wihasciwym procesie
ksztattowania postaw. Trudno czlowiekowi dostrzec w Swiecie Boza teleologie
— gleboki plan Boga Stworcy. Tymczasem dopiero w jej swietle ludzkie ciato
przybiera wlasciwa wartosc: nie jest przedmiotem uzytkowania, ale darowana
czlowiekowi konstrukcja Boza™

Wyrazem braku akceptacji, a w konsekwencji braku wiary, dla Bozego
planu wpisanego w natur¢ czlowieka jest antykoncepcja. O ile dawniej
narodzenie dziecka uznawano za blogostawienstwo, o tyle wspodtczesnie nowo
narodzone dziecko traktuje si¢ czasem niemal jako intruza. Brak tu miejsca na
logike mitosci, na logike daru pochodzacego od Boga, ktérego w wyznaniu
wiary okreslamy mianem Stworzyciela wszystkich rzeczy widzialnych
I niewidzialnych. Cztowiek dostrzega w sobie podmiot majacy nieskrepowane
prawo decydowania o losie kazdego indywiduum ludzkiego, poczawszy od
samego aktu poczecia. W takim mysleniu brak przestrzeni dla obecnosci Boga,
cho¢ pozornie wydaje si¢, ze obydwa zagadnienia nie majq ze soba nic
wspolnego. Podobny zamyst Kardynat dostrzega w postawie proaborcyjnej™

Przyktady powyzsze dobrze odzwierciedlaja istote kazdego innego
grzechu, ktora pozostaje niezmienna. Jest nig pogarda dla Bozej propozyciji
zbawienia 1 dla calego dzieta stworzenia. Bez wiary czlowiek nie zrozumie
swego powotania, nie przyjmie tez zasad moralnosci. ,,Jezeli odpowiedzi, ktére
w szczegotowych kwestiach etycznych przynosi katolickie nauczanie, zostang
oddzielone od catosciowej wizji, jaka daje wiara, 1 pozbawione swego
fundamentu, ktéry stanowi zintegrowany z nia obraz czlowieka, stajg sig
niezrozumiate i — w konsekwencji — sg zrozumiale opacznie™” Bez wiasciwej
praktyki zycia chrzescijanskiego oblicze wiary pozostanie zdeformowane,
a nawet catkiem martwe. Wiara, pozostajac nieuwiarygodniona, straci swoj
misyjny dynamizm i zostanie zepchnigta na margines zycia.

“. Ratzinger, La via della fede..., dz. cyt. , s. 107-151; Trudnosci wiary w dzisiejszej Europie,
art. cyt., s. 6-7.
* ). Ratzinger, S6l ziemi, dz. cyt., s. 174; Bioetyka w perspektywie chrzescijahskiej. thum.
G. Schmidt. .Przeglad Powszechny™ 82(1992) nr 3.s.411.
15 ,

Tamze. s. 409.
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3. Kryzys liturgii i form przekazu wiary

Wiara cztowieka rodzi si¢ ,,ze styszenia”, z przekazu we wspdélnocie (por.
Rz 10,17). Samourzeczywistnia si¢, gdy cztowiek zwraca sie do Boga. Wsrod
czynnikéw skladowych pierwszego procesu wymieni¢ nalezy przede wszystkim
katecheze. Dla drugiego etapu charakterystyczna jest praktyka modlitwy. ktore)
najbardziej znaczacg i reprezentatywna forma jest liturgia. Obie dziedziny
naleza do praxis zycia chrzescijanskiego, stad tez stanowig przedmiot
zainteresowania teologii praktycznej.

Jesli proces przekazu tresci wiary jest niewlasciwy, a w przestrzeni
modlitwy czlowiek nie potrafi przezy¢ autentycznego do$wiadczenia Boga, to
stanowi to zagrozenie dla wiary, ktora potrzebuje nieustannej samorealizacji
i renowacji. Tym problemom znaczng uwagg poswieca takze J. Ratzinger.
Refleksja Teologa oscyluje wokot poszukiwania przyczyn kryzysu katechezy.
a takze kryzysu liturgii.

Przekazywanie wiary we wspolczesnym Swiecie napotyka wiele
bezspornych trudnosci dotyczacych osob w nim uczestniczacych, jak i1 samego
procesu nauczania. Pierwszym rodzacym si¢ postulatem jest koniecznosé
rozbudzenia Swiadectwa wiary u oséb katechizujacych: ,,[...] podstawowa
przestanka skutecznego przekazywania wiary jest osobista, zywa wiara
katechety, ktéra pozwala mu znalezé takze drogge dzielenia si¢ z innymi
wiasnym przekonaniem”46 Osoby o stabej wierze powinny zrezygnowac
z zadania katechizowania i1 najpierw zatroszczy¢ sie o wlasny rozwoj duchowy.
[stotnym problemem jest brak ortodoksji wsrod katechizujacych. Nie chodzi
przy tym o pluralizm metod 1 ujeé, ale o wypaczanie tresci wiary oraz
kwestionowanie obowiazywalnosci orzeczen Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota. Typowym symptomem tego stanu rzeczy jest, zdaniem Kardynala,
odrzucenie katechizmu®’

Teologia praktyczna, od czasu Soboru Watykanskiego I, stale
poszukiwata bardziej adekwatnych do obecnej mentalnosci drog przekazywania
wiary. Na pewnym etapie pojawito si¢g niestety mylne przekonanie
o nieaktualnosci tej formy, jaka jest katechizm. W zwiazku z tym, wspomniane
wysilki przyczynily si¢ raczej do poglebienia niz do rozwiazania kryzysu.
Tradycyjny model przekazu wiary zostal wyparty przez proby prezentacji
innych pomyslow, czesto zwigzanych z kontrowersyjnym pogladami,
odmiennym1i od oficjalnego nauczania Kosciola. ,,Zerwanie z przekazywaniem

** J. Ratzinger, Trudnosci w przekazywaniu wiary d=isiaj, art. cyt., s. 82.

*7 Kard. J. Ratzinger ukazal ten problem w czasie wykladow na temat katechezy we Frangji
w 1983 roku, a na nowo przypomnial z okazji wydania w 1992 roku nowego Katechizmu
Kosciola Katolickiego, ktorego byl wspotredaktorem. 1. Ratzinger, Raport o stanie wiary. dz. cyl.,
s. 62.
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wiary jako strukturg podstawowa, ktora czerpie ze zrdédet tradycji totalnej,
doprowadzito w konsekwencji do rozbicia gloszenia wiary na fragmenty.
Gloszenie wiary nie tylko zostato zdane na arbitralnos¢ wyktadu, ale poddano
dyskusji pewne czesci wiary, ktére naleza do jednej catosci, a oddzielone od
niej utracity z nia zwiazki”*® Jednym z powodéw zaistnienia takiego stanu
rzeczy byl niewatpliwie przetom w pedagogii, ktéry zaowocowal przerostem
metod nad zrozumieniem tresci. Metoda stala si¢ kryterium tresci, zamiast by¢
jej no$nikiem®’

W konsekwencji zdeprecjonowania tresci, twierdzenia o walorze
dogmatycznym zaczeto zastgpowac pytaniami i traktowac jako kwestie otwarte.
,Fakt, ze nie ma si¢ juz odwagi przedstawi¢ wiary jako organicznej catosci, ale
sprowadza si¢ jg do wybranych odblaskow czastkowych doswiadczen
antropologicznych, opierat si¢ ostatecznie na pewnej nieufnosci dotyczacej
catosci. Wyrazil si¢ w kryzysie wiary; mowiac lepiej: wspdlnej wiary Kosciola
wszystkich wiekdw. Wynikato to z tego, ze katecheza na ogot pomijata dogmat
i dazyta do zrekonstruowania wiary wychodzac bezposrednio z Biblii””
W swietle dominujacych w egzegezie metod historycznych, dogmat uznano za
wytwor archaicznej 1 przednaukowej refleksji, za wyraz instytucjonalizmu oraz
apodyktycznos$ci w Kosciele. Katecheza za$ wywodzaca si¢ wprost z Biblii
uznana zostala za powiew §wiezosci i powrét do zrodet. Tryumf swigcity idee
proponowane przez R. Bultmanna i jego ucznidw, gloszace rozdzwigk miedzy
Jezusem historii a Chrystusem wiary. Tradycyjng wiar¢ Kosciota niektére kotla
katechetyczne uznaly za niedowiedziona przez krytyczna egzegezg, a wrecz za
przeszkode na drodze przenikania chrzescijanstwa do nowoczesnego $wiata.
Apelowano o naukowos$¢, zapominajac o potrzebie zycia sakramentalnego
i ksztaltowania postaw moralnych’ Wyobcowanie egzegezy z kontekstu
tradycji i interpretacji we wspolnocie Kosciola zaowocowaly poczuciem, ze
Biblia jest reliktem przesztosci, a nie zywym Stowem. Poddawano ja ciagtym

W ). Ratzinger, Prekazvwanie i Zrédla wiary. w: 1. Krélikowski (red. i tlum.). Powstanie
i znaczenie Katechizmu Kosciota Katolickiego w wypowiedziach papieza Jana Pawla Il | kard.
Jozefa Ratzingera, Poznan 1997, s. 68-69.

' C. Rogowski, Proekaz wiary w sytuacji wspolczesnego pluralizmu religijno-pedagogicznego,
<Atencum Kaplanskie™ 86(1994) t. 123, s. 193.

). Ratzinger, Przekazywanie i Zrédla wiary, dz. cyt., s. 69-70.

' Kardynal kilkakrotnie przyltacza pewna anegdot¢ dobrze obrazujacg opisywany slan rzeczy
(doda¢ nalezy, ze charakterystyczny byl i bywa on raczej dla krajow Europy Zachodniej). Otoz
pewna Nicmka wyznala mu kiedys, ze jej syn uczacy si¢ w szkole podstawowej na lekcjach
religii nauczany jest wiasnie elementow chrystologii. Wie juz, co oznacza termin logia 1 co slowo
Kyrios, ale w ogdle nie slyszal jeszcze o siedmiu sakramentach 1 o dziesigciu przykazaniach.
Zob. np. J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, dz. cyt., s. 63; Przekazywanie i Zrodla wiary,
dz. cyt., s. 72.
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relekturom. Interpretacja zostala zsubiektywizowana — w zaleznosci od
doswiadczenia grupy, wspolnoty czy konkretnego eksperta, a zatem w dalsze)
konsekwencji rowniez od katechety.

Srodkiem zaradczym wskazywanym przez Ratzingera okazuje sie
odkrycie na nowo nierozerwalnosci Pisma swigtego z wilasciwym miejscem
jego interpretacji, czyli ze wspdlnota Kosciota, reprezentowana w szczegolnosci
przez swoj Urzad Nauczycielski. Nalezy stale przypominac, ze cho¢ Biblia jest
literackim dzietem sztuki, to jednak stowo w niej zawarte odzwierciedla
niewyczerpane zrédlo Objawienia i jest nosnikiem prawd przemieniajacych
zycie.

Kolejnym zagrozeniem, przynoszacym szkode w zakresie zglebiania
wiedzy o prawdach wiary, stala si¢ tendencja sprowadzajaca katechezg do
etycznej refleksji nad zyciem. W dobie kryzysu moralnosci sami katechizowani
oczekuja wspolnego poszukiwania trafnych rozwiazan zyciowych, lecz nie
moze to dokonywal si¢ ze szkoda dla poznania przynajmniej elementarne)
wiedzy o Bogu i Kosciele. Jakakolwiek refleksja, odseparowana od tych
aspektow, okazuje si¢ by¢ zawieszona w prozni i pozbawiona umotywowania
w religijnym autorytecie. Niestety i tu, zdaniem Ratzingera, nie zdotano
uniknaé btedow: ,,Uleglismy, jak mysle, blednemu przekonaniu, ze przekazuje
si¢ zbyt duzo wiadomosci. Nauczyciele stusznie bronili si¢ przed tym, by nauka
religii byla tylko przekazem wiadomosci, i podnosili, ze winna by¢ czyms
wigce] iczyms innym, ze trzeba uczy¢ samego zycia [...]. W konsekwencji
starano sie przede wszystkim wzbudzi¢ sympati¢ dla chrzescijanskiego stylu
zycia, ale zaniedbano wlasciwa tres¢ informacyjna”™

Dla uniknigcia tych zagrozen na przysztos¢, trzeba, zdaniem Kardynala,
zastosowa¢ odpowiednie przeciwdziatanie. Czterema pierwszorzgdnymi
elementami odnowionej katechezy, tak by rozbudzata i1 ozywiala ona wiarg,
powinny sta¢ si¢: wprowadzenie w tres¢ Symbolu Apostolskiego, w zycie
sakramentalne, w Dekalog i w praktyke modlitwy. Ta struktura, wykorzystana
w Katechizmie Trydenckim i w nowym Katechizmie Kosciota Katolickiego,
okazuje si¢ niezwykle trafna na kazdym poziomie przekazu prawd wiary.
Pozwala chrzescijaninowi odnalezé to, w co powinien wierzy¢ (Credo), w czym
mie¢ nadzieje (Ojcze nasz), co powinien czyni¢ (Dekalog) i w jakiej przestrzeni
to urzeczywistnia¢ (sakramenty i Kosciot). Ten prosty model. poprawny
z teologicznego 1 pedagogicznego punktu widzenia, zostat niestety uznany za
naiwny. Dzi$ nalezy go szeroko przywracaé. Jego umiejgtne zastosowanie
prowadzi od przyjecia prawd wiary i do uksztattowania konkretnych postaw

52 J, Ratzinger, Sl ziemi, dz. cyt., s. 108-109.
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(charakter integralny). Nie pomija zatem zadnego z glownych aspektow
wychowania do wiary™

Nade wszystko jednak efektywnos¢ przekazu wiary zalezy od
wewnetrznej motywacji kazdego chrzescijanina. Nikt z ochrzczonych nie moze
ukrywaé swej wiary. Jest ona bowiem darem przeznaczonym do nieustannego
pomnazania. Do jej istoty nalezy dynamika misji, zorientowana ostatecznie ku
samemu Bogu. Wyrazem wilasciwie przyjetej 1 uformowanej wiary jest rowniez
modlitwa, szczegolnie modlitwa liturgiczna, ktdra tez podlega zagrozeniom.

Przyjeto si¢ okresla¢ liturgie jako lex orandi — norma modlenia sie.
Depozyt wiary natomiast okresla si¢ jako lex credendi — norma wiary. Stosunek
migdzy tymi rzeczywistosciami wyraza stara formuta liturgiczna, sformufowana
przez Prospera z Akwitanii: legem credendi statuat lex supplicandi — tzn. norme
wiary stanowi norma modlitwy. Liturgia nie jest spekulacja teologiczna. Jest
kultyczna celebracjg misterium. W ten sposob staje si¢ swoistego rodzaju locus
theologicus — miejscem teologicznym. Z niej refleksja teologiczna moze wiele
czerpac¢ dla systematyzacji i rozwijania tresci wiary. Stwierdzenie to musi by¢
uzupetnione odwrotnoscia: norma wiary stanowi prawidlo zycia modlitewnego.
Wiara Kosciota musi wyraza¢ si¢ w modlitwie. Liturgia zas jest jej manifestacja
1 ucielesnieniem dogmatu. Taka mocna zaleznos¢ sprawia, ze gdy tylko jedna
z tych dwoch rzeczywistosci doznaje uszczerbku, to od razu tez cierpi druga™

Dzisiejsze uksztaltowanie liturgii w znacznej mierze jest owocem
reformy Soboru Watykanskiego II. Aby wigc zanalizowaé stan liturgii oraz
wyciagnac¢ stad odpowiednie wnioski, Ratzinger najpierw stara si¢ odczytac jej
istote, potem za$ wnika w idee soborowe i drogi ich realizacji>

Podstawowg kwestig dla prawidtowego zrozumienia liturgii jest, zdaniem
Kardynala, wlasciwe odczytanie, kto jest jej podmiotem. Socjologiczne
redukowanie tego podmiotu tylko do osoby samego kaptana, badZz do
przeciwstawianej mu wspélnoty wiernych, jest nonsensem. Wszelkie
sprawowanie liturgii jest dzietem calego Mistycznego Ciata Jezusa Chrystusa.
Jeslt u podstaw dzialania kultycznego nie przyjmuje si¢ tej prawdy, to
w konsekwencji prowadzi to do wypaczonego spojrzenia na liturgi¢ Kosciota.
Celebracja zaczyna by¢ traktowana niczym spotkanie towarzyskie. Fakt
obecnos$ci na niej kaptana nie wprowadza tu wielkiej roznicy. Wiara konieczna
do spotkania zywego Boga jest niepotrzebna. Tymczasem kapfan czyni
1 wypowiada w liturgii to, co nie pochodzi od niego. Dziata in persona Christi.
Nie jest delegatem wspdlnoty, ktéra ma prawo swobodnego ksztattowania
liturgii, tak jak by byla jej wiascicielem. ,,W kazdej celebracji liturgiczne;

*' J. Ratzinger, Pr-ekazywanie i #rédia wiary, dz. cyt., s. 80-87

™ J. Ratzinger, La festa della fede, Milano 1990, s. 13-71; B. Nadolski. Liturgika fundamentalna,
Poznan 1989, s. 88-89.

 A. Tornielli, Ratzinger. Custode della fede, dz. cyt., s. 181-193.
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uczestniczy caty Kosciot — niebo i ziemia, Bog i czlowiek; uczestniczy nie tylko
teoretycznie, lecz calkiem realnie. Im bardziej celebracja wyplywa z tej wiedzy,
z tego doswiadczenia, tym konkretniej urzeczywistnia sie sens liturgii™™ — pisze
Teolog. Jesli cztowiek nie znajduje juz w liturgii Boga, to zaczyna szukaé Jego
substytutow.

U zatozen wlasciwego pojmowania liturgii — w przekonaniu Ratzingera —
musi leze¢ dobre rozumienie i ukierunkowanie wiary w Kosciét. Nie stuzy temu
rozpowszechnione dzi§ pojmowanie go instytucjonalnie: ,,Skoro Kosciot jest
postrzegany juz tylko jako instytucja, jako podmiot witadzy i tym samym
przeciwnik wolnosci, jako przeszkoda na drodze zbawienia, to wiara pozostaje
w sprzecznosci z samg soba. Z jednej strony bowiem nie moze si¢ ona bez
Kosciota obejsé, z drugiej zas radykalnie sie przeciw niemu buntuje. Na tym
polega tez prawdziwie tragiczny paradoks tego trendu reformy liturgicznej.
Liturgia bez Kosciola jest bowiem sprzecznoscia sama w sobie™’ Tam, gdzie
kazdy chce sta¢ sie autonomicznym podmiotem czynnosci kultycznych, tam tez
wraz z Kosciotem odsuwa si¢ Boga, a celebruje samego siebie. Wedlug
Ratzingera, dla ponownego odkrycia liturgii jako serca wiary chrzescijanskiej
nalezy przezwyciezy¢ bledne koncepcje Kosciota, o ktérych byta juz mowa.

Nie mozna zarzucié, ze reforma liturgiczna Soboru Watykanskiego 1l
inspirowana byta ztym rozumieniem Kosciota. Jednakze wraz z nig pojawily sig
bardzo konkretne problemy. Teolog uwaza, ze po wielu latach, ktére uplyngly
od jej przeprowadzenia, mozna stwierdzi¢, 1z czgS¢ sposobow jej realizacji
zaowocowata falszywymi uproszczeniami i rozprzestrzenianiem si¢ banalu oraz
przecietnosci. ,,Wydaje si¢, ze liturgia zostatla sprowadzona przez niektérych
tylko do Eucharystii i to widzianej pod jednym katem: uczty braterskiej™™ Tym
samym, zdaniem naszego Autora, zatraca si¢ wymiar wiary w rzeczywista.
sakramentalng obecnosc¢ Chrystusa posréd modlacych sie wiernych.

Liturgia wymaga dobrego przygotowania od strony praktycznej. W
proces ten nalezy wilacza¢ osoby swieckie, tak aby akcja liturgiczna byla
faktycznym dzialaniem catego zgromadzenia. Celebrans, w duchu wiary 1
postuszenstwa Kosciotowi, nie powinien wprowadza¢ do niej elementow.
ktorych autorem jest on sam lub inne nieupowaznione osoby. Niewywiazanie
si¢ z tego postulatu sprawia, ze czlowiek wierzy jedynie we whasng kreatywnosc

,Powinnismy sie uczy¢ nie tylko od Kosciola wschodniego, lecz w ogole od
tych wszystkich religii, ktore wiedza, ze liturgia jest czyms$ innym niz
wymyslanie nowych tekstow i rytuatow, ze liturgia zywi si¢ wiasnie tradycja.

% J. Ratzinger, Nowa piesi dla Pana, dz. cyt., s. 212.

7 Tamze, s. 183; 1. Ratzinger. Duch linurgii, tlum. E. Pieciul. Poznaii 2002, s. 12-47; Linrgia
i muzvka koscielna, w: Koscidl, ekumenizm, polityka, dz. cyt., s. 93-104.
* J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, dz. cyt., s. 113.
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ktora nikt nie moze manipulowaé™ Antidotum moze okaza¢ si¢ dobre
wychowanie liturgiczne kaptanow.

Teolog zauwaza, ze Eucharystia nie znajduje juz czesto kontynuacji
w adoracji. Ging tradycyjne formy poboznosci — procesje, nabozenstwa, litanie
— w ktorych czegsto wyrazal si¢ gieboki sensus fidei ludzi. Nie bez winy okazuja
si¢ w tym miejscu teologowie, ktorzy w imi¢ zle pojetego powrotu do zrodet
zarzucaja, ze form tych nie bylo w pierwotnym Kosciele. Myslenie to Ratzinger
uwaza za biad, gdyz do istoty wiary nalezy wprawdzie przekaz, ale takze stale
ubogacanie powierzonego nam dziedzictwa, réwniez o nowe formy.
Do ponownego odkrycia, przynajmniej w niektérych wspélnotach partyku-
larnych®, pozostaje pobozno$¢ maryjna®’

Kryzys dotyka réwniez pozostatych sakramentéw, w ktorych zatraca sie
aspekt osobowego spotkania z Jezusem Chrystusem, aspekt misterium,
a niejednokrotnie zwycigza pojmowanie ich na sposéb magiczny®

Smutnym przykiadem rozbicia jednosci wiary, braku woli poszukiwania
konsensusu oraz braku zgody na liturgiczny pluralizm staly sie kontrowersje
wokot sprawy odstapienia od rytu trydenckiego i jezykéw narodowych®™
Juz w czasie trwania Soboru Watykanskiego II rozpocze¢ta si¢ konsolidacja
srodowisk wrogich zaproponowanej reformie. Ich radykalnym reprezentantem
jest zatozone przez abpa Marcela Lefebvre’a Bractwo $w. Piusa X, od 1988
roku pozostajace w schizmie, a oprécz ostrej krytyki obecnego nauczania
Stolicy  Apostolskiej, zarzucajace sprofanowanie, sprotestantyzowanie
i catkowita desakralizacje Mszy $wietej w obecnej, posoborowej formie®

®J. Ratzinger, Sol ziemi, dz. cyt., s. 153; P. Lisicki, W oczekiwaniu na nowq godzine
chrzescijanstwa, art. cyt., s. 179.

“ Dos¢ charakterystyczng sytuacje w tym kontekscie stanowit i nadal stanowi kult maryjny,
np. w Polsce. gdzie mimo braku przez dlugi czas liczacych si¢ podrgcznikow do mariologti
i systematycznych opracowan, poboznos¢ maryjna nie byla ng¢kana zadnymi kryzysami.
E. Sienkiewicz, Nowy konickst polskiej mariologii (1964-1991), ,Salvatoris Mater” 4(2002),
s. 296-297.

6! J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, dz. cyt., s. 114-115;

2 Tamze, s. 48.

® Naukowej rzetelnosci i dobrej woli nie brakuje z pewnoscia Ratzingerowi, ktérego
z upodobaniem przywoluja zarowno goracy zwolenicy reform, jak i zagorzali ich przeciwnicy.
Zob. Rozproszy¢ obawy przed dawnq liturgiq, ,Christianitas” 1-2(1999), s. 15-21; M. Kunzler,
Liturgia Kosciola, przel. L. Balter, Poznan 2000.

™ Co sig d-ieje. Ksieze Kardynale? Z Ksiedzem Kardynatem Jézefem Ratzingerem rozmawia
Johannes Schidelko, ,Znaki Czasu” 16(1989), s. 235-236; J. Ratzinger, Teologia w dialogu ze
Swiatem, art. cyt.,, s. 7. Wigcej na temat tzw. lefebvrystow mozna dowiedzie¢ si¢ z pozycji:
S. Grzechowiak, Ruch arcybiskupa Lefebvre'a ku roztamowi w Kosciele posoborowym, Gniezno
1998.
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W procesie przekazu prawd wiary oraz w liturgii znaczaca role¢
odgrywala zawsze szeroko pojgta kultura, giownie muzyka, malarstwo
i architektura, ktére pelnily role nosnikéw tresci religijnych. Dzi$ to wzajemne
wspoldziatanie znacznie ostabto. Artysci rzadko czerpia inspiracj¢ z wiary,
przez co ta traci sposoby wyrazu i dialogu ze wspdélczesnym swiatem. ,,Sama
wiara jako taka jest kultura, poniewaz czyni czlowieka bardziej ludzkim,
a czyni go bardziej ludzkim, poniewaz zbliza go do Boga. [...] Twodrczosé
kulturalna nie moze si¢ odcinaé¢ od kwestii Boga, wrodzonej sercu ludzkiemu”-
apeluje Ratzinger®

Reasumujac refleksje Ratzingera nalezy stwierdzi¢, ze charakteryzuja si¢
one ogromna troska o zachowanie dziedzictwa wiekéw z jednej strony,
a z drugiej o uczynienie liturgii bardziej zrozumiala i przystgpna. Nie tyle
chodzi tu o proces ciaglej inkulturacji liturgii w nowoczesno$¢ czy ciagte jej
racjonalizowanie, co raczej o dobra katecheze wyjaénizy'atcaL66 W zrozumialej,
ale i misteryjnej liturgii czlowiek wspotczesny moze odnalez¢ droge wyrazu
i umocnienia swej wiary. Trywializacja liturgii wigze si¢ nieuchronnie
z naruszeniem tozsamosci wiary i utrata poczucia Sacrum.

Wszystkie wymienione zagrozenia wiary stanowig ogromne wyzwanie
duszpasterskie i mobilizuja do poszukiwania srodkéw zaradczych. Nie powinny
one jednak — w przeswiadczeniu Ratzingera — wywolywaé nadmiernego
poczucia leku o przyszios¢ wiary, gdyz od poczatkéw jej historii proces
konfrontacji z zagrozeniami jest nieustanny, a nad wszystkim nalezy dostrzec
dziatanie Bozej Opatrznosci. ,,Z jednej strony sa wysepki, gdzie tradycja
dzielnie sie broni, z drugiej zas miejsca, gdzie kryzys nie byt tak radykalny badz
gdzie przebudzenie uzyskalo wigkszy rezonans. Ale wiara jest wszedzie
zagrozona — i zapewne nalezy to do samej jej istoty” — utrzymuje Kardynat®’

Smiate i krytyczne analizy Ratzingera odbijaly si¢ wielokrotnie
szerokim echem w $wiecie — wsrdd gremiow specjalistow oraz w mediach. Na
zachodzie Europy 1 w Ameryce wywolywaly wiele dyskusji czy polemik;
poruszaty umysty i emocje. Dzis, jeden z wielkich Mistrzéw teologii przelomu
XX 1 XXI wieku, jest juz Papiezem. Niewatpliwie jego obszerny dorobek
teologiczny 1 tak bardzo potrzebne na Stolicy Piotrowej wsparcie od Ducha
Swietego, pozwolg Benedyktowi XVI madrze odczytywaé znaki czasu,
umacnia¢ oraz chroni¢ w $wiecie wiare, ktora stanowi dla ludzi podstawowe
zrodio sensu.

“ J. Ratzinger, Wiara, Bog i kultura, ,Znaki Czasu” 29/30(1993), s. 73-74; Liturgia i muzyvka
koscielna, art. cyt., s. 93-110.

66 J. Ratzinger, S/ ziemi, dz. cyt., s. 153.

57 Tamze, s. 119.



