Ks. GRZEGORZ JANKOWIAK

NIEKTORE ASPEKTY EKLEZJOLOGII
EUCHARYSTYCZNEJ SOBORU WATYKANSKEIGO II

1. Wstep

Encyklika Ecclesia de Eucharistia, obchodzony wlasnie Rok Eucha-
rystyczny, a takze Synod Biskupéw poswigcony Eucharystii i jej roli w misji
Kosciota sklaniaja wszystkich wiernych do szczego6lnego pochylenia si¢ nad
Tajemnicg Ciata 1 Krwi Panskiej w zyciu Kosciota. To odkrywanie Eucharystii
powinno dokonywaé si¢ na wielu plaszczyznach. Wydaje si¢ jednak, ze
pierwszym 1 zasadniczym wymiarem powinno by¢ ozywienie poboznosci
eucharystycznej. A jak glosi madros¢ Kosciota lex orandi — lex credendi,
poboznos¢ ta powinna prowadzi¢ do bardziej §Swiadomego przezywania wiary i
podejmowania z nowym zapalem apostolatu w $wiecie. Konieczna jednak jest
takze refleksja systematyczna. Opracowanie niniejsze jest proba ukazania
niektorych aspektow eklezjologii eucharystycznej Soboru Watykanskiego I1.
Aggiornamento soborowe w sposob szczegdlny dotyczylo eklezjologii dajac
wieloptaszczyznowa 1 bogata charakterystyke Kosciola w wymiarze ad intra
i ad extra.' Jedna z istotnych cech tej charakterystyki jest wlasnie jej rys
eucharystyczny.

2. Eucharystia buduje Kosciol. Eklezjologiczne implikacje teologii
Eucharystii

Soboér uwypukla szczegdlng role Eucharystii nazywajac ten sakrament
»Zzrodfem i zarazem szczytem catego zycia chrzescijanskiego” (por. KK 11).
Dzieki Eucharystii , Kosciot ustawicznie zywi sie 1 wzrasta” (KK 26).
Eucharystia doskonali Kosciél (por. DM 39). Z Eucharystii ,jako ze zrédia,
sptywa na nas laska i z najwigksza skutecznoscig dokonuje si¢ to uswigcenie
ludzi w Chrystusie i uwielbienie Boga, do ktérego, jak do celu, zmierzajgq
wszelkie inne dziatania Kosciota” (KL 10). Bogaty w tre$¢ jest nastgpujacy
fragment Konstytucji o liturgii swigtej: ,,Nasz Zbawiciel podczas Ostatnie]

' K. Wojtyla. Wstep ogdlny, w: Sobor Watykarski I, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Poznai
2002, s. 12-14.
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Wieczerzy, tej nocy, kiedy zostal wydany, ustanowil eucharystyczna Ofiarg
swojego Ciata i Krwi, aby w niej na cate wieki, az do swego przyjscia, utrwali¢
ofiar¢ krzyza i tak powierzy¢ Kosciotowi, umitowanej Oblubienicy, pamiatke
swej meki 1 zmartwychwstania, sakrament milosierdzia, znak jednosci, wigz
mitosci, uczte paschalna, podczas ktérej przyjmujemy Chrystusa, dusze
napeiniamy laska i otrzymujemy zadatek przysziej chwaly” (KL 47). Mozna
powiedzieé, ze to soborowe sformutowanie zawiera w sobie gieboka teologie
Eucharystii. Poruszone tutaj zostaja takie fundamentalne zagadnienia jak:
Pascha, nowe Przymierze, ofiara Chrystusa, urzad, funkcja jednoczaca
Eucharystii, eucharystyczna cariras, misja, eschatologiczna antycypacja.
Wszystkie te zagadnienia, ktére Konstytucja Sacrosanctum Concilium wiaze
z misterium eucharystycznym maja jednoczesnie swoje implikacje eklezjo-
logiczne. Sprobujmy je przeanalizowac.

Wedtug synoptykoéw ostatnia wieczerza byta uczta paschalng, natomiast
wedtug przekazu janowego ostatnia wieczerza wyprzedzata Pasche (por. J 18,
28). Mamy tu wiec do czynienia z pewna niescistoscia. Jednak niezaleznie od
tego, czy ta historyczna kwestia moze by¢ jednoznacznie rozwiazana, czy tez
nie, nalezy z przekonaniem stwierdzié, ze teologia zydowskiej Paschy stanowi
tlo dla ostatniej wieczerzy.? Wskazuje na to przede wszystkim teologia Baranka
paschalnego w opisie meki Jezusa w Ewangelii $w. Jana. Jezus umiera o tej
samej godzinie, w ktérej zabijano baranki ofiarne w Swiatyni; Jezus jest
Barankiem Bozym, ktory gtadzi grzech swiata (por. J 1, 29); Jego $Smier¢ ma
wymiar przebtagalny (por. J 19, 36n; W) 12, 46; Za 12, 10). Eucharystia jako
Nowa Pascha zostata ustanowiona w czasie ostatniej wieczerzy w ramach stare)
Paschy, ale jednoczesnie te ramy przekraczajac. Z tej rzeczywistosci wynika
niezbite przeswiadczenie apostoldéw, ze Chrystus — jego Smier¢ i zmartwych-
wstanie — sa dla KoSciota Pascha, ktora ciagle na nowo urzeczywistnia to, co
oznacza." Rozumienie takie bylo dla apostotow i pierwotnego Kosciota czyms
oczywistym, poniewaz bazowalo na zydowskim pojeciu Paschy i w ogéle kultu.
Ot6z dla Izraelitéw byla Pascha liturgicznym wydarzeniem stworczym. Byta
ona uobecniajacym wspomnieniem wielkich czynow Jahwe (magnalia Dei),
ktére spowodowaly wyjscie z domu egipskiej niewoli, a ktorych
przypieczg¢towaniem i prawna kodyfikacja bylo przymierze na Synaju. Tak wiec
Izrael zawdzigczat swoje istnienie stworczemu czynowi Jahwe, czego
podstawowa implikacja byla glteboka swiadomosé¢, ze byt narodowy oraz bycie
wilasnoscig Jahwe sa czyms istotowo jednym. Izrael obchodzac Pasche budowat
swoja jedno$é i umacniat narodowa tozsamos¢. Swiadomosé ta staje sie rowniez

M. M. Garijo-Guembe, Die Eucharistie nach romisch-katholischem Versténdnis, w: tenze
J.Rohls - G. Wenz, Mahl des Herrn: Okumenische Studien, Frankfurt a. M. 1988, s. 51.
Y Chrystus bowiem zostat zlozony w ofier=e jako nasza Pascha (1 Kor 5. 7).



Niektore aspekty eklezjologii eucharystycznej Soboru Watykanskiego 11 109

udziatem nowego Izraela, nowego Ludu Bozego, ktéry konstytuuje si¢
w Eucharystii i dla ktérego Eucharystia jest nowa Pascha czyli wyjsciem
z niewoli grzechu i $mierci. Eucharystia jest dla Kosciota jednoczesnie Nowym
Przymierzem we krwi Jezusa. Liturgiczna celebracja tych wielkich tajemnic
zbawczych jest nie tylko pamiatka ale przede wszystkim uobecnieniem. Ten
anamnetyczny wymiar kultu chrzescijanskiego wyraza doskonale Konstytucja
Sacrosanctum Concilium, ktora ukazuje liturgie jako ,,dziatanie Trojosobowego
Boga w obecnym okresie historii zbawienia” * Ale jest ona réwniez dzialaniem
Kosciota, ktéry sprawujac Eucharystie uobecnia zwyciestwo i triumf Smierci
Chrystusa (por. KL 6).

Z teologia Paschy oraz Przymierza wiaze si¢ teologia ofiary. Jezus
ustanawiajac Eucharysti¢ antycypuje swoja ofiarnicza meke i sSmieré. Ofiara
obecna w Eucharystii Kosciota nie jest inna ofiara niz ta, ktorej dokonat Jezus.
Nie =zagraza ona historycznej ofierze Jezusa zlozonej raz na zawsze
i jednoczesnie nie jest zadnym dodatkiem do tej ofiary. Eucharystia nie
powtarza ani nie odnawia ofiarniczego aktu Jezusa. Kazda Msza Swieta jest
uobecnieniem i aktualizacja jedynej ofiary ztozonej na Golgocie, a tym samym
sprawia ona, ze dar, jaki uczynit Jezus ze swego zycia w sposob skuteczny
(przebtagalny) interweniuje w naszej historii.” Ofiara Chrystusa jest jednak
réwniez ofiara Kosciota, ktéry uczestniczy w niej poprzez egzystencjalna ofiarg
kazdego z jego cztonkéw (por. KL 12). Z eucharystyczng Ofiarag Chrystusa
majg si¢ taczy¢ wszyscy wierni, ,,aby ofiarujac niepokalana Hosti¢ nie tylko
przez rece kaptana, lecz takze razem z nim, uczyli si¢ ofiarowywa¢ samych
siebie i za posrednictwem Chrystusa z kazdym dniem doskonalili si¢ w
zjednoczeniu z Bogiem i wzajemnie ze soba, aby ostatecznie Bog byt
wszystkim we wszystkich” (KL 48). Z kolei Dekret o postudze 1 zyciu
prezbiterow zaleca kaptanom codzienna celebracje Eucharystii, aby w ten
sposob ofiarowali Bogu siebie calych, podkreslajac przy tym, ze nawet, gdyby
wierni nie mogli by¢ przy tym obecni, to przeciez Ofiara eucharystyczna jest
zawsze czynnoscig Chrystusa i1 Kosciota (por. DP 13). Analizujac te 1 inne
teksty soborowe o wspoizaleznosci ofiary Chrystusa i Kosciota, nalezy
stwierdzi¢, ze ofiara Chrystusa ma dla Kosciota znaczenie konstytutywne.’
Z jednej strony mozna mowié o subiektywnym wymiarze tej zaleznosci, kiedy
wierni wiaczaja si¢ w ofiar¢ Chrystusa — co juz podkresliliSmy. Z drugiej jednak

*S. Czerwik, Wprowadzenie do Konstytucji o liturgii swietej, w: Sobor Watykarski II.
Konstytucje, dekrety, deklaracje, s. 31.

> H. Bourgeois, Konkluzja. Dogmatyczna tres¢ sakramentéw, w: B. Sesboiié (red.), Historia
dogmatéw, t. 3, Krakéw 2003, s. 276. M. Eckholt, Die theologische Deutung des Todes Jesu am
Kreuz als Opfer und Siihne. Wiederkehr eines umstrittenen Themas, w: T. Soding (red.),
Eucharistie. Positionen katholischer Theologie, Regensburg 2002, s. 59-86.

® G. L. Miiller, Die Messe. Quelle christlichen Lebens, Augsburg 2002, s. 96-126.
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strony, 1 chodzi tutaj o znaczenie gigbsze, zalezno$¢ ta ma wymiar obiektywny,
poniewaz ofiara Chrystusa odgrywa istotowa role w poczatkach Kosciota i w
jego wazroscie: ,.Znakiem tego poczatku i wzrastania jest krew i woda
wyplywajace z otwartego boku ukrzyzowanego Jezusa” (KK 3). Konstytucja
cytuje przy tym stowa Pana, ktore byly zapowiedzia tajemnicy krzyza: A Ja,
gdy zostane nad ziemi¢ wywyzszony, przyciagne wszystkich do siebie” (J 12,
32), dodajac jednoczesnie, ,,ze ilekro¢ sprawowana jest na ottarzu ofiara krzyza
(...), dokonuje sie¢ dzietlo naszego odkupienia” Tak wigc Koscidt rodzi sig
z ofiary krzyzowej Jezusa, sktada ja ciagle na nowo w sposéb bezkrwawy na
oltarzu, a takze w sposéb duchowy laczy w niej egzystencjalna ofiar¢ swoich
cztonkow.’

Eucharystia ma szczego6lne odniesienie do jednosci Kosciota — mozna
powiedzie¢, ze jest do niej przyporzqdkowana.8 Jednos¢ Kosciota ugruntowana
w jednym chrzcie 1 w jednej wierze jest aktualizowana 1 doskonalona
w Eucharystii. Ta jednoczaca funkcja Eucharystii wynika z samych stow
ustanowienia ,,za was i za wielu”’ Celem odkupieficzej ofiary Chrystusa jest
pojednanie ludzi z Bogiem. Ta, zerwana przez grzech i1 na nowo przywrocona
relacja do Boga ma jednak swoje odbicie w wymiarze mi¢dzyludzkim: odnawia
1 uzdrawia wzajemne relacje. Eucharystia jako sacramentum Ecclesiae
et unitatis jest znakiem, ktory czyni skutecznym to, co oznacza (significatur
et efficitur) (por. DE 2). Jest ona ,,stosownym znakiem 1 cudowng przyczyng”
jednosci Ludu Bozego (por. KK 11). Eucharystia buduje wigc jednosé
w wymiarze wertykalnym i horyzontalnym, przy czym priorytetowe znaczenie
ma jednos¢ z Bogiem. Rzeczywistos¢ ta jest trescia kazdej celebracji
eucharystycznej: ,Przy tamaniu chleba eucharystycznego, uczestniczac
w sposéb rzeczywisty w Ciele Panskim, wznosimy si¢ do komunii z Nim
i nawzajem ze sobg” (KK 7).'"° Nalezy stwierdzi¢, ze zwiazek Kosciofa jako

7 Bezposrednio po soborze w niektorych srodowiskach, szczegélnie na Zachodzie. blgdnie
pojmowana odnowa liturgiczna prowadzila do wyraznego podkreslania wymiaru uczty we Mszy
Swigte) kosztem jej wymiaru ofiarniczego. Wydawalo si¢ niektorym, ze stworzenie bardzig)
rodzinnej, intymnej i przyjaznej atmosfery podczas liturgii spowoduje wigksze zainteresowanie ze
strony wiernych. Dazenia te przyczynity si¢ jednak jedynie do banalizacji i infantylizacji liturgii,
ktora stawala si¢ bardziej dzietem ludzkim niz Bozym. Negatywnych przykladow nie brakuje
réwniez obecnie. Stad podkresla Jan Pawel 11 z naciskiem: Nawet jezeli logika ucztv bud-i
rodzinny kiimat, Kosciot nigdy nie ulegl pokusie zbanalizowania tej zazylosci ze swym
Oblubiencem i nie zapominat, iz to On jest takie jego Panem, a uczta pozostaje zawsze ucziq
ofiarnq, naznaczonq krwiq przelanq na Golgocie (Encyklika Ecclesia de Eucharistia, 48).

* W. Kasper, Sakrament der Einheit. Eucharistie und Kirche, Freiburg - Basel Wien 2004,

s. 117-146.

2Lk 19, 19n; 1 Kor 11, 24; Mt 26, 28; Mk 14, 24; 12 53, 12.

' Dokument przytacza w tym miejscu Pawlowe $wiadectwa: Poniewaz jeden jest chich, pr=eto
my, liczni, tworzymy jedno cialo. Wszyscy bowiem bierzemy = tego samego chleba (1 Kor 10, 17).
Wy przeto jestescie Cialem Chrystusa i pos=czegdlnymi czlonkami (1 Kor 12, 27). ..podobnie
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mistycznego Ciata Chrystusa z Eucharystia jako rzeczywistym Cialem
Chrystusa jest zwiazkiem ontologicznym zakladajacym i jednoczesnie
implikujacym jedno$é obojga. Trzeba przy tym jeszcze wskazaé na te jednosc,
ktora taczy Kosciét pielgrzymujacy i Kosciot triumfujacy, a ktoéra
urzeczywistnia si¢ na zasadzie wzajemnego udzielania sobie dobr duchowych
(por. KK 49). Kluczowa rolg¢ odgrywaja w tej wymianie sakramentalne znaki,
a szczeg6lnie Eucharystia, podczas ktérej najscislej taczy sie Kosciot ziemski ze
czciag oddawana Bogu przez Kosciot niebieski uczestniczac w communio
sanctorum (por. KK 50).

Jezeli sobor stwierdza, ze Eucharystia jest zrodtem i szczytem zycia
Kosciota, to nalezy odnies¢ t¢ prawde¢ réwniez do dziatalno$ci misyjnej
Kosciota (por. DP 5) oraz w ogdle do apostolstwa wiernych. Eucharystia jest
bowiem podstawowym zrodiem postania i misji Kosciota, a jednoczesnie
pozostaje ona znakiem spelnionej ewangelizacji: ,,Albowiem apostolskie prace
zmierzaja do tego, aby wszyscy, ktorzy przez wiarg i chrzest stali si¢ dziecmi
Boga, razem si¢ gromadzili, posrod Kosciota chwalili Boga, uczestniczyli w
ofierze 1 spozywali Wieczerz¢ Panska” (KL 10). Nazywana jest dlatego
Eucharystia, a wraz z nia mitos¢ przez nia przekazywana ,,dusza calego
apostolstwa” (KK 33; DA 3). Poniewaz Eucharystia nie jest czyms lecz Kims —
jest nia Chrystus, dlatego tez wazne wydaja si¢ w tym kontekscie stowa:
,,Obowiazek i1 prawo $wieckich do apostolstwa wyptywa z ich zjednoczenia
z Chrystusem Gtowa” (DA 3). Dziatalnos¢ misyjna Kosciota jest epifania
i wypeinieniem zbawczego planu Boga wobec swiata. Szczegolnie poprzez
Najswietsza Eucharysti¢ uobecnia ona Chrystusa jako sprawceg zbawienia (por.
DM 9, 36).

Eklezjologia eucharystyczna Soboru Watykanskiego II ma swoje punkty
oparcia w teologii wspolnoty. Ale mozna takze powiedzie¢, ze teologia
wspélnoty buduje na eklezjologii eucharystycznej lub szerzej, na teologii
Eucharystii. Jako przyklady moglyby tutaj postuzyé rowniez teksty juz
przytoczone, ktore podkreslaja jednoczaca sit¢ Eucharystii, jej zwiazek z misja
w Kosciele i poza nim, a takze kosciototwdrczy wymiar Eucharystii jako
Paschy Nowego Przymierza. Role diecezji jako wspolnoty eucharystycznej
oméwimy w kolejnym punkcie tego opracowania. W tym miejscu nalezy jednak
wskaza¢ na te podstawowa wspdlnote eucharystyczna, jaka jest parafia, a scislej
rzecz biorac kazda grupa chrzescijan zgromadzona na liturgicznej celebracji
pamiatki meki, smierci i zmartwychwstania Chrystusa. Sobor stwierdza: ,,Nie
zbuduje sie jednak zadnej wspdlnoty chrzescijanskiej, jezeli nie jest ona
zakorzeniona w celebracji Najswigtszej Eucharystii; od niej wiec trzeba

wszyscy razem tworzymy jedno ciato w Chrystusie, a kazdy z osobna jestesmy nawzajem dla
siebie cztonkami (Rz 12, 5).
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rozpoczyna¢ wszelkie wychowanie do ducha wspdlnoty. Aby ta celebracja byla
autentyczna i petna, powinna prowadzi¢ zaréwno do rozmaitych czyndéw
mitosci i do wzajemnej pomocy, jak i do dzialalnosci misyjnej, a takze do
réznych form $wiadectwa chrzescijanskiego” (DP 6). Jak wiec podkreslajg
ojcowie soborowi, tylko wspdlnota zakorzeniona w Eucharystii moze ksztalci¢
swoja tozsamo$¢ 1 urzeczywistniaé si¢ w swoich trzech klasycznych
wymiarach: sprawujac kult, skladajac $wiadectwo oraz stuzac.'' W ten sposéb
Lud Bozy zyjacy we wspdlnotach przejawia si¢ w sposob widzialny (por. DM
37). Odpowiedzialno$¢ za dzieto uswiecenia przyjmuja na siebie
proboszczowie, ktorych zadaniem jest zadba¢, aby Ofiara eucharystyczna byta
»osrodkiem i szczytem” zycia wspdlnoty (por. DB 30).

Sakrament Eucharystii jest potréjnym znakiem: signum rememorativum,
poniewaz wspominajac zarazem uobecnia czyny zbawcze; signum
demonstrativum, poniewaz oznacza rzeczywistos¢ obecnie dzialajace) faski;
signum  prognosticum, poniewaz antycypuje w rzeczach przysziych."”
Eucharystia zapowiada 1 jednoczesnie urzeczywistnia eschatologiczne
wypetnienie. Wskazuja na to stlowa Jezusa wypowiedziane podczas ostatnie)
Wieczerzy: ,,Goraco pragnatem spozy¢ te Pasche z wami, zanim bede cierpiat.
Albowiem powiadam wam: Juz jej spozywaé nie bede, az sie spetni w
krolestwie Bozym” (Lk 22, 15n). Z punktu widzenia eklezjologii wyjasnia
Eucharystia zwiazek zachodzacy miedzy Kosciotem a Krolestwem Bozym oraz
charakteryzuje to podstawowe eschatologiczne napiecie pomiedzy ,juz”
a ,,jeszcze nie” (por. KK 48). Sakrament ten bowiem jest ukierunkowany na te
eschatologiczng uczte, o ktorej mowi Jezus, bedac zarazem jej przedsmakiem,
a wiec pozwala w niej juz tu i teraz partycypowac.

Gtowne zalozenia eklezjologii eucharystycznej mozna wiec niejako
wyprowadzi¢ z obecnej w tekstach soborowych teologii Eucharystii. Wydaje
sig, ze teksty Soboru Watykanskiego 11, zarowno te o zabarwieniu duchowym,
liturgicznym czy biblijnym, jak rowniez te bardziej systematyczne, daja ku
temu solidne teologiczne podstawy. Sprébujmy teraz spojrze¢ na t¢
problematyke z innej strony: Kosciota pojetego jako communio.

3. Eklezjologia communio

Termin communio oznacza w pierwszym rzedzie uczestnictwo w zZyciu
Bozym. Konstytucja dogmatyczna Lumen Gentium ukazuje na tle historii

'"'P. Miiller, Gemeinde: Ernsifall von Kirche. Annéiherungen an eine historisch uns systematisch
verkannte Wirklichkeit, Innsbruck - Wien 2004, s. 720n.

12 Sw. Tomasz z Akwinu, S. th. Il g. 60 a. 3, W Kasper, Einheit und Vielfalt als Aspekte
der Eucharistie. Zur neuerlichen Diskussion um Grundgestalt und Grundsinn der Eucharistie,
w: ,Internationale katholische Zeitschrift Communio* 14 (1985) s. 201.



Niektore aspekty eklezjologii eucharystycznej Soboru Watykanskiego [1 113

zbawienia role Kosciota, ktory ma ostatecznie temu celowi stuzy¢: | wyniesé
ludzi do udziatu w zyciu Bozym” (KK 2). Dokument podkres$la przy tym, ze to
Boze zycie staje si¢ udziatem cztowieka tylko na skutek ,,najzupetniej wolnego”
1,,niezgigbionego” zamystu madrosci i dobroci Boga (por. KK 2). Ostatecznym
zrodlem communio pozostaje Pan Bég jako Trojjedyna Komunia milosci.
Prawdg t¢ ukazuja liczne trynitarnie ustrukturyzowane teksty soborowe. I tak na
przyktad akcentuje sobér role Boga Ojca, ktory wybral ludzi przed zatozeniem
swiata i przeznaczyt do przybrania za synéw (por. KK 3). Dokonal za$ tego
dzieta w Chrystusie, ktéry z kolei wypetnit wole Ojca i objawit ludziom Jego
misterium (por. KK 3). Kosciét jest ,krélestwem Chrystusa”, ktore ,,z mocy
Boga” rosnie w swiecie (por. KK 3). Z kolei podkresla sobér znaczenie Ducha
Swietego, ktory uswieca Kosciol, aby w ten sposob wierni mieli przez
Chrystusa w jednym Duchu dostep do Ojca. Od Ducha Swietego, ktéry jest
zrodtem zycia Kosciota, pochodzg dary hierarchiczne i charyzmatyczne. On
utrzymuje Kosciot w mtodosci oraz prowadzi go do zjednoczenia z Chrystusem
Oblubiencem (por. KK 4). ,,W ten sposob caly Kosciét ukazuje sie jako lud
zjednoczony jednoscia Ojca i Syna, i Ducha Swietego” (KK 4). Mozna
powiedzie¢, ze jezeli wertykalny wymiar Kosciota wyznacza samoudzielajacy
si¢ Trojjedyny Bédg, to wymiar historyczno-horyzontalny Kosciota okreslony
jest misja Syna Bozego, ktory glosi i urzeczywistnia Krélestwo Boze na ziemi."”
Kosciot jako nowy Lud Bozy powstaje na mocy nowego Przymierza
w Chrystusie jako jedynym Poéredniku. Duch Swiety prowadzi Koéciot na
drogach historii ku eschatologicznemu wypetnieniu w Tréjcy Swietej. Te
trynitarno- dynamlcznq wizj¢ Kosciola wyraza Yves Congar w pigknej formule:
Ecclesia de Trinitate."* Analogicznie do Tajemnicy Trojcy Swietej jest Kosciot
jednoscia w i z wielo$ci (por. KK 23). Dlatego eucharystyczna eklezjologia
definivje Kosciot jako corpus (communio) Ecclesiarum. Racja bytu nowego
Ludu Bozego ukonstytuowanego dzialaniem catej Trojcy Swietej jest
Eucharystia. Podobnie jak Kosciol, réwniez Eucharysti¢ nalezy rozwazac
w trynitarnej perspektywie, jako dar Trojcy Swietej oraz jako zaproszenie do
udziatu w trynitarnej komunii mitosci.” ,

Oprécz trynitarnych kompozycji, ktére ukazujg Trojce Swieta w jej
komunii mifosci jako zrodlo zycia Kosciota oraz jego doskonaty wzor, odnosza
ojcowie soboru pojecie communio do Kosciota rowniez w wymiarze bardziej

'* G. L. Miiller, Mit der Kirche denken. Bausteine und Skizzen zu einer Ekklesiologie der
Gegenwart, Wiirzburg 2001, s. 27-31.

"'Y Congar, Die christologischen und pneumatologischen Implikationen der Ekklesiologie des
1I. Vatikanums, w: G. Alberigo Y Congar H. J. Pottmeyer (red.), Kirche im Wandel. Eine
kritische Zwischenbilanz nach dem Zweiten Vatikanum, Diisseldorf 1982, s. 122n.

'S M. Figura, Kirche und Eucharistic im Licht des Geheimnisses des Dreifaltigen Gottes,
w; , Internationale katholische Zeitschrift Communio** 29 (2000) s. 100-119.
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strukturalnym. Perspektywa ta jednak nie zostaje przez to splycona
teologicznie. W tym sensie z pojeciem communio, ktére uwazane jest za serce
eklezjologii  soborowej'®, wiaza sie takie podstawowe  zagadnienia
eklezjologiczne, jak: prymat, kolegialno§¢ biskupow, relacje strukturalne
Kosciotow partykularnych, a takze czasowy i ontologiczny stosunek Kosciota
miejscowego i Kosciota powszechnego. Nie sposéb w ramach tego opracowania
naswietli¢ catej ztozonej problematyki tych zagadnien. Ograniczamy sie jedynie
do ukazania ich znamiennych ryséw eucharystycznych.

Konstytucja dogmatyczna Lumen Gentium mowi, ze w Kosciotach
partykularnych istnieje i z nich si¢ sktada jeden i jedyny Kosciot katolicki (por.
KK 23). Stwierdzenie to mozna zawrze¢ w formule: Ecclesia in et ex Ecclesiis.
Z drugiej jednak strony w pelni usprawiedliwione bedzie réwniez odwrotne
sformutowanie: Ecclesiae in et ex Ecclesia.'” Wydaje sie, ze wlasnie na gruncie
eklezjologii eucharystycznej ta ontologiczna wspotzaleznos¢ staje si¢ bardziej
przystepna i zrozumiata.'® Otéz, jezeli Eucharystia czyni Kosciét, to znaczy, ze
jest on rzeczywiscie obecny tam, gdzie jest ona waznie sprawowana (por. KK
26). Dla waznosci sakramentu wymagane jest jednak, aby byt on sprawowany
we wspdlnocie Kosciota powszechnego. Zadna bowiem wyizolowana grupa nie
moze uczyni¢ siebie Kosciotem. Do Kosciola jestesmy wilaczani i przyjmowani
na mocy chrztu $wigtego doskonalac jednoczesnie te 1acznos¢ poprzez
pozostate sakramenty inicjacji. Dlatego o byciu w Kosciele nalezy méwic raczej
w kategoriach daru i taski. Tak wigc Kosciot partykularny zgromadzony wokot
biskupa t sprawujacy Eucharystie musi by¢ swiadomy tego, ze uczestniczy
w tajemnicy, ktéra go przerasta. Musi by¢ ukierunkowany na communio
Kosciota uniwersalnego, ktéry wspottworzy, ale i bez ktérego nie moze istniec.
Z drugiej strony Kosciét powszechny sklada si¢ z Kosciotow partykularnych.
Nieporozumieniem byloby jednak stwierdzenie, ze Kosciol powszechny
powstaje na zasadzie sumy czy konfederacji tychze Kosciolow. Nalezy raczej

' J. Ratzinger, Kirche, Okumene und Politik. Neue Versuche zur Ekklesiologie, Einsiedeln 1987,
s. 16-19.

' List do biskupow Kosciota katolickiego o niektorych aspektach Kosciola pojetego jako komunia
,, Communionis notio", w: W trosce o petnig wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiarv 1966-
1994, Tarnéw 1995, s. 394n (nr 9). Sformulowanie tego listu podkreslajace. ze Kosciol
powszechny w swojej istocie stanowi rzeczywisto$¢ ontologicznie i czasowo uprzednig
w stosunku do kazdego Kosciola partykularnego, dato impuls nowym teologicznym
przemysleniom. Odzwierciedleniem tego byla w ostatnich latach ozywiona dyskusja W Kaspera
z J. Ratzingerem. Jej przebieg relacjonuje M. Kehl, Zum jiingsten Dispur um das Verhdlmis
von Universalkirche und Ortskirchen, w: P. Walter K. Krdmer G. Augustin (red.), Kirche
in Gkumenischer Perspektive. Kardinal Walter Kasper zum 70. Geburtstag, Freiburg Basel
Wien 2003, s, 81-101.

' ). Freitag, Vorrang der Universalkirche? Ecclesia in et ex Ecclesiis — Ecclesiae in el ex
Ecclesia? Zum Streit um den Communio-Charakter der Kirche aus der Sicht einer
eucharistischen Ekklesiologie, w: ,,Okumenische Rundschau* 44 (1995) s. 79-81.
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mowi¢ o ontologicznej wspdtzaleznosci zapodmiotowanej w misterium eucha-
rystycznym.

Eklezjologia communio jest ttem nauki o kolegialnosci episkopatu.
Natomiast kolegialno$¢ biskupow jest zewngtrznym urzedowym aspektem
sakramentalnie ugruntowanej komunii."” Sobér odnosi urzad biskupi
bezposrednio do Eucharystii, ktéra z kolei tworzy Kosciot: , Biskup,
posiadajacy petni¢ sakramentu kaptanstwa, jest szafarzem taski najwyzszego
kaptanstwa, szczego6lnie co do Eucharystii, ktorg sam sprawuje, albo o ktorej
sprawowanie si¢ troszczy, a dzigki ktérej Kosciol ustawicznie zywi sie
i wzrasta” (KK 26)* Urzad biskupi ma swéj wertykalny i horyzontalny
wymiar. Wymiar wertykalny to $wigcenia biskupie udzielane na mocy sukcesji
apostolskiej, ktéra oznacza, ze obecne kolegium biskupow pochodzi od
kolegium apostolskiego. Wymiar horyzontalny to dokonujace si¢ w momencie
swigcenn wilaczenie w kolegium biskupow catego Kosciota zobowiazujace do
troski takze nad catym Kosciotem: ,,Zreszta jest to uznane, ze oni [biskupi],
dobrze kierujac wilasnym Kosciotem jako czescia Kosciola powszechnego,
skutecznie przyczyniaja si¢ do dobra catego Mistycznego Ciala, ktére jest takze
wspolnym ciatlem Kosciotow” (KK 23). Te dwie linie laczy rowniez
Eucharystia. Sprawowana w Kosciele partykularnym urzeczywistnia w nim
tajemnicg Kosciota, jednoczesnie jednak jej celebracja musi pozostawaéd
w komunii ze wszystkimi innymi Kosciotami partykularnymi. Wyrazem te;
komunii jest miedzy innymi wymieniane w modlitwie eucharystycznej imi¢
biskupa Rzymu, ktoéry ,jako Nastepca Piotra, jest trwalym 1 widzialnym
zrodtem i fundamentem jednosci zaréwno kolegium biskupdw, jak wszystkich
wiernych” (KK 23). Pod pojeciem communio nie nalezy wigc rozumiec jakiej$
malo sprecyzowanej idei, ale okreslenie definiujace sakramentalno-organiczna
rzeczywisto$¢ Kosciota ustrukturyzowana w sposéb hierarchiczny. Eucharystia
pozostaje dla soborowej eklezjologii communio punktem krystalizacyjnym.”

4. Podsumowanie
Trafnym podsumowaniem naszych rozwazan moze by¢ lapidarne zdanie:

,Kosciot sprawuje Eucharysti¢ — Eucharystia czyni Kosciot” > Wspétzaleznosé
ma w tym przypadku wymiar istotowy. Jedno bez drugiego nie moze po prostu

" W. Kasper, Theologie und Kirche, Mainz 1987, s. 281.

* Dokument cytuje przy tym stowa sw. Leona Wielkiego: Nie co innego sprawia uczestnictwo
w Ciele i Krwi Chrystusa jak to wltasnie, ze sie przemieniamy w to, co przyjmujemy (Serm., 63, 7
PL 54, 357C).

2 K. Wojtkiewicz, Eucharystia jako sakrament jednosci Kosciota, w: ..Colloquia Theologica
Ottoniana® 2/2004, s. 35.

22 H. de Lubac, Méditation sur I'E'glise. Paris 1953, s. 123-137.
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istnie¢. Eucharystia potrzebuje Kosciot i jednoczesnie pozwala mu trwac.
Kosciol, ktory przestalby sprawowac Eucharystie, przestatby jednoczesnie by¢
Kosciotem. Metafora Ciata Chrystusa, do ktorej czesto odwotuje sie sobor, jest
tutaj bardzo adekwatna. Mistyczne Ciato Chrystusa sktada sie z wielu czfonkow
— cztonkami tego Ciala stajemy si¢ spozywajac Eucharystig¢, czyli realne Ciato
Chrystusa. A poniewaz chodzi tutaj o jedno Cialo, ktorego glowa jest Chrystus,
dlatego mozemy méwié o zwiazku ontologicznym, gdzie egzystencja Kosciota
jest nierozerwalnie zwiazana z istnieniem Eucharystii.

Na podstawie przeprowadzonej analizy wybranych tekstow mozemy
stwierdzi¢, ze Sobdr Watykanski I1 umocnit koncepcje eklezjologii
eucharystycznej, ktora ma swoje korzenie w Pismie Swietym oraz w Tradycji.
W pierwszej czgsci opracowania staraliSmy si¢ udowodni¢ t¢ tez¢ niejako
wychodzac od Eucharystii, w drugiej natomiast biorac za punkt wyjscia Kosciot
jako communio. W obu przypadkach zachodzi ontologiczna wspotzaleznosc.
Nie mozna bowiem mowié o teologii Eucharystii, pomijajac jej odniesienia
eklezjologiczne. Z drugiej strony nie mozna konstruowaé jakiejkolwiek
eklezjologii, lekcewazac sakrament, ktory tworzy 1 buduje Kosciol.
Konkludujac nalezy wyrazi¢ nadziej¢, ze eucharystyczna eklezjologia Soboru
Watykanskiego Il bedzie w systematyce teologicznej na nowo odczytywana,
doczeka sie poglebionych analiz, jak rowniez nowych perspektyw rozwoju (na
przyktad na ptaszczyznie ekumenicznej).



