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A WYCHOWANIE EKLEZJALNE

Tak sformutowany temat stawia przed nami potréjne zadanie, ktérego podjecie
moze wskazaé droge odnowy katechezy miodziezowej w duchu adhortacji Catechesi tra-
dendae *. W pierwszym rzedzie winni$my sprecyzowa¢, co rozumiemy przez termin
*wychowanie eklezjalne”, jako ze w réznych okresach postugi katechetycznej rézne on
mial znaczenie i wiazat sie z réznie okreslanymi celami *. Z przebogatej za$ problema-
tyki chrystologicznej przeanalizujemy, tytutem przykiadu, weztowe zagadnienia propo-
nowane przez autor6w aktualnych programéw polskiej katechezy miodziezowe;j.
Whnioski, jakie nam sie nasuna przy zestawieniu wynikow obu analiz, moga postuzy¢
praktyce katechetycznej jako wskazania normatywne.

1. WYCHOWANIE EKLEZJALNE A TAJEMNICA KOSCIOLA

Proces inicjacji w zZycie Kosciota zawiera z jednej strony informacj¢ - przyblizenie ta-
jemnicy Kosciola, a z drugiej uformowanie postawy zaangazowania w realizacje zadan,
jakie postawil przed Kosciotem jego Boski Zatozyciel i jakie stawia dzisiejszy swiat. Ro-
zumienie obu zadan wiaze sie $cisle z aktualnymi pogladami eklezjologicznymi i chry-
stologicznymi. Proponowane przez teologig ostatniego pdtwiecza idee przyblizajace ta-
jemnice Kosciota maja charakter chrystocentryczny. Biblijne a zarazem soborowe idee
”Ludu Bozego”, ”Ciala Chrystusa”, “Wspdlnoty w sensie koinonii i communii”
wzglednie “sacramentum Christi” podkreslajg odniesienie rzeczywistosci eklezjalnej do
calej historii zbawczej, do osoby Chrystusa zywego i dziatajagcego dzis w Kosciele, a
wreszcie do podejmowania przez czlonkéw Kosciota Chrystusowej misji we wspétczes-
nym $wiecie.

1.1. Kosciét w ujeciu historiozbawczym

Soborowa konstytucja Lumen gentium kiadzie szczegélny akcent w ukazywaniu
istoty Kosciota na biblijng ide¢ ludu Bozego w sensie “braterskiej wspélnoty z Bogiem
pielgrzymujacej po drogach zbawienia ku wiecznosci” °. Istotne w tym ujeciu jest po
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wotanie przez Boga ludu jako znaku i narzedzia przemiany wszystkich osciennych naro-
doéw, przy czym znak ten ma charakter sakramentalny - objawia Boga, ktory jest ze
swoim ludem. Wiasnie ta obecnosé stanowi o ontycznej $wigtosci ludu Bozego *.

Zadaniem postawionym ludowi jest troska o wiare w Jedynego Bogaio czysto$é od-
dawanej Mu czci. Stad tez lud ten jest ludem kaptaniskim. Nawigzujac do historii Ludu
Starego Przymierza, eklezjologowie zauwazaja, ze okreslenie Kosciota ”Ludem No-
wego Przymierza” stawia Chrystusa w centrum zycia Ko$ciota ”jako petnie i Zrédto obja-
wieniai urzeczywistnienia Bozego planu mitosci” *. Chrystus w tym planie tworzy Kos-
ciél, przenikajac wszystkich ochrzczonych i jednoczac ich w jednym duchu. W ten spo-
sob ontyczna jednosé w Chrystusie sprawia, Ze Lud Bozy nie stanowi tylko spotecznosci
ludzkiej, ale spotecznos¢ Bosko-ludzka i eschatologiczng. Wiasnie charakter eschatolo-
giczny kresli perspektywy dazen Kosciota, a zarazem stanowi o wartosci zaangazowania
kazdego cztonka Kosciota w misje catego ludu Bozego, ktdra dzisiaj podjeta w pelni
zrealizuje si¢ w paruzji Chrystusa.

Aktualna obecno$é Chrystusa w Kosciele - Ludzie Bozym jest bardziej wewnetrzna i
intymna, niz za czaséw dziatalnosci Jezusa w Palestynie, bo nieograniczona czasem i
miejscem. Co wigcej przyjmuje ona wielorakie formy od wspoélnoty hierarchicznie ufor-
mowanej poczynajac, poprzez Zgromadzenie Eucharystyczne, az na obecnosci w zna-
kach sakramentalnych i postudze koriczac. Ona to stanowi o odmiennosci i wyjatko-
wosci Kosciota oraz pozwala odkry¢ i spotka¢ Chrystusa.

1.2. Organiczne ujgcie Kosciota

Idea Kosciota jako Ciata Chrystusa” znajduje poczesne miejsce nie tylko w naucza-
niu $wietego Pawla ®, ale i w catej teologii po ogtoszeniu przez Piusa XII encykliki Mistici
Corporis”. Zawiera si¢ w niej prawda zar6wno o immanencji Chrystusa w Kosciele, jak i
o Jego transcendencji w odniesieniu do tej wspolnoty. Dzieki tkwieniu i przenikaniu
Kosciota przez Chrystusa dokonuje si¢ wewnetrzna przemiana Rzeczywistosci Eklezjal-
nej. Kazdy z cztonkéw Kosciota moze za §w.Pawlem powiedzieé:”z Chrystusem jestem
ukrzyzowany, Zyje wiec juz nie ja, zyje we mnie Chrystus” °.

Swiadomos¢ tkwienia w Chrystusie rzutuje takze na stosunek czionkéw Kosciota do
ludzi i swiata. Zasada bowiem Zzycia Kosciota jako Ciala Chrystusa jest Chrystusowe
prawo mitlosci i jednos$ci. Prawo mitosci nalezy rozumieé nie jako odniesienie do Boga i
ludzi, lecz jako zanurzenie i uczestniczenie w paschalnym misterium. Jednos¢ za$ nie
ma charakteru prawnego, lecz dokonuje sie na plaszczyZnie catkowitego oddania sie
Chrystusowi, a przez Niego Bogu.

W tym organicznym ukazaniu tajemnicy Kosciota poczesne miejsce zajmuje biblijny
obraz Chrystusa "Glowy Ciala, czyli Kosciota” dla podkreslenia Jego kierowniczej i dy-
namizujgcej cate zycie Kosciota funkcji *

1.3. Kosciot jako "sacramentum Christi”

Jeszcze wyraZzniej akcentujacy aspekt taski we wspolnocie Kosciota stanowi spopula-
ryzowana w okresie Vaticanum II biblijno-patrystyczna idea Ko$ciota jako sakramentu.
Siegajac po grecki termin “mysterion” i laciriski “sacramentum” ojcowie soborowi
okreslaja nim cala ekonomie¢ zbawcza, czyli odwieczny plan Bozej mitosci zrealizowany
w Chrystusie, a Kosciot jest "sakramentem powszechnego zbawienia” ', O jego istocie
stanowi koinonia - petna i u§wigcajaca jednos¢ z Bogiem oraz communio - wspélnota w
Chrystusie z bra¢mi.

Ojcowie Nadzwyczajnego Synodu 1985, oceniajac realizacie odnowy soborowej,
zwrdcili uwage na kontynuowanie przez Koscidt sakramentalnej misji Chrystusa. W Je-
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zusie z Nazaretu czlowieczeristwo jest widzialnym znakiem rzeczywistosci nadprzyro-
dzonej (bostwa). Te funkcje znaku po Wniebowstapieniu peni Koscidt. Nie wolno jed-
nak identyfikowa¢ sakramentalnosci Kosciofa z sakramentalnoscig Chrystusa, gdyz sa-
kramentalnos$¢ Kosciota tylko partycypuje i w sposéb analogiczny jest rezonansem sa-
kramentalnosci Boga-Cztowieka ''. Kosciol jest szczegélnym znakiem zawierajacym
“element transcendentny”, wyraZajacy si¢ zyciem spotecznosci hierarchicznie ukonsty-
tuowane;.

Te obie warstwy, czy bardziej osobowo ujmujac, ta bosko-ludzka struktura, nie ist-
nieja w Kosciele w izolacji czy w konkurengiji, lecz w Scistej analogicznej wiezi z tajem-
nica Stowa Wcielonego. Skutkiem dzialania Ko$ciola-Sakramentu jest udostepnienie
zbawczych task ptynacych z uczestnictwa w paschalnym misterium Chrystusa. Na
pierwszym miejscu wymienié¢ nalezy zanurzenie w Chrystusie i przenikniecie Duchem
Swigtym, a nastepnie wyposazenie w dary hierarchiczne i charyzmatyczne 2. Kosciét
przeniknigty Duchem Chrystusa sprawia, Ze wszyscy przez Chrzest staja sie jednym,
majg te same prawa i winni osiaggnac ten sam cel. Dzigki tej jednosci staja sig dla zdezin-
tegrowanego swiata znakiem mozliwej jednosci i jej zaczynem.

Przyjecie idei Kosciota "sakramentu zbawienia” stawia przed katecheza problem
komplementarnego ukazania elementéw boskich i ludzkich, spotecznych i indywidual-
nych, hierarchicznych i charyzmatycznych w Kosciele. Wszystkie one w Duchu Swie-
tym harmonijnie sie jednocza dla ukazania $wiatu zbawczej misji Chrystusa Zyjgcego i

dziatajacego aktualnie w Kosciele.

2. ZAGADNIENIA CHRYSTOLOGICZNE

Wspétezesna chrystologia szczegblnie mocno akcentuje sakramentalny charakter
tajemnicy Chrystusa * Przez wcielenie rozumie “zstgpujacg mito$¢ Boza” nicograni-
czajacg si¢ do samego momentu Zwiastowania czy Narodzenia Pariskiego, lecz zwig-
zana z calym zyciem i dziatalnoscia Jezusa Chrystusa ". Osobowa mitos¢ skierowana do
catej ludzkosci staje si¢ “uosobieniem dialogu Boga z ludZmi” oraz zrédtem i wzorem
spotkan ludzi z Bogiem” **. Dlatego to, rozwijajac personalistyczna koncepcj¢ teologii
wcielenia, E.H.Schillebeeckx stwierdza, Ze ewolucja wcielenia osigga swoj szczyt w
$mierci, zmartwychwstaniu i uwielbieniu Chrystusa ',

Zaréwno E.H.Schillebeeckx jak i O.Semmelroth wigza tajemnicg wcielenia z wyda-
rzeniami paschalnymi, pierwsze okreslajac “linia zstepujaca”, a drugie "linia wste-
pujaca” bosko-ludzkiego dziatania zbawczego . Cate zycie Chrystusa, a zwlaszcza ofia-
ra krzyzowa stanowi oddanie czci Ojcu. Nie jest to jednak akt uwielbienia prywatnego,
indywidualistycznego. Chrystus jako Gtowa "Mistycznego Ciata” skfada ofiare w imie-
niu catej spotecznosci.

Charakterystyczna dla chrystologii jest problematyka cpdéw Jezusa, ktére petnity
funkcje nie magiczna, lecz teologiczna. Oznaczaly nadejscie Kréle'st‘w:a Bozego, doko-
nanie si¢ zbawienia, a takze objawialy Mesjasza, w ktorym Bdg zalmc;owa_} eschatolo-
giczne uwielbienie ludzkosci *®. Poznanie tych funkcji cudéw moze prowadzié do zrozu-
mienia zbawczej misji Chrystusa i do poczucia do odpowiedzialnosci za jej realizacje

w dzisiejszym Kosciele.

2.1. Problematyka wcielenia w programach katechetyc.znych ' o
Autorzy "Ramowego programu katechizacji” ¥ postuluja rozpoczecie nauki religii z

miodziezg wlasnie od problematyki chrystologicznej. Jako cel pierwszego.roku stawiaja
"przyblizenie mtodziezy tajemnicy Chrystusa jako centralnego Wydarzenia zbawczego
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dzialania Boga” . Nie uzywaja, co prawda, okreslenia "Chrystus sakramentem Boga”,
postuguja sie jednak terminem ”Chrystus wezwaniem, apelem Boga” Zalecajg pochyle-
nie si¢ nad tajemnica Chrystusa jako Wydarzeniem budzacym wiare, a nie ograniczania
si¢ tylko do poznawania Go jako postaci historycznej. Stusznie nazywaja Wcielenie cen-
tralnym wydarzeniem catej ludzkosci, dzigki ktéremu moze ona do$wiadczyé w Chrys-
tusie Boga, a przez wiare mie¢ udziat w Jego Zyciu.

Zatozenia "Programu ramowego” nie rozwijaja petnej teologii wcielenia i nie uka-
zuja znaczenia czlowieczenstwa Chrystusa dla ludzkosci, lecz zwracajg uwage, ze Obja-
wienie si¢ Boga w Chrystusie ma charakter spoteczny. Dokonuje si¢ dla zbawienia
wszystkich ludzi i wszystkich przyjmujacych je w Chrystusie jednoczy.

O wiele stabiej wyglada rozpracowanie tajemnicy wcielenia w “Programach szcze-
gétowych™ *', Wersja poznanska traktuje wcielenie historycznie i jednostkowo, jako fakt
narodzenia Jezusa z Nazaretu . Potozenie nacisku na historyczny aspekt wcielenia au-
torzy programow uzasadniaja pluralizmem $wiatopogladowym, nierzadko kwestio-
nujacym historycznos$¢ Jezusa, w jakim wzrasta polska mlodziez. Nie biora jednak pod
uwage teologicznego sensu wcielenia i jego kontynuacji w dzisiejszym Koéciele.

Propozycje bogatsze w problematyke chrystologiczng przedstawiaja autorzy wersji
krakowskiej, omawiajgc najpierw cztowieczenstwo i béstwo Chrystusa **, a nastepnie hi-
stori¢ formowania dogmatu o wcieleniu *. Z jednostkowego faktu, jakim jest naro-
dzenie Jezusa, autorzy wyprowadzajg jednak wnioski o charakterze moralizatorskim, a
nie doktrynalnym. Na skutek tego przemilczany zostat historiozbawczy aspekt weciele-
nia. Postulowany bowiem przez autoréw programu szacunek dla stowa, dla materii, a
zwlaszcza dla ciata ludzkiego nie stanowi istoty postannictwa Chrystusa jako ”sakra-
mentu wcielonej mito$ci Bozej” *.

Na podstawie tych nielicznych wskazéwek programowych nalezy sadzié, ze kate-
cheza o wcieleniu, stanowiaca prekatecheze sakramentalng na poziomie liceum, nie sta-
nowi post¢gpu w odniesieniu do katechezy podstawowej, a raczej cofniecie sie w poszuki-
waniu teologicznego i historiozbawczego sensu wcielenia, zwlaszcza w wersjach szcze-
gétowych programu. Ukazanie mtodziezy, Ze cale Zycie Chrystusa jest rozwijajacym sig
wcieleniem ubdstwiajacym ludzka nature, moze sktoni¢ mtodych do refleksji nad wyni-
kajacymi stad zobowigzaniami spoczywajacymi na calej ludzkosci, a najbardziej na
czionkach Kosciota, co tak mocno akcentuje J Pawet IT w swojej pierwszej encyklice 6.

2.2. Wydarzenie paschalne w ujeciu programow

Zatozenia "Programu ramowego” daza do przedstawienia caiego zycia Chrystusa
ukierunkowanego na wydarzenia paschalne, w ktérym okazat sie zaréwno Zertwg
ofiarna, kaptanem sktadajacym te ofiare, jak i uswieceniem wszystkich w niej uczest-
niczacych. Takie ujecie misterium paschalnego akcentuje spoleczny jego aspekt, co
moze prowadzi¢ do uswiadomienia potrzeby urzeczywistniania tajemnicy paschalnej w
dzisiejszym Kosciele. Zauwazamy jednak, ze autorzy programu nie uwzgledniaja
wszystkich etap6w misterium paschalnego, ograniczajac si¢ jedynie do omdwienia
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Rownoczesnie jednak zwracajg uwage, ze etapy
te stanowig zapoczatkowanie eschatologicznej petni zycia z Bogiem ¥

Uwzgledniajac antropologiczne tendencje we wspolczesnej katechetyce, autorzy
"Programu ramowego” podkreslaja, ze w cztowieku odkupionym dokonuje si¢ gieboka
przemiana - nowe stworzenie i wiaczenie do Krélestwa Bozego. Konsekwencja tej prze-
miany winna by¢ ustawicznie ponawiana decyzja trwania w misterium paschalnym
Chrystusa i podejmowanie Jego misji, a przez to wypetnianie powotania zyciowego .

Ponownie podejmuja problematyke paschalng autorzy "Programu ramowego” w
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trzecim roku katechizacji, zwracajac uwage na wspotdziatanie cztonkéw Nowego Ludu z
Chrystusem Odkupicielem ® Chrystus, bedacy obecnoscia Boga ze swoim Ludem, zba-
wia cztowieka wiaczajac cate jego zycie, a nie tylko praktyki religijne, w dziatanie kul-
tyczne. Dzigki temu miodziez moze dostrzec spoteczny i kaptanski charakter swego zy-
cia z Chrystusem.

W tym tez kierunku zmierzajg autorzy wersji poznanskiej programu, szczegotowego
omawiajac wydarzenie paschalne i to w petnym wymiarze: od meki Jezusa po Zestanie
Ducha Swigtego ** Zaznaczajac spoteczny aspekt tych wydarzen, poswigcaja wprowa-
dzajacy jednostke tematyczng ”Zbawcze dzieto Chrystusa” ukazaniu calego zycia Chry-
stusa w kontekscie historii zbawczej *'. Szczytem 2ycia i dziatalnosci Jezusa Chrystusa
Jest ofiara paschalna. Ze strony Boga-Cztowieka stanowi ona dar mitosci, ofiare przebla-
galng za grzechy braci i najdoskonalszy znak postuszenstwa ludzkosci woli Bozej. W ten
sposéb autorzy daza do wyakcentowania spotecznego i kultycznego, a wiec eklezjalnego
charakteru ofiary paschalnej. Eksponujac jej ekspiacyjny charakter, nie zwrdcili jednak
uwagi na jej sakramentalny, a wigc oznaczajacy i sprawiajacy przebostwienie cziowieka,
wymiar.

Jeszcze wyrazniej ujawnia sie spoteczny wymiar misterium paschalnego w III roku
katechizacji, kiedy to $mieré i zmartwychwstanie Chrystusa autorzy okreslaja aktem
kultu:”Chrystus okazat mito§é Ojcu i postuszenistwo za nas i w naszym imieniu” . W
tym kontekscie jest On Gtowa nowego Ludu i Podmiotem reprezentujacym catg ludz-
kosé, co miodzi winni odczytaéjako zobowigzanie do odpowiedzialnosci za aktualizacje
tej Ofiary paschalnej we wspotczesnym Kosciele.

Powiazanie ofiary krzyzowej z Eucharystia, w jednej z katechez pierwszego roku
stwarza okazje do ukazania kontynuacji ofiary Chrystusowej dzisiaj, a réwnoczesnie
przedstawienia Eucharystii w $wietle znaku przebdstwiajacego i istotowego w nowym
porzadku Krélestwa Bozego *. Podobne zwiazki o charakterze sakramentalnym, zaz-
naczone we wskazaniach do katechez o zmartwychwstaniu i wniebowstapieniu **, poz-
walaja na ukazanie catego Zycia ludzkiego i spraw ostatecznych w kontekscie juz doko-
nanej przebdstwiajacej przemiany i wprowadzenia nowych relacji do Boga-Ojca, do
Chrystusa-Brata i do wspotczionkéw nowego Ludu.

Wersja krakowska programu katechetycznego ukazuje tajemnicg paschalng w czte-
rech etapach jej realizacji - od ukrzyzowania Jezusa do Zestania Ducha Swietego, ale
szczegbtowo analizuje jedynie fakt $mierci **. Wnioski wyprowadzone z tych rozwazan
maja jednak charakter tylko etyczny. Autorzy daza do przedstawienia Smierci i zmart-
wychwstania Chrystusa jako zobowigzanie cztonkéw Kosciota do nawrdcenia w sensie
wewnetrznego odrodzenia, wyznawania wiary Zyciem codziennym 1 statej pamieci o
wiecznosci ¥, Zwigztosé tych wskazari nie pozwala jednak na precyzyjng oceng, w jakim
stopniu proponowane wnioski etyczne wynikaja ze zglgbiania misterium paschalnego, a
w jakim sg zatozeniami wychowawczymi. Watpliwosci te zdaje sig potwierdza¢ cata
chrystologia krakowskiej wersji programu, bardziej ukazujaca Jezusa jako Nauczyciela

i Wychowawce, a mniej jako "Znak dany od Boga”

Reasumujac powyzsze analizy, stwierdzi¢ musimy, ze aktualne programy kateche-
tyczne reprezentuja trzy tendencje chrystologiczne: “Program ramowy” stara sig¢ wyak-
centowaé kultyczny aspekt zbawczej misji Chrystusa i Jego sakramentalny charakter w
odniesieniu do catej ludzkosci, dzigki czemu doznaje ona przemiany w Nowy Lud Bozy.
Cho¢ autorom nie udato si¢ do korica ukaza¢ wszystkich wymiaréw paschalnego miste-
rium, stwierdzi¢ nalezy, ze przedstawiaja je poprawnie w kontekscie zbawczych planéw
Boga. Autorzy wersji poznanskiej kfadac akcent na historycznosé wydarzen wieikanoc-
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nych daza do ukazania mitodziezy Chrystusa jako Przyjaciela rozumiejgcego kazdego
cztowieka, Przyjaciela doskonatego, ktory u Boga wystuzyt swoja $miercig i zmart-
wychwstaniem odkupienie. Bardziej osobowy, a zarazem indywidualistyczny charakter
przedstawienia misterium paschalnego nie sprzyja jednak pogiebianiu przez miodych
$wiadomosci eklezjalnej. W podobnym kierunku zdgzajg wskazania wersji krakowskiej
podkreslajace Boza mitos¢ jako istotg wydarzen wielkanocnych i zarazem inspiracje
przemiany wszystkich korzystajacych z owocow Paschy. Obie wersje programu szcze-
gotowego nie uwzgledniajg sakramentalnego wymiaru misterium salutis, w ktérym
Chrystus ukazuje swoje bostwo, sprawuje kult spoteczny i zapoczatkowuje Krélestwo
Boze, w ktorym Kosciot ma szczegdlnag misje do spetnienia **.

2.3. Cuda w tajemnicy Chrystusa

Najmniej wskazéwek katechetycznych zawierajg analizowane programy w odniesie-
niu do problematyki cudéw, tak waznej we wspolczesnej chrystologii. Jedynie autorzy
wersji poznanskiej programu uwzglednili zagadnienia cudéw Jezusa, przedstawiajac je
w funkcji znakow budzacych wiare. Niestety, alegoryczne i moralizatorskie wyprowa-
dzanie wniosk6éw z omawiania cudéw spowodowato zagubienie biblijnego sensu cudow
jako religijnych znakdéw tego, ze "Bog dla zbawienia cztowieka sam stat sic Czlowie-
kiem, zyje i dziata wérod ludzi, by odbudowac zakldcony przez grzech porzadek”* Ten
fakt anachronicznego juz dzis interpretowania cudéw * swiadczy o niedostrzeganiu w
katechezie czyndw Jezusa jako znakdéw budzacych wiare nie tylko u wspétczesnych Je-
zusowi z Nazaretu, ale i u ludzi dzisiejszego $wiata. W centrum katechezy chrystolo-
gicznej, takze o cudach Jezusa, winien znajdowac sig¢ kerygmat budzacy wiarg i poczucie
przynaleznosci do wspdlnoty Chrystusowej. Kerygmat ten winien ukazywaé: kim jest
Jezus Chrystus, co Bog przez Niego i w Nim uczynit dla ludzkosci, i czego nadal doko-
nuje w Kosciele. Tego programy katechetyczne nie uwzgledniaja. Dlatego nalezy sadzi¢,
Zze ujecie problematyki cudow przez autoréw wersji poznanskiej nie ma charakteru
eklezjotworczego i nie prowadzi do poglebienia §wiadomosci przynalezenia do Ko$ciota
przez wiare w Chrystusa czynigcego cuda.

3. WYCHOWANIE EKLEZJALNE PRZEZ KATECHEZE CHRYSTOLOGICZNA

W swietle aktualnej eklezjologii powyzsze analizy problemdéw chrystologicznych,
zatozonych w programach katechezy miodziezowej, sktaniaja do wyciggniecia wnios-
kéw stanowiacych propozycje uzupetnienia problematyki katechetycznej juz przez sa-
mych katechetOw praktykow.

- Osoba Chrystusa winna przenikac caly cykl katechezy mlodziezoweji kazda jed-
nostke katechetyczna

Poswigcenie problemom chrystologicznym jednego roku katechizacji (I roku) jest
pewnym osiggnieciem polskiej katechezy, podobnie jak okreslenie drugiego roku ”Spot-
kaniami z Chrystusem w Kosciele” Skiania ono katechetéw do chrystocentrycznego
ujecia zagadnien eklezjalnych. Nie mniej tez lata nastepne, najogdlniej okreslane jako
doktrynalne i etyczne, winny stawia¢ przed miodymi Chrystusa jako centralne
Wydarzenie, obok ktérego nie mozna przejs$¢ obojetnie, lecz nalezy odpowiedzie¢ wiarg
i zyciem. Zagadnienia historycznosci i béstwa Chrystusa winny znalez¢ swoje miejsce w
katechezie mfodziezowej, lecz nie mogg przestaniac istoty postannictwa Chrystusa - ob-
jawienia §wiatu Bozej milosci i skierowanego do wszystkich wezwania do przemiany i
zjednoczenia z Bogiem. Zgodnie z zacheta Jana Pawla II spotkanie z osobg Chrystusa
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ma by¢ "etapem wprowadzenia i dojrzewania, to znaczy czasem, w ktérym chrzescija-
nin, przyjawszy przez wiarg Jezusa Chrystusa, jako jedynego Pana, i przylgnawszy do
Niego catkowicie przez szczere nawrdcenie serca, stara si¢ lepiej poznaé tego Jezusa,
ktéremu si¢ powierzyt, poznaé mianowicie Jego tajemnice, Krélestwo Boze, ktére On
zapowiada, wymagania i obietnice zawarte w Jego ewangelicznym Orgdziu, drogi, ktére
wyznaczyt dla wszystkich tych, ktérzy zechca péjsé za Nim” *..

- Koscidt urzeczywistnianiem Chrystusowej misji dynamizuje miodych

Wychowanie eklezjalne wymaga z jednej strony pogtebiania Swiadomosci przyna-
leznosci do Kosciota, ktére zapoczatkowane zostato przez Chrystusa na chrzcie §wie-
tym, a z drugiej budzenia poczucia odpowiedzialnosci za spetnianie misji Chrystusowej
dzis. Podkreslenie, ze przynalezno$é do Kosciota polega na zakorzenieniu sie kazdego
ochrzczonego w Ciato Chrystusa, a nie na spolecznym zadeklarowaniu, pomoze mio-
dym uswiadomié sobie zjednoczenie z Chrystusem. Szczegélnego znaczenia nabiera w
tym kontekscie potrzeba personalistycznego ukazania sakramentéw. Chrystus bedacy
znakiem Boga (sacramentum Dei) oznacza i sprawia obecno$¢ Boga w swoim ludzie.
Analogicznie Kosciot winien byé “jakby sakramentem Chrystusa” dla wspoiczesnego
$wiata, Staé sie to moze tylko wowczas, gdy wspdlnota Kosciota przez zycie swych
cztonkow ukaze $wiatu milosé i jedno$é. Poglebiaja sig one w przezywaniu przez wszyst-
kich cztonk6éw Kosciota spotkan sakramentalnych z Chrystusem, a zwlaszcza w przezy-
waniu jak najgl¢bszym Zgromadzenia Eucharystycznego.

Niemniej wazne w procesie wychowania eklezjalnego jest budzenie poczucia odpo-
wiedzialnosci za realizacje Chrystusowej misji we wspdtczesnym swiecie. Ze swiado-
mosci przynalezenia do Kosciofa rodzi si¢ pragnienie odnalezienia swojego miejsca w
Kosciele i roli, jaka poszczegdlny wierzacy ma do spetnienia. Zaangazowanie, duch apo-
stolski i poczucie wiezi z kazdym cztowiekiem powinny powodowaé miodych do wyjs-
cia z pozycji biorcy, a przyjecia postawy swiadka obecnodci Chrystusa w Kosciele i w

kazdym cztowieku.

- Grupy katechetyczne na drodze dynamizmu Kosciota

Choé wielu eklezjologdw zastrzega sie, ze grupy katechetyczne nie sa rzeczywistym
Kosciotem “, to jednozgodnie postuluja, by przez sw6j dynamizm staly si¢ zalazkiem
ozywienia Kosciola miodych. Za pastoralistami niemieckoj¢zycznymi nalezy postulo-
waé, by spotkania katechetyczne uformowane zostaty nie w systemie klasowo-lekcyj-
nym preferujgcym informacje, lecz w formie “spotkan liturgicznych”, tzn. osobowych
spotkar dialogicznych ze Stowem Bozym. Promulgacja Stowa Bozego winna stanowié
centrum zgromadzen katechetycznych, interpretacije probleméw, ktérymi Zyje mio-
dziez i zaproszeniem do aktywnego zaangazowania w Kosciele. Odpowiedz w formie
modlitwy, postanowieni dotyczacych zycia sakramentainego oraz czyn6w mitoéci winna
mieé¢ charakter spoteczny, a wigc podyktowany swiadomoscia przynaleznosci do Kos-
ciofa - rodziny Chrystusowej. W tej formie grupa katechetyczna przygo.tuje izainspiruje
miodych do owocnego i aktywnego zycia w Kosciele jako wspdlnocie z Chrystusem

w braciach.
Reasumujac nasze rozwazania nalezatoby stwierdzic, Ze proces qkle;_jalnego wycho-
wania wymaga od samych katechetow $wiadomosci, czym jest Kosciot i jaki jest ich sto-

sunek do zyjacego w Nim Chrystusa? Dopiero gdy sam katechizujacy dostrzeze Chrys-
stusa i Jego plan, gdy Go ukocha i poczuje si¢ bratem wszystkich, b¢dzie potrafit budzi¢

ducha Chrystusowego w wychowankach mu powierzonych.
ks. Andrzej Offmariski
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SUMMARIUM

Christocentricum servitium cathechisticum a Magisterio Ecclesiae postulatum, ad ecclesialem
educationem iuventutis ducere debet. Analysis programmorum atque documentorum catheche-
sis iuvenum, fundamentales quaestiones christologicas demonstrat, verbi gratia: Incarnatio, pa-
schalia aut miracula - specifica actio Christi, fundamentalem valorem in educatione ad vitam in
Ecclesia habere docet. Coniunctio inter Christum et Ecclesiam characterem noeticum sacramen-
talemque habet. Mysterium Christi per Incarnationem tamquam ”descendens ameor Christi” ma-
nifestatum et mysteria paschalia sicut "linea ascendens actionis deo-humanae” cathechesi tam-
quam centrum educationis iuventutis ad vitam in Ecclesia in qua Christus Caput et Emmanuel
est, se manifestat.

Magis cathechesis iuventutis Christum hodie in vita sacramentali praesentem manifestat, in servi-
tio et in exercendo labore transformationis mundi in regnum Dei, magisque iuvenes contactum
cum Eo quaerunt et accipiendi munus pro Eius missionne in hodierna Ecclesia mundoque ten-
dunt.
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