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Dietrich Bonhoeffer ' jest powszechnie uwazany za jednego z giéwnych prekurso-
réw i promotoréw ruchu ateizmu chrzescijanskiego zwanego czesto teologia s}mierci Bo-
ga’. Pytanie, czy teologia ta nalezy rzeczywiscie do ruchu sekularyzacji chrzqs’ci-
jaristwa, jest przedmiotem trwajacej jeszcze dyskusji. Tres¢ tego ruchu znamy bpw:em
przede wszystkim z interpretacji ,,dziedziczacych nastgpcow”, np. Johna Robinsona,
Paula van Burena, Herveya Coxa, a oryginaina mysl Dietricha Bonhoeffera pozostaje
dotad mniej znana °. o

Aby zrozumieé, czym jest chrystocentryzm arellguny 'D.Bonhoeffera_, tr;eba
W pierwszym rzedzie przyjac jego stwierdzenie, ze chrzescijanin J.est bytem w mls\-‘.eflum
Chrystusa, w swiecie i we wierze Kosciota. Swiat, czas, Kosciot i Chrystus podqzaj‘q ra-
zem. Mdwiac o Chrystusie, mowimy o Bogu, 2 mowiac o ChrysthIE'Bogu-Cz%owneku,
moéwimy zarazem o Kosciele w §wiecie czasowym, w ktdrym rozwija sig {121;19 wyzwolg-
nia czlowieka i §wiata przez Boga w Jezusie Chrystusie. V-V’szys_tkle.te pojecia i rzeczywi-
stosci sa nierozdzielne. Z tego powodu nie mozemy czynié w mf:h j'aklej’s oddznfel_ne_] sy-
stematyzacji. Jako chrzescijanie Zyjemy w konkretpym swiece, Jf.stesm).' Koscnolpm,
Wsp6inots uczniéw Jezusa. Dla osiagnigcia naszej pg%.nej kgn}unn z'qu{em czynimy
poszczegolne kroki: jestesmy w $wiecie, w $wiecie istnieje Kosglé%, Kosciot Jgs’t’ Chrystg-
sem zywym jako Wspdinota, Chrystus jest jadrem $wiata. Takie ,,etapowgme upowaz-
nia nas do rozwazenia tych pojeé na tyle oddzielnie, na ile na czoto wysuniemy poszcze-

g6Iny termin.

Swiat . ) o »

Swiatem jest ziemia, tj. miejsce, na ktérym zyjemy. Swiat posu?da‘ sw1ad(?mosc sa-
mego siebie i swoich praw witalnych. Jest to §wiat dorosly, pewny snelng, zadajq‘c.ylpy.ta-
nia. Ten dojrzaly $wiat jest bez Boga i by¢ moze z tego_poyquu jestblizej Boga niz Swiat,
ktéry byt niedojrzaty. Proces prowadzacy do dojscia swiata do pginoletnqsq_usuz»va
z pola widzenia falszywe przedstawianie Boga i poz’w_ala lepiej ujrzec Bo_ga 'Blb!ll, ktéry
zdobywa potege i miejsce w swiecie swa bezs.iln'(')scm. Tu w{as’m.&_a zpajdu_|e sig pupkf
wyjscia dla ,$wieckiej interpretacji® pojgc blb!ljnych. C.hrzescuanml po.wn{l}en zy¢
w swiecie bez Boga po $wiecku, a by¢ chrzeécijamnen!, to nie znaczy by¢ w jakis okg.:S-
lony sposéb religijnym, znaczy to by¢ po prostg czloww!uem,’co nie oznacza z kolei ja-
kiego$ typu cztowieka, lecz zaktada posiadanie cztow:eczleqstwa stworzonego w nas
przez Chrystusa. To nie jakis akt religijny czyni nas chrzescijanami, lecz wspétudziat
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w cierpieniu Boga w s$wieckim Zyciu. Nie mozemy by¢ uczciwi, nie znajac, ze zy¢ nam
przyszto w Swiecie etsi Deus non daretur.

Kosciot

Jako chrzescijanie stanowimy Kosciol, ecclesia, tj. wezwanych. Chrzest, bedacy
darem faski udzielanej Kosciotowi, jest srodkiem za pomocg ktdrego kto$ zostaje
wlaczony do Kosciota przyjmujac go i przemieniajac w wielka wiare, aby da¢ w ten spo-
sob tak wazne dla Wspdlnoty $wiadectwo wiary. Ko$ciot istnieje posrod nas, a nie poza
sSwiatem; jest w $wiecie, jest zaczynem $wiata, jest nosicielem stowa pojednania i odku-
pienia ludzi i $wiata. Ko$ciét jest Kosciotem o tyle, o ile istnieje dla innych. Nie mozemy
uwazac si¢ za uprzywilejowanych na plaszczyznie religijnej, lecz za przynalezgcych
w petni do $wiata. Ko$ci6t winien wiec wspdtpracowa¢ w swieckich przedsigwzieciach
zycia spotecznego nie jako dominujacy, lecz pomagajac i stuzac. Winien ukazywaé lu-
dziom wszystkich zawoddw to, co stanowi zycie z Chrystusem, tj. to co oznacza ,by¢ dla
innych”. Stad wypowiada¢ si¢ ma 0 umiarkowaniu, autentyzmie, ufnosci, wiernosci, sta-
tosci, cierpliwosci, pokorze, karnosci i skromnosci.

Chrystus

Chrzescijanin zbliza si¢ do Boga poprzez Chrystusa, prawde i szczyt Objawienia. Je-
zus Chrystus, Objawiciel Boga, jest centrum naszego zycia i nie przyszedt na swiat po to,
aby rozwigzywac problemy jeszcze nie rozwigzane. Chrystus wzywa nas do nawrdcenia
sie, a metanoia jest wejéciem na droge Jezusa Chrystusa, jest uczestniczeniem w wyda-
rzeniu mesjanskim. Uczestniczenie w tym wydarzeniu jest uczestnictwem w cierpieniu
mesjanskim Boga w Jezusie Chrystusie. Chrystus nie wspomaga nas swojj wszechmoca,
lecz swoja staboscia i swoimi cierpieniami. Dzigki swoim cierpieniom w swiecie Chry-
stus staje si¢ Panem historii, a to dla chrzescijanina oznacza, iz minat czas, kiedy
wszystko mozna byto powiedzie¢ za pomoca stow, a przyszedt czas, kiedy wiecej powin-
niSmy angazowaé si¢ w areligijnym $wiecie. Chrzescijanin nie jest juz wiecej jakims$
homo religiosus, lecz jest po prostu czlowiekiem jak Chrystus. Bég w ludzkiej postaci jest
czlowiekiem dla drugich i dlatego zostaje ukrzyzowany. Jest cztowiekiem Zyjacym trans-
cendencjj. Jezus istnieje dla innych i to jest Jego do$wiadczaniem transcendencji, ktérg
jest dany w tej chwili i osiggalny bliZzni. Nasze stosunki z Bogiem nie sg relacjami religij-
nymi z Bytem wyzszym, potezniejszym i lepszym, jaki mogliby$Smy sobie tylko wyobra-
zi¢, lecz s3 nowym zyciem w byciu dla innych przez uczestniczenie w bycie Jezusa. To
wszystko Bog potwierdzit w Jezusie. Jesli wiec ziemia stala si¢ godna gosci¢ Cziowieka
Jezusa Chrystusa, to réwniez ma sens to, Ze my, ludzie zyjemy. Gdyby Jezus nie zyt,
nasze zycie byloby pozbawione jakiegokolwiek sensu.

Bog

Bdg wzywa nas przez Objawienie, ktorym jest Chrystus, a przez ktérego dajemy
Bogu nasza odpowiedzZ wiary i mito$ci wzgledem innych. Bég jednakze coraz bardziej
jest odrzucany z kregu naszej §wiadomosci i z naszego zycia. Teologia ogranicza sie do
LuZywania” Boga jako deus ex machina w odniesieniu do rzeczy ostatecznych. Bog jest
odpowiedzig na zyciowe problemy, na spotykajace nas nieszczgscia i walkitoczone w zy-
ciu. Cztowiek dzisiejszy nauczyt sie juz rozwigzywad istotne zagadnienia bez uciekania
si¢ do Boga jako ,hipotezy roboczej”. Jest dzisiajjasne, zZe bez Boga wszystko spetnia sie
rownie dobrze na polu ludzkiego dziatania. Dlatego Bég mozZe by¢ odrzucony jak najda-
lej z kregu zycia ludzkiego. Zycie ludzkie przestalo byé ,,oparciem” dla Boga. Lu-
dzie religijni méwig o Bogu jeszcze wtedy, kiedy poznanie ludzkie jest niewystarczajace.
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Jednakze nie powinnismy wykorzystywaé Boga jako ,zapchajdziury” naszego niedosko-
natego poznania. Bog chee i moze sprawiac, ze dobro rodzi si¢ nawet ze zlego, dlatego
potrzebuje ludzi, dajac im réwnoczesnie sit¢ wystarczajacy do przezwycigzenia trudnych
sytuacji. Wymiar tej sily nie prowadzi jednak do przesadnego zadufania ludzi w sobie sa-
mych, lecz pozwala ostateczng ufnosé skfada¢ w Bogu. Bog nie wypetnia wszystkich na-
szych pragnien, lecz realizuje wszystkie swoje obietnice, to znaczy bedac Panem ziemi
zachowuje Koscidt, odnawiajac nicustannie jego wiarg. Dlatego nie powinni$my o Nim
méwié w chwilach stabosci, lecz w doswiadczaniu mocy, nie w godzing $Smierci i grzechu,
lecz w najlepszych momentach zycia ludzkiego.

Przedstawiajac poszczeg6lne terminy w znaczeniu uzytym przez D. Bonhoeffgra do_-
chodzimy do wspélnego unifikatora: Chrystus jest centrum jego pracy teologicznej,
a chrzescijanstwo jest sposobem odpowiedzi Chrystusowi.

Chrystus fundamentem ludzkiego poznania

Etyka Bonhoeffera zakorzeniona jest w osobie Chrystusa, ktory nie jest jakims ab-
strakcyjnym tylko ideatem, lecz ,sita” pociagajaca cztowieka do realizowania zamierzo-
nych dziatari zgodnie z Jego przykiadem. Chrystus jest wyzwoligielem cztowieka znaj-
dujacego sie w konflikcie w wyniku poznania dobra i zta. Chrystus usuwa separacj¢ czio-
wieka od Boga, jaka zaistniata juz w oddzieleniu pierwotnym. Chrystus dokonat pojed-
nania Boga z ludzmi i ze $wiatem, doprowadzajac cztowieka do pierwotnej jednosci z
Bogiem. Po tym wydarzeniu cztowiek nie moze budowa¢ swego poznania na sytuacjach
konfliktowych zmuszajacych do wybierania migdzy dobrem a ztem, bowiem Chrystus
stal sig dla czlowieka jedynym kryterium poznania. On, pojednawszy Boga ze $wiatem,
odnowit ludzkg integralnosé utracong niegdys w pierwszym oddzieleniu. A zauwazy¢
trzeba, Ze Jezus Chrystus w swoim historycznym istnieniu nie opiera swego dziatania
na poznaniu dobra i zia, ktére implikuje sytuacje separacji, konfliktu i lgku, lecz méwi
iczyni z pozycji absolutnej wolnosci,co daje pewnosé i jasnos¢ Jego poczynaniom, a
w $lad za tym wszystkim Jego nasladowcom. Ta wolnos¢ Jezusa nie jest wyborem arbi-
tralnym posréd tysigca innych mozliwosci, lecz zasadza si¢ doktadnie na absolutnej pro-
stocie swego dzialania nie znajacego réZnorodnych mozliwosci, konfliktéw, alternatyw,
Y. na jedynej linii postgpowania, ktdra jest wola Boza.

Bazujac na tych presupozycjach chrzescijanin, nie buduje swego zycia na podstawie
poznania dobra i zta bedacego przyczyng konfliktu, podziatu cztowieka w sobie samym,
oddzielenia od Boga, od bliZznich i od §wiata, lecz buduje na fundamencie wiernosci oso-
bie historycznej Chrystusa, ktéry wchodzi w niego, zajmujac miejsce okupowane przed-
tem przez poznawanie dobra i zta. Kiedy Chrystus przychodzi zamieszkiwaé w czto-
wieku, to cztowiek ten jest zmuszony do niepodejmowania sadu; osad bowiem po-
chodzi z poznawania dobra i zta, suponujac tym samym oderwanie si¢ od rzeczywi-
stodci. Cztowiek wzorujacy si¢ na Chrystusie powoli kieruje si¢ ku catkowitemu nawro-
ceniu i jednosci z Bogiem, przezwycigzajac poznanie dobrai ztai progresywnie zdobywa
tg forme poznania, ktora pochodzi z poznania Chrystusa jako poczatku i sprawcy pojed-
nania rzeczywistosci ludzkiej z Bogiem. Kiedy czlowiek osigga ten typ poznania, poz-
naje rdwnoczesnie wybor, ktérym zostal wybrany przez Boga. Odtad wie, Ze nie znaj-
duje si¢ dalej w ,,sytuacji udreczenia” wiasciwej temu, kto skazany jest na wybieranie
migdzy dobrem a ztem; wolnym i jedynym aktem woli Bozej zostaje wybrany do pozycji
»Wybranego” To daje mu zdolnos¢ posiadania poznania wyzszego od poznania jedynie
dobra i zta. Jest to poznanie Boga nie w sytuacji oddzielenia, lecz w nowej sytuacji czto-
wieka, ktory nosi w sobie obraz Boga, a jego widzenie rzeczywistosci nie jest dalej widze

85



niem podzielonym. Swiat i Bég ogladani sa jednym spojrzeniem pojednania dokona-
nego w historycznej postaci Chrystusa, bowiem cztowiek poznaje teraz tylko Jezusa ukr-
zyzowanego, a w Nim poznaje kazda rzecz. Mozna wigc zauwazyc¢, Ze ten sposdb pozna-
nia nie jest sterylny, a tym bardziej martwy, czy pasywny,lecz jest to poznanie zywe i
plodne wiodgce w rezultacie do zycia w pelni odpowiedzialnego.

Chrystus wzorem odpowiedzialnego dziatania

Zanim powiemy, jak powinien dziata¢ czlowiek odpowiedzialny, nalezy wyjasnic¢, co
dla Bonhoeffera oznacza poje¢cie odpowiedzialnosci. Wedtug naszego autora odpowie-
dzialno$¢ zasadza si¢ na catkowitej i jedynej odpowiedzi ludzkiej wzgledem rzeczywi-
stosci, ktora zostaje dana w Jezusie Chrystusie,w przeciwienistwie do odpowiedzi
czesciowych, mogacych mieé swoje Zrédto w rozwazaniu korzysci lub okre$lonych za-
sad, a ktore prowadza cztowieka do dziatania nie wedtug woli Bozej za przyktadem Chry-
stusa, lecz ku osiaganiu swoich celéw osobistych. Odpowiedzialnos¢ zatem charaktery-
zuje si¢ catkowitym zaangazowaniem w zycie pobudzajacym cztowieka do konsekwent-
nego i zdecydowanego pelnienia woli Bozej nawet wtedy, gdy ryzykuje on wiasnym Zy-
ciem. Tak pojmowana odpowiedzialno$é jest zdeterminowana przez wiez zycia z czto-
wiekiem i z Bogiem, oraz przez wolnos¢ zycia osobistego. Tym ostatnim stwierdzeniem
autor chce podkresli¢, iz zycie cztowieka nie jest wyizolowane, oderwane od historii, od
ludzkiego kontaktu z innymi ludZmi i z Bogiem, lecz jest umieszczone w konkretnej sy-
tuacji historycznej, jest witalnie zlaczone z zyciem sobie podobnych i w $cistej zalez-
nosci od Boga. Z drugiej za$ strony, pomimo wszystkich tych wigzow, czlowiek pozo-
staje zawsze bytem wolnym, zdolnym do dysponowania wlasnymi czynnosciami, wias-
nymi $rodkami, a takZze samym soba.

Chrystus wzorem zastgpstwa wikaryjnego

Cztowiek dzieki odpowiedzialnosci jest zdolny do dokonywania wtasnych czynnosci
w sposOb prawdziwie dojrzaty i odpowiedni do przyktadu Chrystusa. Chrystus bowiem
Zyt, cierpiat i umart w naszym zastepstwie (wikaryjnie), aby pojedna¢ nas z Ojcem i do-
prowadzi¢ do pierwotnej jednosci z Bogiem. Cztowiek nie Zyje w oderwaniu od bliZnich
i od rzeczywistosci, ale jego zycie jest $ciSle zwiazane z zyciem innych badz ze wzgledu
na mozliwos¢ materialnego przetrwania, badz ze wzgledu na mozliwosé rozwoju wlasnej
osobowosci. To jednak nie wystarcza: cztowiek jest powotany do odpowiedzialnosci za
zycie drugich, do zsumowania w sobie wielu oséb, do rzeczywistego zajmowania ich
miejsca jako wyraz solidarnos$ci z nimi i dla realizowania ich wspélnego dobra. Pracujac i
poswiecajac sie dla innych, zapominajac o sobie samym, odnajduje najwyzsza forme zy-
cia o petnym wymiarze sensownos$ci wedtug stéw Jezusa: Ten, kto kocha swoje Zycie,
traci je, a kto nienawidzi swego Zycia na tym swiecie, zachowa je na Zycie wieczne” i "jezZeli
ziarno pszenicy wpadiszy w ziemig nie obumrze, zostanie tylko samo, ale jesli obumrze, przy-
nosi plon obfity (J 12,25.24). Odpowiedzialnos¢ zastepcza jest wartoscig etyczng najwyz-
szej miary, jesli odpowiada przyktadowi Chrystusa, tzn., jeéli uniknie sie absolutyzacji
~ja” wlasnego i blizniego.

Chrystus wzorem zgodnosci z rzeczywistoscia

Cziowiek dziatajacy odpowiedzialnie, troszczac sie o innych, jest przekonany, Ze
jego dzialanie nie jest czyms utopijnym, ale jest prawdziwie rzeczywistym, realizowa-
nym w odpowiednio$ci do rzeczywisto$ci. Cztowiek odpowiedzialny nie czyni niczego
przypadkowo, ale w sposéb wywazony zdaje sobie sprawe ze swoich skutecznych mozli-
wosci. Czlowiek odpowiedzialny uswiadamia sobie nie tylko wiasng odpowiedzialno$¢,
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ale takze odpowiedzialno$¢ innych ludzi, widzac w nich byty swiadome i odpowiedzi-
alne za ich wlasne dziatanie. Co wigcej, pomaga im uswiadamia¢ sobie t¢ odpowiedzial-
nosé. Osoba odpowiedzialna nie czyni niczego wedtug swoich tylko kategorii myslenia,
ale dziafa tak, jak tego wymaga konkretna sytuacja, pozwalajac prowadzi¢ sie istniejgce;
rzeczywistosci. Rzeczywisto$¢é ta nie jest oddzielona lub oddalona od Boga, ma bowiem
swoj fundament w osobie Jezusa Chrystusa, w Tym, ktory jest rzeczywiscie.

Czlowiek, ktory dziata zgodnie z rzeczywistoscia, potrafi takze przyja¢ granice wias-
nej stworzonosci, bowiem warunki jego dziatania nie s3 ustanowione przez niego, lecz
sa mu dane, a on sie w nich znajduje. Potrafi zatem adaptowac si¢ do sytuagji i rozwina¢
wlasne dziatanie takie posréd ograniczen i trudnosci, zawsze za wzorem Chrystusa.
Stad jego dziatanie odpowiedzialne nie jest autonomiczne i suwerenne, nie jest ograni-
czone i przemozne, lecz $wiadome wiasnej stworzonosci i pokorne. Takie dziatanie
moze byé napetnione radoscia i najwyzsza ufnoscig, moze mie¢ ono pewnos¢ bycia w
Chrystusie.

Chrystus wzorem wolnosci

Dziatanie czlowieka odpowiedzialnego, oprocz zgodnosci z rzeczywistoscia, charak-
teryzuje si¢ wewnetrzna wolnoscia. Czlowiek odpowiedzialny dziata w wolnosci swego
bytu bez szukania wsparcia w innych osobach, sytuacjach lub zasadach i zdaje sobie
sprawe ze wszystkich okolicznosci o charakterze ludzkim i Srodowiskowym, oraz z roz-
wazan nad zasadami.Cziowiek, nawet jesli przed rozpoczgciem dziatania stucha rady
tych, ktorzy moga go oswiecié, ostatecznie sam tylko w swojej niewypowiedzianej indy-
widualnosci jest wezwany do podejmowania decyzji i do dziatania osobiscie w najwaz-
niejszych sytuacjach zyciowych, rozwazajac osobiscie motywy, perspektywy, wartosé
i sens wlasnego dzialania. Wolno$¢ odpowiedzialnego dziatania ukazuje si¢ w catym
swoim blasku, kiedy dzialanie dokonuje si¢ wewnatrz tej jedynej w swoim rodzaju re-
lacji, ktdrg tworzy prawdziwa i petna wolnoé¢ wyrazajaca si¢ w zaangazowaniu sie
wzgledem Boga i blizniego tak, jak ich odnajdujemy w Jezusie Chrystusie. W wiernym
zaangazowaniu si¢ wzgledem Boga i blizniego cztowiek odpowiedzialny widzi wtasne
dziatanie jako otwarcie si¢ na Boze prowadzenie, ktore je oswieca i kieruje ku dobru.

Chrystus wzorem wolnego posluszenstwa

Czlowiek odpowiedzialny dziala w sposob wolny nie tylko wtedy, kiedy sam o tym
dziataniu mysli i decyduje, ale takze wéwczas, kiedy okazuje postuszenstwo decyzji
podjetej przez swojego przetozonego. Jesli bowiem, dla przykladu, robotnik nie wyko-
nuje dobrze swojej pracy wedtug wskazdwek przetozonego, nastepuje ograniczenie pro-
dukcji, a tym samym zmniejszanie zarobku, za ktdry robotnik jest odpowiedzialny. Od-
powiedzialnos¢ zatem nie istnieje obok relacji postuszenstwa, ale wewnatrz niej. Postu-
szenistwo i wolno$¢ przenikaja si¢ i doskonalg si¢ nawzajem: postuszeristwo wigze wol-
nos¢, a ta ja uszlachetnia. Oba wymiary realizuja si¢ w odpowiedzialnosci. To przenika-
nie dokonuje si¢ w odniesieniu do przykiadu Chrystusa ukazujacego si¢ wobec Boga
jako byt postuszny, ale wolny. Wedtug tego przyktadu cztowiek odpowiedzialny, choé
zwiazany decyzjami swoich przetozonych i przez prawa zewnetrzne, powinien spetnia¢
wlasne czyny odpowiedzialnie, tj. osadzajac je w osobie Jezusa Chrystusa, ktory stat sie
posrednikiem migdzy Bogiem a czlowiekiem, doprowadzajac do ich pojednania,
aoprocz tego petniac je nie tylko dla dobra indywidualnego,lecz w wiernosci Stowu Bo-
zemu i dla dobra braci.
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Podsumowujac jak najkrdcej wyzej wymienione elementy bonhoefferowskiego rozwa-
zania, dostrzegamy ich wspéiny mianownik: Chrystus jest zasada inspirujaca cale Zycie
chrzescijanina.

Antropocentryzm, tj. ten ruch aktualny w mysli teologicznej i filozoficznej, do kté-
rego przyznaje sic rowniez rozwazanie bonhoefferowskie, nie jest zjawiskiem nowym.
Takze D.Bonhoeffer nie jest absolutnym inicjatorem sekularyzmu, mozna go uwazac
najwyzej za jednego z prekursorow sekularyzmu w II tysiacleciu, chociaz w XX wieku
jego miejsce jest tu wyraZznie wybitne.Wiek XIX niosac ze sobg postep ekonomiczny,
wzmocnil wiare czlowieka w siebie samego i napawat optymizmem w odniesieniu do zy-
cia teraZniejszego. Kos$ciét, jakby dla zasady, przyjat poczatkowo wobec tych ruchéw
progresizmu i liberalizmu postawe negatywng i defensywna, dajac tym samym czesty
powdd do tworzenia si¢ nowych, zupelnie ekstremalnych opinii. Jednakze powoli
nastapila znacznai rozwazna modyfikacja w katolickim patrzeniu na §wiat wspdtczesny i
jego przemiany. Z przesadnego eschatologizmu w przesztosci wyrosta perspektywa
bardziej inkarnacyjna, w ktérej widzi sie¢ Boga w Jego planie obecno$ci migdzy ludzmi za
posrednictwemn Synai w osobie Syna. Czlowieczeristwo Boga wyrazone w inkarnacji jest
wzorem i sposobem dla mozliwosci rozwoju cziowieka w Bogu. Problematyke do-
tyczacg zwracania sie ku $wiatu i czlowiekowi zauwaza si¢ bardzo wyraznie w najnow-
szym nauczaniu Kosciota. Papiez Jan XXIII sam zacheca, jak to akcentujg teologowie *,
do baczniejszego przygladania sie godnosci i wartosci cztowieka i do bycia otwartymi
wzgledem $wiata i czlowieka.

Sobor Watykariski II wyraznie usankcjonowat te postawe. Sobdr ten, wedtug wyraze-
nia Daniela Dugana, jest antropocentryczny,tj.zajmujacy si¢ realiami i konkretnymi
problemami zycia ekonomicznego i politycznego, proponujac rozpoznanie pozytywne
i zbawienne wzgledem cztowieka w Swiecie °. Gaudium et Spes, dokument najwazniejszy
tego Soboru, pragnie zwrdcic¢ si¢ do wszystkich mogacych podjaé wspdiprace w rozwia-
zywaniu gléwnych problemoéw naszych czasow. Kosciot jest swiadom dokonujgcych sie
zmian mentalno$ciowych i strukturalnych, ktére wplywaja na zycie religijne. Ocenia po-
zytywnie nawet najwicksza krytyke, ktora oczyszcza je z pojgé magicznego pojmowania
$wiataiz zachowywania przesagdéw, a domaga si¢ przylgniecia do wiary najbardziej oso-
bistego i aktywnego, co daje wielu dogtebne poznanie Boga. Poznanie to w zaden spo-
sob nie przeciwstawia sie godnosci cztowieka, a nadzieja eschatologiczna nie pom-
niejsza wartosci obowigzkéw ziemskich, jak zapewnia jeszcze inny dokument waty-
kanski Apostolicam actuositatem. Jest zamysiem Boga, aby ludzie zgodnie budowali i co-
raz bardziej doskonalili porzadek rzeczywistosci czasowych. Ostateczne bowiem dzieto
zbawcze Chrystusa obejmuje instauracje catego porzadku ziemskiego; wszystkie rzeczy-
wistosci, ktore si¢ nan sktadaja sa nie tylko srodkami w odniesieniu do ostatecznego celu
cziowieka, ale posiadajg takze warto$ci same w sobie. Kosciot, stwierdza dokument, ma
za zadanie budowanie porzadku doczesnego, a Gaudium et Spes kontynuuje, iz do jego
zadan nalezy uszlachetnia¢ i promowac wszystko to, co jest prawdziwe, dobre i pickne i
jest udzialem wspélnoty. Misja Ko$ciota jest z natury religijna i ludzka. Kosciét ma obo-
wigzek zajmowania sie caloksztaitem zycia czlowieka, a wigc i Zyciem doczesnym. Moze
przyczyniaé si¢ w sposéb wyrazny do czynienia bardziej cztowieczej rodziny ludzkiej, i
jej historii. Zatem nie tylko przekazuje jej wymiar Zycia Bozego, ale uzdrawia i podnosi
godnosc¢ osoby ludzkiej, i nadaje codziennej pracy ludzkiej doglgbny sens.

Wypowiadajgc si¢ o zjawisku ateizmu, Ojcowie Soboru w omawianym dokumencie
potwierdzaja, Ze i wierzgcy sa odpowiedzialni za jego szerzenie si¢ w wyniku zaniedby
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wania poglebiania wlasnej wiary mylnego przedstawiania nauki wiary oraz z powodu
brakéw we wlasnym zyciu religijnym, moralnym i spotecznym, zaciemniajac tym samym
autentyczne oblicze Bogai religii. Wielu ateistdw wyraZnie neguje Boga, inni utrzymuja,
ze cztowiek nie moze o Nim niczego powiedzie¢, jeszcze inni tak wynosza cztowieka, ze
wiara w Boga wydaje si¢ im by¢ staboscia. Zahamowania rozwoju ateizmu oczekiwaé
mozna dzigki wlasciwemu wyktadowi nauki Kosciola przez jego cztonkéw. Kosciét ma
za zadanie odnawianie j oczyszczanie siebie samego, co jest nade wszystko wynikiem da-
wania Swiadectwa wierze zywej i dojrzalej. Taka wiara winna przenikaé cale Zycie wie-
rzacych, a wige i jego wymiar swiecki. Kosciot posoborowy widzi siebie samego w drodze
razem z ludzkoscia doswiadczajac wespdt ze swiatem tych samych ziemskich loséw.
Mozina by mnozyé przytaczanie dokumentéw soborowych przypominajacych o katolic-
kiej postawie cztowieka wzgledem $wiata. Wspolna cechg tych wypowiedzi jest wielkie
Zainteresowanie si¢ porzadkiem doczesnym, nie przeciwstawiajace si¢ jego celowi osta-
tecznemu. Oba te porzadki Kosciot zawsze traktuje jako jedng catosc. Wspdtczesny kato-
lik pod kierunkiem Kosciota posoborowego, uwzgledniajacego przemyslenia doby obec-
nej, poszukuje wzrostu swojej $wietosci, oddajac sig¢ takze sprawom tego $wiata dos-
wiadczajge tym samym, iz religia nie jest tylko "rokowaniem” co do nieznanej przy-
sztosci, ale jest takze realistycznym przezywaniem teraZniejszosci; religia nie jest
ucieczka do zycia poza §wiatem, lecz jest konsekrowaniem si¢ dla rzeczy ludzkich; nie
Jjest wylacznie relacja z Transcendentym, lecz jest réwniez dziataniem z Bogiem dla dru-

gich na wzér Chrystusa.

W tej perspektywie Dietrich Bonhoeffer moze wiele powiedzie¢ wspéiczesnemu ka-
tolikowi: prawdziwy chrzescijanin jest cztowiekiem catkowicie oddanym dobru pow-
szechnemu, a Chrystus jest sita napedowa dla jego dziatalnosci w $wiecie. Chrzescijanin
swoje przyblizanie si¢ ku Bogu odnajduje w znoszeniu cierpieni dla drugich, a doskonale-
nia swego czlowieczenstwa moze dokonywaé poprzez zglgbianie swego bycia czlowie-
kiem miedzy ludZzmi. Zachowanie sig ,$wieckie” - w sensie rozwazanym przez Bonhoef-
fera - nie niszczy postawy chrzescijaniskiej, lecz ja umacnia, a chociaz chrzescijanin, we-
dlug naszego autora, nie jest juz wigcej homo religiosus, to bedac ,$wieckim” nie oznacza
to, ze jest on prézny lub lubiezny. W sensie pozytywnym i dogigbnym jest on zawsze
$wiadom faktu émierci i zmartwychwstania. Bonhoeffer poszukuje jednosci przeciwsta-
wiajgcej sie tradycyjnej separacji pomigdzy sacrum i profanum: Chrystus jest faktorem
unifikujacym ludzkie doswiadczenie. Prawdziwy chrzescijanin musi przekonac’ sie o
wiasnym prawie i obowigzku do bycia cztowiekiem stojacym przed Bogiem, a to znaczy
byé po prostu cztowickiem jak Chrystus, czlowiekiem dla drugich. J.ezus, ktory jest
Chrystusem, jest jedyng osia taczaca rzeczywistosci Boga i s’wiata: W Nim, _Bogu-czm-
wieku, rzeczywisto$é odnajduje swoje znaczenie, a cztowiek swoje pra_wc‘imwe czlowie-
czenistwo. W Chrystusie nie mozna oddzielaé rzeczywistosci .boslgch 1.21emsk1c.h, pbie
sq niejako niesione przez Chrystusa, kt6ry jednoczesnie objaw.la tajemnice Bog_a i tajem-
nice $wiata. Chrzescijanin przynalezy réwnoczesnie ca}kowige do Chrystusa i catkowi-
cie do calego $wiata. W Chrystusie i przez Chrystu§a wcielonego, ukl"zyiowanego
i zmartwychwstatego czlowiek jest wzigty w posiadanie przez Boga, umieszczony na
krzyzu i pojednany z Nim. A poniewaz Chrystus jest centrum wzspélno'ty, h‘l'S?Ol‘ll i na-
tury, dlatego spotkanie z Chrystusem dokonuje si¢ we wspc’)lnoc.le, w l'ns'tom 1poprzez
naturg. Prawdziwe Zycie duchowe nie jest ucieczkg od rzeczywistosci znemsklch., lecz
jest zyciem dla innych i dla $wiata. Chrzescijanin winiep wige 2y¢ ”synatfw\{o”,' €O nie 0z-
nacza wynoszenia siebie samego, ale prowadzi do cierpienia i Smierci za $wiat i ludzkos¢,

aby wszystko na nowo zjednoczyé w Chrystusie (Ef 1,10).
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»Areligijna” my$l Dietricha Bonhoeffera moze, mimo brakéw ’, pomagaé takze katoli-
kowi w sposabie odkrywania siebie w petni, rzeczywiscie i jednoczeénie jako doj-
rzatych chrzescijan i ludzi dojrzatych. Im bardziej bowiem poglebia sie to co ludzkie,
tym lepiej przenika si¢ to co Boskie i dokladniej realizuje si¢ plan Bozy w $wiecie. Dwa,
z woli Boga, obywatelstwa cztowieka moga by¢ tak dokladnie zharmonizowane, Ze s3
w stanie zaswiadczy¢ o swoim jednakim poczatku w Bogu, powie pdzniej Gaudium et
Spes. Mozemy uwazaé Dietricha Bonhoeffera za (niezamierzonego) ekumeniste i ,,pre-
kursora” Soboru Watykanskiego II. Zastuguje na wspomnienie jako ten, ktéry z catego
serca pragnal, aby wszyscy stanowili jedno (J 17,21). Ten teolog protestancki jest przede
wszystkim gieboko wierzacy. Na pozegnanie w Buchenwaldzie powie: , To jest koniec.
Dla mnie jest to poczatek Zzycia”

ks. Marian Wittlieb

SOMMARIO

Questo che possiamo denominare ,I’atacco del BonhoefTer alla religione™ non significa I’abban-
dono della religione in quanto tale. Tutti i teologi moderni i quali si occupano della problematica
bonhoefTeriana sono d’accordo sul nucleo della sua dottrina: il cristocentrismo. L’essere di Cristo
diventa pertanto la chiave di volta di tutta la comprensione del rigoglioso pensiero teologico del
Bonhoeffer.

L’antropocentrismo, cioé il movimento attuale nel pensiero teologico e filosofico entro il quale si
trova il pensiero bonhoefferiano non € un fenomeno nuovo. Dal escatologesimo esagerato del pas-
sato §’¢ sviluppata una prospettiva pill incarnazionale nella quale Dio si vede nel suo piano pre-
sente tra gli uomini per mezzo del Figlio e nella persona del Figlio.

11 Concilio Vaticano II ha evidentemente sanzionato questo ,,nuovo” atteggiamento. I cattolici
come cattolici della Chiesa postconciliare cercando la santita della vita si dedicano agli afFari del
mondo. Cosi’ allo stesso tempo provano che la religione non & soltanto la ,prognosi” di un futuro
sconosciuto, ma un vivere realisticamente nel presente, un agire come Cristo con Dio per gli altri.
Un atteggiamento ,mondano” nel senso datoci dal BonhoefFer non distrugge il cristianesimo, ma
lo rafforza nel senso positivo e profondo in cui cognizione della morte e della risurrezione é sem-
pre presente. [1 Bonhoeffer scaccia la separazione tradizionale tra il sacro e il profano: in Cristo
non € possibile separare le realta di Dio e del mondo. Le due cittadinanze dell’'uomo devono essere
armonizzate, perche le realta profane e le realta della fede hanno origine dal medesimo Dio.
Si potrebbe considerare il Bonhoeffer come un grande ecumenista, un precursore per eccelenza
del Concilio Vaticano II. Per questo il Bonhoeffer merita di non essere dimenticato come quello
che desiderava ,ut omnes unum sint”

PRZYPISY

1 Dietrich Bonhoeffer urodzit si¢ we Wroclawiu w 1.1906. Od 1923 roku byt pastorem. Doktoryzowat si¢ w
1.1927 na podstawie rozprawy Sanctorum Communio: eine dogmatische Untersuchung zur Soziologie der Kirche.
Podczas faszystowskiej dyktatury przeciwstawia si¢ wraz z mniejszo$cig niemieckich chrzescijan ideologii
Hitlera bedac jednym z zatozycieli ,Ko$ciota Wyznajgcego”, ktéry w roku 1935 powierza mu prowadzenie
protestanckiego Seminarium Kaznodziejskiego w Finkenwalde (Szczecin-Zdroje), co owocuje przepicknym
dzietem o nasladowaniu Chrystusa (Nachfolge). 51V 1943 r.zostaje aresztowany w Berlinie. Wiezienna dzia-
talnoé¢ literacka zostanie wydana posmiertnie w tomie Widerstand und Ergebung: Briefe und Aufzeichnungen
aus der Haft, Miinchen 1951. 9 kwietnia 1945 r. zostaje powieszony w buchenwaldzkim obozie koncentracyj-
nym.

270b. B. MONDINI, Dietrich BonhoefTer e il cristocentrismo areligioso, w: I grandi teologi del secolo vente-
simo, II: I teologi protestanti e ortodossi, Torino 1969, 219.

3 Zob. R.I RICHARD, Teologia della secolarizzazione, Brescia 1970, 41-59.
4 Por. W.J.SULLIVAN, Christian Secularism: The New Fideism, w: The Catholic World 208(1968)27.
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S Really, Why be a Christian? Callege to a Christian Anthropology, w: The Catholic World 207(1968)200.

S W wielu punktach rozwazar Bonhoeffera teolog katolicki czuje si¢ jak we wtasnym domu, np. orientacja chry-
stocentryczna, catodciowo ujecie Chrystusa w dziele wcielenia, émierci i zmartwychwstania bez zaciem-
niania aspektu historyczno$cl osoby Chrystusa, nasladowanie Chrystusu uz po émieré, itp. Nie zapomina sie
tu jednak faktu,ze Dietrich Bonhoeffer wyrazat i przesywat swojq wiarg jako mysliciel protestanckl. Stad
rodzg si¢ pytania: jakie znaczenie ma eschatologia w ,Swieckiej” interpretacji wiary, jak zostaje osadzony pro-
blem zla i jaka jest jego istota; nie jest jasna teza o zredukowaniu przepowiadania i teologii do zwyczajnego
$wiadectwa zycia, ono jest bardzo wazne,ale nie wystarczajace: zawsze bowiem winno si¢ znaé to, co si¢
praktykuje, a teologia, takze w epoce "ze$wiecczenia”, pozostaje nieodtagcznym instrumentem ewangelii;
brakuje, jeéli tak mozna nazwaé, perspektywy trynitarnej, w ktorej rozwazamy posta¢ Chrystusa. Wydaje sig,
Ze w dzietach naszego teologa brakuje jasnej doktryny o Duchu Swietym: widoczne jest zatrzymanie si¢ na
dogmacie zmartwychwstania, jakby zapominajac (?) o wniebowstgpieniu Chrystusa i zestaniu Ducha Swie-

tego. Czyzby Chrystus zmartwychwstaly pozostawal na ziemi?
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