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PRAWDA W REFLEKSJI WIARY

Po $mierci Jana Pawla Il i po wyborze jego nastepcy, Benedykta XVI,
na stanowisku kierownika Biura Prasowego Stolicy Apostolskiej pozostat
dotychczasowy rzecznik prasowy Watykanu Joaquin Navarro-Valls.
Komentujagc swoja decyzje w jednym z udzielonych przez siebie wywiaddéw,
poza dos¢ czgsto powtarzanym stwierdzeniem, ze ,,papiezowi si¢ nie odmawia”
Navarro-Valls powiedzial co$ jeszcze. Otéz — jak wyznal — byt on $wiadkiem
czestych rozmow, jakie Jan Pawet Il prowadzit z kard. Josephem Ratzingerem,
prefektem Kongregacji Nauki Wiary i dziekanem Kolegium Kardynalskiego.
jednym ze swoich najblizszych wspoétpracownikdow. Byly to — jak sie wyrazit
J. Navarro-Valls — dysputy wnikliwego filozofa ze znakomitym teologiem,
podczas ktérych obaj dobrze si¢ rozumieli 1 uzupetniali.

Obecny papiez, Benedykt XVI, wielokrotnie powtarzat, ze pragnie by¢
kontynuatorem swojego wielkiego poprzednika Jana Pawia II. W deklaracji tej,
a takze w ksiazkach i artykutach napisanych przez J6zefa Ratzingera, jak i przez
Karola Wojtyte, mozna dostrzec takze nieco inny wymiar kontynuacji
i komplementarnosci zarazem. Mamy tu na mysli kontynuacje, ale i imponujacy
rozwdj wielkiej tradycji chrzescijanskiej, w publikacjach papieza i filozofa,
K. Wojtyly oraz w pismach wybitnego teologa, jakim bezsprzecznie jest
J. Ratzinger, obecny biskup Rzymu. Chodzi o tradycje, ktora przez cale wieki
ksztattowata si¢ w oparciu o bardzo istotne dla kazdego czlowieka pytanie:
Quid est veritas? W oparciu rowniez o dazenie do prawdy ludzkiego umystu;
wspieranego osiagnieciami filozofii oraz swiattem Bozego objawienia, czemu
zarébwno K. Wojtyla', jak J. Ratzinger’, poswiecili w swoich pracach wiele

' K. Wojtyta, Objawienie Trdjcy Swietej a Swiadomosé zbawienia w $wietle Vaticanum
11, w: tenze, Z zagadnien kultury chrzescijarskiej, Lublin 1973; tenze, Aby Chrystus sie
nami postugiwal, Krakow 1979; tenze, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne,
Lublin 1994; tenze, Problem doswiadczenia w etyce, w: B. Bejze, (red.), W nurcie
zagadnien posoborowych, t. 111, Warszawa 1969; tenze, U podstaw odnowy (studium
o realizacji Vaticanum II), Krakow 1972; tenze, Wyklady lubelskie, T Styczen,
J. Gatkowski, A. Szostek, (red.), Lublin 1986; tenze, Zagadnienie wiary w dzietach sw.
Jana od Krzyia, ttum. Leonard od Meki Panskiej OCD, Krakéw 1990, a takze:
Buttiglione R., Jan Pawel Il a polska droga do wolnosci, thum. Styczen T, ,Ethos”
11/12(1990), s. 39-51; tenze Kilka uwag o sposobie czytania “Osoby i czynu”, thum.
T. Styczen, w: K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994,
tenze Wprowadzenie, w: K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne,
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miejsca. Obaj takze nigdy nie mieli watpliwoéci, ze po drodze do prawdy
o sobie i o swiecie czlowiek najpewniej kroczy, wlasnie przez umiejgtne
polaczenie uzyskanej w oparciu o prace naturalnego rozumu wiedzy
i pozwalajacego przenika¢ tajemnice bytu, nadprzyrodzonego Objawienia’

Lublin 1994; tenze, Mysl Karola Wojtyly, ttum. J. Merecki, Lublin 1996;
J. Gatkowski, Samostanowienie osoby w Ujeciu Kardynala Karola Wojtyty,
wZeszyty Naukowe KUL” 1-3(1979), s. 73-79, tenze, O podmiotowym charakterze
wspdlnoty w ujeciu Kard K. Wojtyly, ,, Zeszyty Naukowe KUL” 26(1983), s. 6-16;
M. Pokrywka, Osoba uczestnictwo  wspdlnota, Lublin 2000; J. Galarowicz,
Czlowiek jest osobq. Podstawy antropologii filozoficznej Karola Wojtyly, Krakéw
1994; G. Weigel, Swiadek nadziei, Krakéw 2000; E. Sienkiewicz, Personalistyczny
realizm Karola Wojtyly, w: tenze, Koncepcja ,, rewolucji wspolnotowej” w polskiej
teologii uczestnictwa, Poznan 2003, s. 63-71.

> J. Ratzinger, Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynalem Josephem Ratzingerem
rozmawia Vittorio Messori, ttum. Z. Oryszyn, J. Chrapek, Krakéw 1986; tenze, Wiara
i przyszlosé, thum. P. Waszczenko, Warszawa 1975; tenze, Sol ziemi. Chrzescijanstwo
i Kosciot katolicki na przetomie tysiqcleci. Z kardynalem rozmawia Peeter Seewald,
thum. G. Sowinski, Krakéw 1997, tenze, Stuzy¢ prawdzie, ttum. A. Warkotsch, Poznan-
Warszawa-Lublin 1983; tenze, Unitd e pluralismo nella chiesa dal Concilio al
postconcilio, ,Orientamenti pastorali” 33(1985) nr 12, s.125-144; tenze, Bog i swiat.
Z kardynalem Josephem Ratzingerem rozmawia Peeter Seewald, ttum. G. Sowinski.
Krakéw 2001; tenze Prospettive e compiti del Cattolicesimo per il futuro dell’Europa,
,»Il Nuovo Areopago” 9(1990) nr 2, s. 7-24; Wendezeit fiir Europa? Diagnosen und
prognosen zur Lage von Kirche und Welt, Einsiedeln-Freiburg 1991. a takze
opracowania teologii Ratzingera: A. Nichols, The Theology of Joseph Ratzinger. An
Introductory Study, Edinburgh 1988; R. Tura, La teologia di J. Ratzinger. Saggio
introduttivo, “Studia Patavina” 21(1974), s. 145-182; tenze, Joseph Ratzinger,
w: Lessico dei teologi del secolo XX, Brescia 1987, s. 747-757; A. Tornielli, Rarzinger.
Custode della fede, Casale Monferrato 2002; A. Nossol, W stuzbie mqdrosci Boga
i maqdrosci swiata, “Ethos” 1(1988) nr 4, s. 126-133; K. Domagalski, Posfuga
teologiczna kard. Josepha Ratzingera, ,,Chrzeécijanin w §wiecie” 19(1987) nr 6, s. 38-
52; Z. Falczynski, Ratzinger, w: M. Rusecki (red.), Leksykon teologii fundamentalnej.
Lublin-Krakéw 2002, s. 1002-1004; tenze, Wspdipracownik prawdy, w: J. Majewski,
J. Makowski (red.), Leksykon wielkich teologéw XX/XXI wieku, Warszawa 2003, s. 280-
293; M. J. Kempys, Josepha kard Ratzingera teologia kaptanstwa, Krakéw 2002;
W. Wéjtowicz, Interpretacja rzeczywistosci wiary w refleksji teologicznej kardynala
Jozefa Ratzingera, Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie 7(2002), s.115-134; tenze,
Perspektywy rozwoju wiary we wspélczesnym Swiecie wedlug kardynata Jozefa
Ratzingera, Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie 9(2004), s.97-112.

'M. Heller, Wszechswiat i Stowo, Krakéw 1994, s. 50; J. Neumann, Kosciol

norspektywie Swietosci, ,,Studia Sandomierskie” 10 (2003), s. 181-192.
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1. Dlaczego kryzys prawdy?

Przed nasza wiara, ale 1 przed naszag wiedza; naszym rozumieniem
otaczajacej nas rzeczywistosci, pojawiaja si¢ dzis bardzo istotne wyzwania. Jednym
z nich jest bezsprzecznie potrzeba poznania prawdy, aby cztowiek, w oparciu o nia,
mogt odnalezé najglebszy sens oraz cel swojej egzystencji. Tym bardziej, ze
w zrelatywizowanym Swiecie staje si¢ to coraz trudniejsze 1 w zasadzie
proporcjonalne do coraz bolesniej doswiadczanego kryzysu prawdy. Zwlaszcza
w tych dyscyplinach, ktére charakteryzuja si¢ bodajze najwiekszym roszczeniem co
do swojej naukowosci® W tym kontekscie nie mozna nie zauwazyc¢ i nie doceniac tej
dziedziny wiedzy, jaka jest filozofia. Przy czym chodzi o jej znaczenie, tak dla
chrzescijanskiej refleksji wiary, jak i dla szczegdlnie niespdjnego obrazu
wspolczesnych, bardzo wyspecjalizowanych nauk. Przez cale wieki — poczawszy od
starozytnych Grekdw i na dtugo przed narodzeniem Jezusa Chrystusa — dyscyplina ta
byta uznawana za krolowa nauk i podstawowe kryterium ludzkiego poznania’ Dzi$
jednak przezywa wyrazny kryzys. Niemniej dopiero z perspektywy filozofii pytanie
cztowieka o prawdg uzyskuje uniwersalne, czyli dotyczace i zajmujace wszystkich
ludzi, znaczenie, takze na gruncie teologii® Tym bardziej, ze wiara chrzescijariska
wyroznia si¢ sposrod wszystkich innych religii wyraznym roszczeniem, by by¢
religio vera; gloszaca prawde o Bogu, o $wiecie i o czlowieku’ Poza tym tylko
wtedy, kiedy wiara chrzescijanska jest prawda, ostateczng i wyzwalajaca czlowieka
z wszelkich zaleznosci, moze zwraca¢ si¢ do wszystkich ludzi i interesowac
wszystkich ludzi. Wéwczas wychodzi z zamknigtego, zaszyfrowanego krggu
kulturowego, jednego sposrod wielu i dostgpnego tylko dla niektdrych, stajac sig
dostepna dla oséb zyjacych w réznych czasach oraz réznych miejscach® Stad
podstawowym celem filozofii, a takze refleksji wiary, jest zrehabilitowanie prawdy,
poniewaz — szczeg6lnie na gruncie nauki — pytanie o prawdg stato si¢ czyms bardzo
ktopotliwym i niezrecznym, a przez to takze coraz bardziej nieobecnym’. Aby to byto

* M. Lubanski, Filozoficzne zagadnienia teorii informacji, Warszawa 1976.

* M. Heller, Z. Liana, Maczka J., Skoczny W., Nauki przyrodnicze a teologia: konflikt
i wspolistnienie, Tarnéw 2001, s. 27.

% P. Schmidt, Wierze w Boga, Stworzyciela nieba i ziemi, ,Communio” 2 (1982), s. 4.

7 J. Ratzinger, Wiara — prawda - tolerancja. Chrzescijanstwo a religie Swiata |Glaube -
Wahrheit — Toleranz. Das Christentum und die Weltreligionen], ttum. Ryszard
Zajaczkowski, Wydawnictwo ,,Jednos¢’- Kielce 2004, s. 147-148.

8 T. Kuhn, Dwa bieguny, Warszawa 1985, 73nn.; D. C. Lindberg, R. L. Numbers (red.),
God and Nature — Historical Essays on the Encounter between Christiaaity and
Science, University of Califomia Press, Berkeley-Los Angeles-London, 1986, 19-48.

? J. Pieper, Was heisst Interpretation? W: tenze, Schriften zum Philosophiebegriff,
Hamburg 1995, s. 226.
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mozliwe, potrzebne, jest zblizenie filozofii, a takze innych dziedzin ludzkiej wiedzy
z wiara, dotad — takze z ideologicznych motywdéw — konsekwentnie separowanych.

Ale dlaczego czlowiek wspétczesny ma az taki problem z prawda, do
ktorej dazenie, ch¢é poznania jej, wydaje si¢ by¢ wpisana w jego naturg?
Przeciez to ta wlasnie umiejetnos¢ bodajze najwyrazniej wyrdznia cztowieka
sposrdd innych stworzef i narzuca si¢ przy powierzchownej nawet obserwacji,
nie tylko dziatalnosci naukowej, ale takze postgpowania oraz zachowania
w najprostszych czynnosciach, zwigzanych z codziennag egzystencja'® Jednak
przy bardziej wnikliwej obserwacji tego, co dzieje si¢ dzis w roznych
dziedzinach ludzkiej wiedzy, trzeba przyznac, ze w wielu obszarach zagubiono
gdzies $wiadomos¢ podstawowego celu kazdej dyscypliny naukowej, ktorym
jest dazenie do prawdy'' Okazuje sie, ze dotarcie do niej, przy ciagle
zwiekszajacych sie mozliwosciach technicznych i umiejgtnosciach cztowieka,
dazacego do zdobycia coraz wigkszej wiedzy, wiaze si¢ z coraz wigkszymi
oczekiwaniami oraz wymaganiami'’ Niestety nie wszyscy chca je spetiaé. Tym
bardziej, ze niejednokrotnie kosztuje to wiele wysitku, wymaga czasu i nie
przeklada si¢ szybko na bardzo wymierne korzysci. Nie jest spektakularne i nie
pozwala podporzadkowaé sobie innych lub przynajmniej zdoby¢ nad nimi
widoczne] przewagi. Wymaga za to pokory oraz umiejgtnosci dostrzezenia pracy
wielu uczonych, odniesienia si¢ do wynikéw ich badan, ujmujacych t¢ sama
rzeczywistos¢ w innym wymiarze, czy tez przy pomocy innych metod.
Rozpowszechniony dzi§ bardzo praktycyzm i cheé natychmiastowego
konsumowania owocéw, szczegdlnie wytezone] i wymagajacej wielu wyrzeczen
pracy naukowcéw oraz towarzyszaca temu cheé panowania nad rzeczami dla
bardzo wymiernych korzysci', znaczaco ostabia dazenie do prawdy teoretyczne;.
Konsekwentnie prowadzi to do dwojakiego rodzaju, coraz bardziej rozchodzacych
si¢ 1 upowszechniajacych, skrajnosci. Mianowicie stawiania si¢ przez czlowieka
ponad prawda; zawlaszczania jej, 1 z drugiej strony coraz bardziej powszechnego
watpienia co do mozliwosci poznania prawdy w ogéle. Innymi stowy do niczym
nieuzasadnionej pychy i fatszywej pokory.

Tyle tylko, ze w jednym i drugim przypadku byt ludzki oddala si¢ od
prawdy, oslabiajac w sobie lub zupelnie niszczac pragnienie, ktére w ludzkim
sercu zaszczepit Bog. Co zatem jest przyczyna owego, spowodowanego przez
samego cztowieka, ,,defektu” w wymiarze wiasnego ducha, ktory nie pozwala

' Jan Pawet I1, Fides et ratio, Rzym 1998, 1.

"'U. Luz, Kann die Bibel heute noch Grundlage fiir die Kirche sein? Uber die Aufgabe
der Exegese in einer religions pluralistischen Gesellschaft, ,New Testament Studies™
44(1998), s. 317-339.

'> 0. Tracy, Theologie als Geschpriich. Eine postmoderme Hermeneutik, Mainz 1993, s. 73-97.
M. Reiser, Bibel und Kirche, Eine Antwort an U. Lug, ,Trierer Theologische
Zeitschrift”* 108(1999), s. 62-81.



Prawda w refleksji wiary 189

mu wznosi¢ sie do kontemplacji prawdy i tym samym coraz lepiej — pelniej
poznawac siebie samego?

2. Objawienie Boga a poznanie prawdy

W pierwszych stowach encykliki Fides et ratio Jan Pawet 1l pisze
wlasnie o ,kontemplacji prawdy”'* Przy czym sam termin kontemplacja
wydaje si¢ mie¢ bardzo glebokie znaczenie. Postugujac si¢ nim, autor tego
dokumentu chce powiedziet, ze cztowiek moze wej$¢ w relacje z prawda i jest
nie tylko zdolny do poznania prawdy, ale wrecz zobowiazany do tego, aby ja
pozna¢ i wedtug niej ksztaltowa¢ swoje zycie, aby je przezy¢ godnie i dobrze"
Czyniac jednak prawde przedmiotem poznania, czlowiek doswiadcza swoistej
niezaleznosci prawdy od swoich wysitkdw, od ludzkich aktéw poznawczych.
W klasycznej tradycji filozoficznej doswiadczenie to rozumiane byto jako efekt
wejscia czlowieka w relacje z absoluthym wymiarem prawdy, co zwykle
utozsamiane jest z Bytem Absolutnym. Poza tym na doswiadczenie to sklada
si¢ trwajacy przez cate stulecia proces'®, podczas ktérego cztowiek zbliza sig do
owego absolutnego wymiaru prawdy stopniowo, wchodzac w relacje
z prawdami czastkowymi, a ludzkos¢ oraz kazdy poszczegolny cztowiek, musi
przeby¢ pewna droge'’, nierzadko bardzo trudna i kreta.

Termin ,kontemplacja” powinien rowniez uwrazliwiaé 1 niejako
przygotowywaé na pojawiajacy sie w procesie poznawczym wymiar tajemnicy. Nie
ma on nic wspdlnego z magia, czy gnoza. Nie odcina takze czlowieka od prawdy
i nie tworzy jakiej$ zapory nie do przebycia, gdzie poznajacemu podmiotowi nie
pozostawatoby nic innego, jak tylko pogodzi¢ si¢ z nig i ja zaakceptowac. Wprost
przeciwnie. Tajemnica zaprasza cztowieka do podjecia wysitku, ktéry nie moze si¢
ograniczy¢ do jakiegos$ jednego tylko wymiaru ludzkiej aktywnosci. Chodzi tu
o osobowa relacje czlowieka do prawdy, przekraczajacej jego samego'®, o relacje
do Boga, ktory objawit mu si¢ z mifosci i jako peten madrosci pragnie by¢ przez
czlowieka poznany, aby witasnie przez to czlowiek odkryt najglgbszy sens swojego
zycia i byt szczesliwy. Nie znaczy to, ze poznanie wszystkich prawd czastkowych,
ludzka wiedza, wszelkie umiejetnosci oraz sprawnosci, przestaja mie¢ w tej

4 Jan Pawel I, Fides et ratio, Rzym 1998.

1> J. Bremer, Poznacie prawde a prawda was wyzwoli, w: Madela K., (red.), Rozum i wiara
mowig do mnie. Wokol encykliki Jana Pawla Il ,, Fides et ratio”, Krakéw 1999, s. 38.

'® Jan Pawet 1, Fides et ratio, 2.

'" Tamze, 11. 25.

' Tamze, 5.



190 ks. Edward Sienkiewicz

perspektywie wigksze znaczenie'” Ale nie oznacza takze, 7ze owe umiejetnosci,
wiedza oraz zdolno$¢ poznania wielu otaczajacych cziowieka rzeczy i procesow, sa
od tak rozumianej kontemplacji i wejscia w relacje z objawiajacym sie Bogiem
zupelnie niezalezne®® Cztowiek réwniez poprzez prawdy czastkowe i gromadzone
fragmenty wiedzy, dazy do poznania prawdy absolutnej i szuka czegos, co mogtoby
stanowi¢ fundament wszystkiego, co wie i potrafi; co stanowiloby na tyle
wyczerpujaca odpowiedz, aby nie formutowaé dalszych pytan™

Cho¢ mamy do czynienia z roznymi porzadkami; mamy réwniez do
czynienia z ta sama podstawa, ktéra znajduje si¢ w Bogu Stworzycielu™
Cho¢by z tego tylko powodu pytanie czlowieka o prawde¢ nie moze byd
rozumiane jako jedno z wielu pytan, ktére kazdy czlowiek sobie zadaje. Musi
by¢ ono rozumiane 1 odczytywane jako pytanie fundamentalne 1 jako takie
dochodzace do glosu w catej historii ludzkosci. To pytanie jest rowniez
podstawowym pytaniem biblijnego Objawienia, dzigki ktéremu cziowiek lepie)
rozumie, ze zostat stworzony dla prawdy, a jego umyst moze ja pozna¢™

Dzieki poznaniu Boga, zachodzacym przy wyjsciu objawiajacego si¢
Stworcy naprzeciw naturalnym zdolnosciom poznawczym cziowieka, byt ludzki
poszerza swoje horyzonty 1 moze dostrzec inne mozliwosci, ktdre bez tej
inicjatywy Boga bylyby trudne do odkrycia®® Mamy bowiem do czynienia
z dwoma sposobami poznania: rozumowym, opartym na naturalnych
zdolnosciach intelektu i opartym na wierze, dotyczacym Bozej rzeczywistosci™
Temu dwojakiemu poznaniu odpowiadaja dwa porzadki: przyrodzony -
objawiony przez Boga jako Stworce w powszechnym prawie naturalnym
1 nadprzyrodzony - kiedy to Bég komunikuje si¢ z nami przez swoje Stowo
jako taskawy Objawiciel, pozwalajac cztowiekowi pozna¢ prawdy, do ktorych
bardzo trudno bytoby mu dojs¢ whasnymi sitami®® Wsréd tych prawd znajduja
si¢ te dotyczace wewnetrznego zycia Bozego i te, ktore odnosza si¢ do samego

' M. Heller, Nowa fizyka i nowa teologia, Tarnéw 1992, s. 14; por. J. Neumann, Nowa
ewangelizacja jako odpowied: Kosciola na wezwania wspolczesnego Swiata,
»Warszawskie Studia Teologiczne” XV (2002), s. 191-204.

2 Istnieja prawdy objawione, do ktérych rozumem nie doszlibysmy nigdy (tajemnice
wiary), i istnieja prawdy objawione, do ktdérych mozemy doj$¢ takze droga filozo-
ficznego rozumowania. M. Heller, Wszechswiat i Stowo, dz. cyt., s. 18.

2! Fides et ratio, 27.

22 B. Lisiak, Nauka i religia: konflikt czy dialog?, w: Madela K., (red.), Rozum
i wiara mowiq do mnie... , dz. cyt., s. 80.

2 J. Bremer, Poznacie prawde a prawda was wyzwoli, art. cyt., s. 40.

4 Fides et ratio, 7.

2 Tamze, 8.

% J. M. Bochenski, Logika religii, tum. S. Magala, Warszawa 1990, s. 99; I. Kant,
Krytyka czystego rozumu, thum. R Ingarden, t. I, Warszawa 1986, s. 43.
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cztowieka, jego poczatku, celu oraz sensu istnienia. Choéby z tego tylko
powodu cztowiek nie moze powiedzie¢ nigdy, ze ten aspekt prawdy, ktory jest
przy pomocy naturalnych wiladz jego umystu niedostepny, zupetnie go nie
interesuje 1 nie wnosi nic w jego doczesne zycie. Podobnie, jak nie moze
powiedzie¢, ze poznat prawde, wszedt z nig w relacje, bez uswiadomienia sobie
i zadania trudu dotarcia do prawdy absolutnej. Tym bardziej nie moze nigdy
twierdzi¢, ze w jakimkolwiek sensie ,,zawladnal” prawda, tak jak mozna wejs¢
w posiadanie jakiego$ przedmiotu. Kazda prawda czastkowa jest bowiem
jedynie etapem na drodze do peinej prawdy, ukazanej w Bozym Objawieniu”’

2. Jedna prawda i dwa porzadki poznania

Poznanie ludzkie jest zatem ,czastkowe” Stad — podobnie jak
niejednokrotnie okreslane jest ludzkie zycie — mozna je przedstawia¢ jako
poznanie ,w drodze”; skomplikowany i narazony na wiele bledéw oraz
trudnosci proces. Objawienie tymczasem pozwala nam wejs¢ w glebie
tajemnicy. Przy czym tak rozumiana tajemnica nie odnosi si¢ tylko do Boga.
Wymiar tajemnicy okrywa takze zycie ludzkie, prawd¢ o poczatkach
I przeznaczeniu cztowieka; o ostatecznym celu jego zycia, co moze potwierdzié
sens wszystkich zmagan czlowieka lub nim zachwiac. Szczegolnie, kiedy
cztowiek zrezygnuje z checi przeniknigcia przez wymiar tajemnicy i kiedy
zatrzyma si¢ tylko na tym, co moze w danej chwili posiadaé, nad czym - jak
sadzi — nauczyt si¢ juz panowac. Dlatego tez, chcac siebie jak najlepiej poznac,
nie moze odrzucié¢ tych wszystkich znakéw i symboli, ktore pozwalaja
rozumowi ,,zej$¢ glebiej”, uymowacé wymiar tajemnicy, przenika¢ go, poniewaz
w tych znakach obecna jest ukryta prawda uniwersalna, ktéra dzigki Objawieniu
zostaje wprowadzana w krag naszego rozumu™*

Tradycja chrzescijanska nigdy nie stawata na stanowisku rozdzielania
poznania rozumowego, docierajacego do petnej prawdy przy pomocy prawd
czastkowych i tego poznania, ktore otwiera ludzki umyst na Objawienie®
W trosce o prawdziwe dobro czlowieka, ktore jest tym bardziej
zagwarantowane, im czlowiek jest blizej petnej prawdy o sobie i otaczajagcym
go $wiecie, postulowata ich ,,uni¢” i wynikajace z tego wzajemne dopetienie™

7 D. Kowalczyk, Co majq wspolnego Ateny, Jerozolima i Indie, w: Madela K., (red.),
Rozum i wiara mowiq do mnie... , dz. cyt., s. 212.

** Fides et ratio, 14.

¥ U. Kopaf, Die Anfiinge der Theologischen Wissenschfistheorie im 13. Jahrhundert,
Tiibingen 1974, 151; F. Bednarski (opr.), Skrot zarysu teologii (Sumy Teologicznej) sw.
Tomasza 7z Akwinu, Krakow 1997, cz. 1, 9-11.

10 Jan Pawet 11, Veritatis splendor, Rzym 1993, 37. 39.
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Naturalnie nie mozna tych dwodch sposobéw poznania ze sobg utozsamiad,
podobnie jak nie mozna wyklucza¢ jednego przez drugi. Raczej trzeba
z wielkim szacunkiem odnies¢ si¢ do tych tradycji'', ktore przez rézne sposoby
poznania wptynely na powstanie roznych dziedzin ludzkiej wiedzy, jako wielu
wymiaréw jednej absolutnej prawdy.

Ostateczna prawda o zyciu, celu 1 o senste ludzkiego zycia, zostala
cztowiekowi najpelniej objawiona w Jezusie Chrystusie. Dostrzegajac w rzeczy-
wistosci Wcielenia pewna synteze’ 2. do ktorej czlowiek nie bylby w stanie dotrzeé
bez wydarzenia Jezusa Chrystusa, na Boga Czlowieka trzeba patrze¢ jak na
posrednika Objawienia, ale i wszelkiego poznania™ Natura ludzka Syna Bozego,
w spotkaniu z rzetelnym poszukiwaniem prawdy przez ludzki umyst, nie tworzy
przed nim zadnej zapory 1 nie zmusza do rezygnacji czy tez wyrzeczenia si¢ tego
wszystkiego, co nalezy do ludzkiej doczesnosci, a nawet codziennosci™® Tym
samym nie umniejsza wszelkich ludzkich zdobyczy intelektualnych, pozwalajac im
sie w pefni rozwina¢ i prowadzac je do swoistego uwznioslenia. Nie mozna przy
tym zapominaé, ze wlasnie w Jezusie Chrystusie, ktéry podzielit ludzki los do
konca i wazial na siebie ludzka kondycje¢, ze wszelkimi tego konsekwencjami,
z wyjatkiem grzechu, czlowiek szuka odpowiedzi na pytania nierozerwalnie
zwiazane z przymiotami tej natury’ Jednak w samej naturze i w doczesnym
wymiarze pozostajace bez odpowiedzi. Mamy tu na mysli te wszystkie niepokoje,
ktore rodza si¢ w obliczu najbardziej dramatycznych dla cztowieka momentow,
takich jak cierpienie i smier¢™

Nawigzujac do wspomnianej wczesniej kontemplacji prawdy,
w perspektywie Nowego Testamentu 1 zawartej w nim wiadomosci
o Wcieleniu, trzeba powiedzie¢, ze w Jezusie Chrystusie prawda, choé
absolutna, przestaje by¢ daleka i abstrakcyjna’’ Jako taka bowiem nie
zmieniataby ludzkiego zycia, pozostajac poza wymiarem codziennosci oraz

N Fides et ratio, 9.

2 Tamze, 12.

B w Kasper, Glaube und Geschichte, Mainz 1970; E. H. Friedmann, Christologie und
Anthropologie, Miinsterschwarzach 1972; J. Neumann, Trynitarny charakter Kosciola,
,Communio* 4 (2003), s. 21-34.

3 M. Heller, Wszechswiat i Slowo, dz. cyt., s. 36-37.

3 K. Wolsza, Rozum i jego znaczenie dla kultury i dla wiary, w: S. Rabiej, Prawda
wobec rozumu i wiary. Wyklady otwarte poswiecone encyklice , Fides et ratio”
zorganizowane w okresie Wielkiego Postu 1999 roku, Opole 1999, s. 89; M. Heller,
1. Zycinski, Drogi myslqcych, Krakéw 1983, 119; J. C. Polkinolome, The Wayv The
World’s, Triangle 1983, s. 6-8..

% Fides et ratio, 13.

3 T. Dola, Historyczny ksztalt prawdy, w: S. Rabiej, Prawda wobec rozumu i wiary.
Wyklady otwarte poswigcone encyklice ,, Fides et ratio” , dz. cyt., s. 104.
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ludzkiej intymnosci; oddalona od wszelkich konkretow™ Stad chrzescijanstwo,
rowniez w aspekcie epistemologicznym, we wpisanym niejako w ludzka naturg
dazeniu do prawdy, musi sobie zdawa¢ sprawe z niecodziennej i wyjatkowe;j
w dziejach cztowieka propozycji, czyli mozliwosci przyblizenia wszystkim
czasom i ludziom™ absolutnej prawdy, ktéra nie pozostajac daleka
1 niedostgpna, nie staje si¢ tez przez nikogo zawlaszczona i skierowana
przeciwko cztowiekowi® Ale tak rozumiana prawda jest nie do pomyslenia bez
nasladowania Chrystusa, podporzadkowania Chrystusowi — Prawdzie, catego
ludzkiego zycia. Swigty Ireneusz w dziele pod tytutem Adversus Haereses (111,
1,1, SCR 211, 20), ukazuje prawdg¢ jako doktryng — naukg¢ Syna Bozego. A cata
tradycja chrzescijanska, szczegélnie chrzescijanska filozofia (ancilla
theologiae)*', dokonujac recepcji osiagnie¢ filozofii greckiej, podejmuje
nieustanny wysitek w celu wykazania obecnosci jednej absolutnej prawdy. ktéra
nie jest jedng w takim znaczeniu, jakoby byla wybrang sposréd wielu, ale
zawarta we wszystkich prawdach czastkowych, bedacych pewnym
odniesieniem do Boga®” Z tych powodéw chrzescijanskie przepowiadanie
nigdy nie zrezygnowato z wzywania do otwartosci umystu na prawde, ktora
staje si¢ w ten sposOb szczegdlnym potwierdzeniem zgodnosci, zachodzace)
mi¢dzy dazacym do poznania ludzkim umyslem i przyblizajacym umystowi
prawde Objawieniem, uyymowanym i przekazywanym cztowiekowi w refleksji
wiary* W tym kontekécie prawda staje sie tez wyjatkowym potwierdzeniem

*® D. Kowalczyk, Co majq wspélnego Ateny, Jerozolima i Indie. art. cyt., s. 212.

¥ M. Heller, Nowa fizyka i nowa teologia, dz. cyt., s. 15.

0 R. Buttiglione, Wprowadzenie, ttum. Merecki J, w: Styczen T, Solidarnos¢ wyzwala,
Lublin 1993, s. 5-6.

*I Nie chodzi tu naturalnie o preferowany z perspektywy Misterium Paschalnego system
filozoficzny, czy tez kierunek, ktéry bytby najbardziej odpowiedni, jedynie prawdziwy,
ale zgodnie z powszechnym rozumieniem ztozenia tych dwéch terminéw, o umifowanie
madrosci, w ktérym jest miejsce na otwarcie ludzkiego umystu na tresci docierajace do
nas dzieki Objawieniu. Por. Bremer J., Poznacie prawde a prawda was wyzwoli, art.
cyt., s. 45; N. M. Wildiers, Obraz swiata a teologia, Warszawa 1985, 34..

42 K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly Stownik Teologiczny, ttum. T Mieszkowski
i P. Pachciarek, Warszawa 1987, s. 355.

43 Prawd objawionych nie mozna zatem postrzega¢ tak, jakby chcialy one wszystkim
zawladnaé, nie wykluczajac sposobow dochodzenia cztowieka do prawdy. 1 cho¢
odnosza si¢ one przede wszystkim do sfery zbawienia, rzucaja pewne $wiatlo na
wszystkie inne prawdy, pomagaja lepiej ksztaltowaé ludzkie zycie doczesne oraz
tworzy¢ prawdziwa migdzyludzka wspoélnotg, oparta na poszanowaniu godnosci
kazdego czlowieka. Nie znosza wigc i nie osfabiaja pracy naturalnego rozumu, ktéry
jest tez darem Bozym i dzigki ktéremu cziowiek poznaje otaczajacy go $wiat, starajac
si¢ jak najlepiej go urzadzi¢. Por. K. G6zdZ, Dialog wiary i rozumu, w: 1. Dec, (red.),
Na skrzydlach wiary i rozumu ku prawdzie, Wroctaw 1999, s. 191.
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wiarygodnosci chrzescijanstwa i jego uniwersalnosci, gdzie rozum i wiara
swoja ostateczna podstawe znajduja wlasnie w prawdzie*

Zakonczenie

Poszukiwanie prawdy jest wigc czyms bardzo pozytecznym, a nawet
koniecznym, nie tylko z tytulu naturalnych predyspozycji 1 wladz bytu
ludzkiego. Czlowiek, poznajac prawde¢, do ktorej moze dotrze¢ réznymi
drogami, chce dzieki temu uczyni¢ swoje zycie lepszym, bardziej
pozytecznym® Dazenie do prawdy staje si¢ istotnym obowiazkiem kazdego
czlowieka réwniez z punktu widzenia wymiaru nadprzyrodzonego. Kazdy
bowiem, oprdcz tego, ze potrzebuje petnej prawdy o swoim istnieniu, poczatku,
sensie wszelkich zmagan, zwlaszcza cierpienia oraz wielkich ofiar, musi sobie
odpowiedzie¢ na pytanie o cel swego zycia®® Chrzescijaniskie przeswiadczenie
o jednej, powszechnie obowiazujacej i absolutnej prawdzie, ktéra mozc by
postrzegana i rozumiana z réznym stopniem oczywistosci, (ogladana oczy ..
naturalnego rozumu i nadprzyrodzonej taski wiary), nie tylko nie pozwal.
nikogo pozbawiaé mozliwosci dotarcia do niej, ale wzywa wszystkich .-
wysitku. podczas ktorego trzeba niejednokrotnie przekroczyc¢ to. co si¢ 7n.di .
w zasiggu-wzroku i co w dowolny sposéb oraz w kazdej chwili, mezc b,
sprawdzone. Ratio recta nie jest wiec prawda dla scisle okreslonych krggow.
elity intelektualistow, ale prawda dla wszystkich. We wspomnianej] encyklice
Fides et ratio Jan Pawet Il wrecz nalega na samodzielno$¢ myslenia i patrzenia,
poniewaz — jego zdaniem — kazdy czlowiek, niezaleznie od otrzymanego
wyksztalcenia, dzigki naturalnej inteligencji*’, kiedy tylko postepuje uczciwie,
potrafi oddzieli¢ falsz od klamstwa i oprze¢ si¢ wszelkim pokusom utudy.
Oczywiscie trzeba tu odroznia¢ profesjonalnie zajmujacych si¢ filozofig
myslicieli od ,myslenia filozoficznego™, ktore jest wiasciwe kazdemu
cztowiekowi*®

“ Bremer J., Poznacie prawde a prawda... , art. cyt., s. 40.

* B. Lisiak, Nauka i religia: konflikt czy dialog?, art. cyt., s. 80.

% Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, p. 1777; 1. P. Sartre, Czas nadziei.
Rozmowy z roku 1980, ttum. H. Puszko, Warszawa 1996, s. 31.

Y p. Lenartowicz, J. Koszteyn, Ku harmonii poznania racjonalnego i zaufania Bogu,
w: Madela K., (red.), Rozum i wiara méwiq do mnie... , dz. cyt., s. 105.

¥ N. Frye, The Great Code, Routledge and Kegan Paul 1982, s. 56; J. M. Soskice,
Metaphor Religious Language, Oxford University Press 1985, s. 153; S. McFague
Maodels of God, Fortress Press 1987, s. 16.



