Ks. MAREK ZEJMO

GRUNDTVIG I KIERKEGAARD:
DWIE KRYTYKI DUNSKIEGO LUTERANSKIEGO
KOSCIOLA PANSTWOWEGO

N.F.S. Grundtvig (1783-1872) i S.A. Kierkegaard (1813-1855) posiadali
bardzo szerokie zainteresowania: pedagogiczne, historyczne, literackie,
polityczne, teologiczne, filozoficzne. Wiele z nich bardzo ich réznito. Ale jedno
mieli wspdlne, ktéremu tez poswigcili wigksza czg$S¢ swojej aktywnosci:
teologia i Kosciot. To zainteresowanie niosto w sobie ogromny tadunek
krytycyzmu. Nie byla to wszakze krytyka, jak sadza niektérzy uczeni,'
antykoscielna w tym znaczeniu, ze jej przedmiotem jest Kosciot jako taki, badz
Koscidtl luteranski, czy katolicki. Wydaje si¢, ze przedmiotem tej krytyki byt
Kosciot panstwowy. I to jest w zasadzie jedyne podobienstwo obu tych krytyk.
W pozostatych kwestiach roznig si¢ istotnie. Podstawowg za$ roznicg jest to, ze
Grundtvig nie byt w peini swiadom tego, co jest prawdziwym przedmiotem
jego krytyki i w rezultacie postawil bledna diagnozg, podczas gdy Kierkegaard
doskonale zdawatl sobie sprawe z tego, co przeszkadza w byciu autentycznym
chrzescijaninem i konsekwentnie, z niezwykla przenikliwoscia ukazywat
utomnosci Kosciota panstwowego. O innych, istotnych réznicach tej krytyki
mowi¢ bedziemy w dalszej czgsci rozwazan.

1. Kontekst polityczny i gospodarczy

Pierwsza potowa XIX wieku w Danii nie nalezala do udanych:
zniesienie cla eresundskiego odci¢lo ja od doptywu niezwykle istotnego dla
rozwoju gospodarczego kapitalu i wpedzito niemalze w nedze. Uwiklania
polityczne (sojusz z Napoleonem) i niefortunna wojna (przeciwko Anglii),
dtugotrwaty konflikt o Szlezwik i Holsztyn, pokdj w Kilonii (w 1814 roku),
w wyniku ktorego Dania utracita Norwegie¢, zatamalo jej pozycje polityczng
i potozyto kres dochodowemu handlowi ze Wschodnimi i Zachodnimi Indiami.

' W odniesieniu do S. Kierkegaarda: Toeplitz K., Kierkegaard, Warszawa 1975, s.168 n.
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Dania stala si¢ maltym krajem z ogromnym bilansem strat. Sytuacja wewngtrzna
kraju rowniez byla niepomysina: rozwdj ekonomiczny skutecznie
powstrzymywala przestarzata Wspolnota Cechow, a brak nowej konstytucji
tylko utrwalat archaiczny absolutyzm. W potowie XIX wieku zaczety jednak
pojawia¢ si¢ konieczne zmiany: 5 czerwca 1849 roku krél Fryderyk VII
podpisat nowa konstytucj¢ (nowelizowang w 1866 roku), ktéra w pierwszym
rzedzie ktadta kres monarchii absolutnej, w je) miejsce ustanawiajac monarchig
konstytucyjng, oraz wprowadzata szereg istotnych zmian idacych w kierunku
liberalizacji zycia w Danii, migdzy innymi ustanawiajac prawo do wolnosci
religijnegj, co w praktyce oznaczalo zniesienie wylacznosci wyznania
luteranskiego 1 koniec epoki dunskiego Kosciota panstwowego. Na
podkreslenie zastuguje fakt, ze w tym wzgledzie Dania wyprzedzita inne kraje
skandynawskie: w Szwecji analogiczne ustawodawstwo dotyczace wolnosci
religijnej pojawito sie w 1860 roku, a w Norwegii jeszcze pdzniej 1 w obu tych
przypadkach jego wprowadzanie napotykato na znaczacy opodr, 1 w konsek-
wencji zajeto znacznie wiecej czasu niz w Danti. Kilka lat po ukazaniu sig
nowej konstytucji, w 1857 roku uchwalono ustawe¢ o wolnym rzemiosle, ktéra
otworzyta wolny rynek z liberalng regulacja w postaci konkurencyjnosci
towarow. Niemale znaczenie mialo réwniez zburzenie w tymze roku starych
fortyfikacji okalajacych Kopenhage, a ograniczajacych mozliwosci rozwoju
miasta, szczegdlnie w dziedzinie industrializacji. Stolica Danii zyskata szansg
przeksztatcenia si¢ z prowincjonalnego miasta w metropoli¢. Te pozytywne
przejawy przezwyciezania kryzysu nie uczynity z Danii kraju w peini
samodzielnego 1 samowystarczalnego. Ciagle bowiem musiata spogladac
w dwéch kierunkach: w sprawach gospodarczych w kierunku Hamburga,
a w sprawach kultury i nauki — Berlina.

2. Kontekst kulturowy

Znacznie lepiej, w analogicznym czasie, przedstawiata si¢ sytuacja
w dziedzinie nauki i kultury. Mozna powiedzie¢, ze pod tym wzgledem Dania
przezywata prawdziwy rozkwit. Jeszcze nigdy w historii tej czesci Skandynawii
nie pojawito si¢ tyle znakomitych nazwisk. Byli to uczeni 1 artysci, ktorzy nie
tylko animowali zycie umystowe samej Danii, ale niektorzy z nich na trwale
wpisali sie do kregu oséb tworzacych dziedzictwo kultury europejskiej
i Swiatowej. Nalezy do nich z pewnoscig S. Kierkegaard — prekursor
egzystencjalizmu i odnowy duchowej protestantyzmu. Za zycia niedoceniany,
czy wrecz ignorowany. Po latach jednak na nowo odczytany przez takich
uczonych, jak K. Barth, R. Bultmann, K. Jaspers, M. Heidegger 1 wielu innych.
stal si¢ inspiratorem nowych spojrzen w teologii 1 filozofii. N. Grundtvig -
pisarz, poeta, filozof, historyk, pedagog, teolog, stat si¢ znany glownie za
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sprawg utworzenia uniwersytetu ludowego oraz popularyzacji idei szkolnictwa
powszechnego w Danii, skad przedostala si¢ ona do innych krajoéw
europejskich. Dla przykfadu: pierwszy uniwersytet ludowy na ziemiach
polskich powstal w 1900 roku w Pszczelinie pod Warszawa. Dzi$ idee tego
Dunczyka wspiera migdzynarodowy program jego imienia, bedacy
komponentem szerszego programu Sokrates, ktérego zadaniem jest rozszerzanie
wspolpracy europejskiej w dziedzinie edukacji. Program Grundtvig wspiera
ksztalcenie dorostych. W latach czterdziestych XIX wieku ukazata si¢
wiekszos¢ basni H.Ch. Andersena (1805-1875) z niezapomnianymi ilustracjami
W Pedersena, ktére niemal natychmiast przyniosty autorowi basni europejska
stawe. Swoje triumfy Swiecita poezja z wielkim ksigciem poetow dunskich,
przyjacielem J.W Goethego A.G. Oehlenschlagerem (1779-1850). Inni, jak
F. C. Sibbern, P.M. Mgller odzwierciedlali w poezji najistotniejsze kwestie,
ktorymi zyla spotecznos¢ dunska. Z niezwykta finezja, maestrig i znawstwem
poruszali si¢ w przestrzeni trudnych zagadnien moralnych i filozoficznych,
dajac wyraz ogromnej dojrzalosci intelektualnej i artystycznej jednoczesnie.
Znakomite osiagniecia odnotowali Dunczycy w dziedzinie sztuk plastycznych:
wielkg stawe zdobyl przedstawiciel klasycyzmu, rzezbiarz B. Thorvaldsen
(1768-1844), ktorego Slady odnajdujemy nawet w Polsce (pomniki
M. Kopernika i ksigcia J. Poniatowskiego w Warszawie). Dobrzy malarze, jak
ojciec nowego stylu w malarstwie dunskim C.W Eckersberg i jego zdolni
uczniowie: prekursor impresjonizmu Kgbke oraz portrecista C.A. Jensen. Przy
rozbudowie i1 upigkszaniu stolicy trudzit si¢ architekt C.F. Hansen. Cale jednak
zycie kulturalne Kopenhagi jak w zwierciadle odbijalo si¢ na scenie Teatru
Krélewskiego (jednej z najstarszych w Europie). Tu szczegoélnie brylowat
krytyk, literat, autor sztuk 1 duchowy dyktator dunskiego parnasu J.L. Heilberg
(1791-1860). Na deskach Teatru Krélewskiego z ogromnym powodzeniem
wystepowala pigkna zona Heilberga Joanna Luiza przyciagajaca magnetyzmem
swojego kunsztu aktorskiego ogromna widownig.

Cala ta bogata mozaika kultury intelektualnej Danii byta wynikiem
wpltywdw zewngtrznych, ktorym z natury rzeczy mate panstwo posiadajace
poteznego sasiada ulegato. Brak suwerennosci kulturowej nie jest utomnoscia,
ale moze by¢ wprost bezcennym atutem. Dania czerpata pelna garscia z tego
wszystkiego, co na 6w czas okazywalo si¢ genialne lub doskonate. Ale
przepuszczata to wszystko przez filtr wlasnej, narodowej i patriotyczne;
tozsamos$ci. W sobie wilasciwy sposob asymilowata, akomodowata tresci
wygenerowane w zupetnie innych obszarach. Do takich w pierwszym rzedzie
nalezata filozofia G.W Hegla, w mniejszym zakresie F. Schellinga 1 J.G.
Fichtego. Wptyw Hegla byl ogromny, nie tylko w Danii. Heglizmu jednak,
szczegolnie po smierci jego tworcy, nie przyjmowano bezkrytycznie. Jego
nastepcy i interpretatorzy podzielili si¢ na dwa obozy: prawice, starajacy sie
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o takie zastosowania dla idealizmu, ktére w najmniejszym stopniu naruszatyby
oryginalne, heglowskie tworzywo tej filozofii oraz na lewice nie unikajaca
nawet najbardziej radykalnych zmian. Taki dualizm postaw zauwazalny byl
réwniez w Danii. W toku bardzo ozywionych, aczkolwiek subtelnych, dyskusji
filozoficznych pojawit si¢ glos jednego z najbardziej radykalnych
i konsekwentnych krytykéw filozofii idealistycznej — Kierkegaarda. Tak wigc
filozofia Hegla stanowila pozywke dla dyskusji filozoficznych w Danii,
wytyczajac jej kierunki i granice. Analogiczna jak w filozofii pozycje
autorytetu, tyle ze w poezji zajmowat J.W Goethe. Jego wplyw uwidocznit si¢
nie tylko w poezji A.G. Oehlenschldgera, czy w ogdle w poezji, jako typowo
literacki wptyw, ale rowniez inspirowat filozoféw — poetéw jak F.C. Sibberna,
ktory przejat od J.W Goethego pojecie Lebenskunst, 1 ktére w jakims zakresie
przenikngto za posrednictwem Sibberna do filozofii egzystencjalne;
Kierkegaarda. A wszystko to owiewal duch liberalizmu, ktéry przenikat do
wszystkich dziedzin zycia w miarg, jak miejsca ustgpowal mu konserwatywny
duch chylacego si¢ ku upadkowi absolutyzmu. Od poczatku XVIII wieku
obecne byly w kosciele dunskim idee pietyzmu. Powstaty na przetomie XVII
1 XVIII wieku w Niemczech (P. Spener) ruch religijny wewnatrz luteranizmu
chciat doprowadzi¢ do ozywienia zycia religijnego poprzez odejscie od
czystego formalizmu religijnego, a poglebienie modlitwy osobistej, czytanie
Pisma s$w. i uczynki mitosierdzia. Liberalizm i pietyzm miaty swoich
zwolennikéw: miasta dunskie (szczegoélnie Kopenhaga) znajdowaty si¢ pod
coraz to silniejszym wptywem liberalizmu; ludnos¢ wiejska pozostawata wierna
wplywom pietyzmu. Trzeba réwniez pamigta, ze w szerszym, europejskim
kontekscie, oprocz idealistow niemieckich 1 pozytywistow (J.S. Mill, A. Comte)
bardzo zdecydowanie dochodzita do glosu lewica heglowska: L. Feuerbach
opublikowal O istocie chrzescijanstwa (1841), a K. Marks wydal Manifest
komunistyczny(1848). Publikowali B. Bauer (Zycie Jezusa w 1843), M. Stirner
(Jedyny i jego wilasnosé w 1844). Wszystkie te wydarzenia tworzyty klimat
krytyki religii, panstwa, spoteczenstwa.

3. Kosciol panstwowy

Historia kosciofa panstwowego w Danii rozpoczeta si¢ od oficjalnego
przyjecia przez krola Chrystiana I Reformacji. Nastapito to 30 pazdziernika
1536 roku 1 oznaczalo w pierwszym rzedzie przejecie wladzy nad Kosciotem
przez kréla z jednoczesnym zerwaniem wszelkich wiezi z Rzymem, i ustano-
wieniem luteranizmu religia panstwowa. Krél zyskal prawo zwolywania
synodow i zatwierdzania ich uchwal, prawo do wilasnosci dobr koscielnych,
zwierzchnictwo nad szkolnictwem prowadzonym przez ksiezy. Zachowana
zostata wprawdzie dotychczasowa struktura instytucji koscielnych, ale biskupi
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bedacy administratorami 1 duszpasterzami swoich diecezji byli odpowiedzialni
bezposrednio przed krélem. Co roku zobowiazani byli do sktadania
szczegbtowych sprawozdan z administrowania diecezjami. Ich wladza pasterska
zostata powaznie ograniczona: ostateczne i wiazace decyzje dotyczace calego
Kosciofa, duchowienstwa 1 wiernych podejmowat badz zatwierdzat krdl. On
sam natomiast ponosit odpowiedzialnos¢ (zgodnie z kanonami absolutyzmu)
jedynie przed Bogiem. Ze swej jednak strony przyjal na siebie najwyzszy
obowiazek dbania, przy pomocy wszelkich s$rodkow, o czystosé wiary
(luteranskiej) 1 pomyslny rozwoj Kosciota panstwowego. W konsekwencji
zniesiono wolnos¢ religijng przez ustanowienie luteranizmu religia panstwowa.
W okresie rozkwitu absolutyzmu dla wyznawcow innych religii prawo dunskie
przewidywato kare banicji, a w niektorych przypadkach nawet S$mierci.
W praktyce jednak tak rygorystyczne przestrzeganie tego prawa trwato krotko
i, mimo ze obowigzywalo ono az do zmiany konstytucji w potowie XIX wieku,
wiladze duniskie zachowywaly si¢ bardziej tolerancyjnie. Koscidt de facto stat
si¢ instytucja panstwowa; biskupi i kaptani — urzednikami panstwowymi, wierni
zamieszkujacy na terytorium Kroélestwa Danii — luteranami. Chrzest stat sig
aktem oficjalnego i jednoczesnie przymusowego przyjecia do kosciofa
panstwowego. Zycie religijne Dunczykéw, funkcjonowanie instytucji
koscielnych, wreszcie — zycie Kosciota, ulegalo stopniowej, ale konsekwentne;
formalizacji. Jej szczyt przypadl na okres szczegdlnego umocnienia wiadzy
krélewskiej, kiedy to w 1660 roku parlament nadat krolowi wiadze absolutna
i ustanowi} jej dziedzicznos¢. Formalizm zycia religijnego zaczat przybierad
jeszcze 1inne oblicze: stopniowo, kolejne przepisy prawa panstwowo-
koscielnego egzekwowano 2z mniejsza determinacja urzednicza, 1 te,
w konsekwencji stawaly sie przepisami martwymi. Niewiele zmienit tu
pietyzm, ktory wyrost na gruncie luteranizmu jako swoiste antidotum dla
nadmiernego formalizmu, chociaz na pewno nie mozna catkowicie zignorowac
jego roli w poglebianiu zycia religijnego, moze nie tyle hierarchow Kosciota
dunskiego, co wiernych. Taki stan rzeczy, trwajacy od trzech wiekéw, musiat
mie¢ decydujacy wplyw na religijno$¢ ludzi stanowiacych Kosciot dunski.
Zwyczajni ludzie przejmujacy wiar¢ w uksztaltowane; od wiekow tradycji
rodzinnej, szkolnej, spotecznej i, niestety, panstwowej, przejmowali w gruncie
rzeczy pewien model chrzescijanstwa, w ktorym wypetnianie precyzyjnych
przepisbw-zobowigzan panstwowo-koscielnych, przy jednoczesnej formalnej
akceptacji przepiséw martwych, dawalo poczucie dobrze spetnionego,
chrzescijanskiego obowigzku. Bycia dobrym chrzescijaninem. I dobrym
Dunczykiem. Zycie ,,zorganizowane” na takich podstawach byto gwarantem
pewnej kontynuacji, stabilizacji, porzadku moralnego, poczucia tozsamosci
wyznaniowej i narodowej. Kosciét panstwowy wpisal sie¢ w mentalnosé
Dunczykow jako fundament tadu ponadczasowego, osiagalny na drodze
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przestrzegania przepisOw i wypetniania zobowiazan wobec wszystkich
instytucji panstwowych, w tym roéwniez Kosciota. Niestety taki model nie
wytrzymat proby: szczegélnie dramatycznie przezyt ,,zderzenie” z ideami
oswiecenia i liberalizmu. Ta konfrontacja zaowocowata krytyka modelu
panstwa (absolutnego) a takze Kosciofa, jako instytucji panstwowej. I w tym
wiasnie kontekscie chcemy przyjrze¢ sie dwom rdéznym przejawom tej krytyki:
grundtvigianskiej 1 kierkegaardianskiej. Pierwsza prowadzona byla z pozycji
liberalnych; druga wpisala si¢ w nurt pietyzmu luteranskiego.

4. Dwa zyciorysy

Nikolai Frederik Severin Grundtvig jest postacia mato znana w Polsce.”
W historii Danii jednak zajmuje jedno z pierwszoplanowych miejsc. Jego
zyciorys jest niezwykle bogaty. Wszechstronnie uzdolniony, o bardzo
rozlegtych zainteresowaniach, niezalezny, krytyczny, polemiczny Urodzit si¢
8 wrzesnia 1783 roku w Udby na wyspie Zelandii w rodzinie pastora.
Sprawowanie funkcji pastora nalezalo do tradycji rodzinnej. ktora on sam
zreszta rowniez przejat. Wychowywany byl rowniez bardzo tradycyjnie,
w surowej religijnosci, w duchu pietyzmu luteranskiego, ze szczegélnym
kultem jego pokutniczych tresci. Otrzymal gruntowne, uniwersyteckie
wyksztatcenie w teologii. Ale cala swoja rozlegla wiedze zawdzigczat nie tyle
stacjonarnym studiom, ile osobistym lekturom (ten fakt wptynat na
ksztattowanie sie idei szkolnictwa). Szczegdlng role odegrata tu mysl
romantyczna (Goethe) 1 o$wieceniowa, w tym gloszony przez nauczycieli
Grundtviga racjonalizm naturalistyczny. Wplyw tego ostatniego byl taki, ze
kazat Grumdtvigowi wyodrebni¢ z teologii problematyke antropologiczng
i skonfrontowaé ze sobg cztowieka i chrzescijanina. Zycie Grundtviga mozna
podzieli¢ na trzy okresy: pierwszy, to jak sam go nazywal, ,teologiczny”
W 1810 roku zostat duchownym i w nastgpnym roku przyjat posade wikarego
u boku swego ojca w rodzinnym Udby. Po $mierci rodzica przenidst si¢ do
Kopenhagi, dalej gloszac kazania i prowadzac prac¢ duszpasterska. W czasie
kopenhaskim rozpoczat sie¢ drugi okres w zyciu Grundtviga, zwany przezen
Hhistorycznym” Byt to czas szczegodlnej krytyki Kosciota panstwowego,
zwrocenia si¢ ku antropologii: poszukiwania ,tego co ludzkie” Z tego okresu

* Znajomos$é Grundtviga w Polsce dotyczy gtéwnie jego idei szkdt i uniwersytetow
ludowych. Pierwsze wzmianki o nim pojawity si¢ w literaturze polskiej pod koniec XI1X
wieku. Szersze o nim opracowania to: Witkowski L., N.F.S. Grundtvig wielki durski
wychowawca, mysliciel, poeta | dzialacz kultury, Warszawa 1974, Bron -
Wojciechowska A., Grundtvig, Warszawa 1986. Tu tez mozemy zapoznac si¢ z polska
bibliografig prac o Grundtvigu.
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pochodzi hasto: menneske fprst — kristen sa (najpierw cztowiek, potem
chrzescijanin). Jest to rowniez czas szczegolnego zainteresowania si¢ historia
staroskandynawska, mitologia nordycka, czas poglebiania $wiadomosci
narodowej. Grundtvig zachwyca si¢ $w. Ireneuszem (!), ttumaczac dwukrotnie
(1827 1 1853) jego dzieto Adversus haereses. Powraca rowniez do gloszenia
kazan, tym razem w tonie niezwykle polemicznym i catkowicie zmienionym
pod wzgledem teologicznym (w poréwnaniu z kazaniami z pierwszego okresu).
Jego wiara ulega zmianie (w poréwnaniu z ta, ktora wyniést z domu). Pisze
kontrowersyjne artykuly bardzo ostro atakujace Kosciot. W efekcie wyrokiem
sadowym (1826) zostaje skazany na dozywotnia cenzure. W rzeczywistosci
zaprzestano jej po dwunastu latach. To jednak przewazylo szale: Grundtvig
zrezygnowat z funkcji pastora w kosciele panstwowym. Od tego czasu zaczal
si¢ trzeci okres w zyciu Dunczyka. Aktywnie dziatat jako duchowny niezalezny,
wolny kaznodzieja gloszacy kazania poza kosciotami. Nauki gloszone
z ogromnym zaangazowaniem gromadzily coraz wigcej zwolennikow, ktorzy
mimo braku oficjalnej zgody zaczeli tworzy¢ nieformalna podstawe Kosciota
ludowego (Folkekirke) zwanego grundtvigianskim. W swojej krytyce Kosciota,
ktora przysporzyta mu wielu przeciwnikdw wsréd duchowienstwa dunskiego,
Grundtvig zachowywat si¢ jak lojalny rojalista 1 to otworzylo przed nim droge
do polityki 1 kariery panstwowej. Najpierw za otrzymane stypendium
trzykrotnie wyjechat do Anglii (1829-1831), gdzie krystalizowata si¢ jego idea
uniwersytetu ludowego i gdzie na nowo podjal badania nad mitologia
staronordycka. W 1832 roku powrdcit do Kosciota panstwowego. W latach
1853-1858 zasiadat w Izbie Nizszej parlamentu, a w 1866 w Izbie Wyzszej.
W miedzyczasie w 1961 roku, w uznaniu zastug otrzymat od kréla tytut
Biskupa Zelandii, z ktérym zwiazana byla godnos¢ Prymasa Danii. Zmarl
2 pazdziernika 1872 roku w Kopenhadze, w wieku 89 lat. Uroczystosci
pogrzebowe zgromadzity tysiace jego zwolennikdw tym bardziej, ze za szes¢
dni miatby obchodzi¢ swoje dziewigédziesiate urodziny. Grundtvig przez cate,
dtugie zycie byt cztowiekiem niezwyktej aktywnosci. Nie tylko pisarskiej, ale
przede wszystkim przynoszacej praktyczne rozwiazania. Dziatal w obszarach,
ktore uznawat za istotne dla pomys$lnego rozwoju Danii: budzenia tozsamosci
narodowej w oparciu o pami¢¢ nordyckiej przesziosci, powszechnej
i permanentnej edukacji ludu, autentycznej, przynoszacej owoce religijnosci.
By, jak wszyscy zreszta, przeciwnikiem Kierkegaarda. Wynikato to przede
wszystkim z niezrozumienia finezyjnych rozwazan Sokratesa Kopenhagi, ale
takze z bardzo rozniacych sie zapatrywan na sprawy Kosciofa i panstwa.
Kierkegaard rowniez niezbyt cenit Grundtviga. Wyraza to lakoniczne powie-
dzenie: ,,zdaje mi sig, ze ten Grundtvig to gadufa.™

* Rohde P., Soren Kierkegaard, Wroctaw 2001, s. 101.
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Soren Aabye Kierkegaard jest chyba najbardziej znanym Dunczykiem
i to w calym $wiecie.* Przenikliwy mysliciel, ktory potrafit taczy¢ glebie
analitycznych rozwazan z niezwykla wrazliwoscia religijna. Niemal heroicznie
konsekwentny w wypetnianiu swojej misji, mimo najgorszej formy reakcji
otoczenia, jaka otrzymal: drwin i ignorowania az po natychmiastowe
i catkowite zapomnienie. Kierkegaard urodzit si¢ 5 maja 1813 roku
w Kopenhadze w rodzinie wzbogaconego na handlu Michaela Pedersena. jako
ostatnie dziecko. W chwili urodzin Sérena, ojciec miat 56 lat. | wtasnie postac
ojca zdominowala szczegdinie pierwszy okres Zycia najmlodszego
Kierkegaarda, a i pozniej ciagle powracala, wzmagajac poczucie melancholii
filozofa. Wychowywat si¢ w patriarchalnie rzadzonym domu, w atmosferze
troch¢ fanatycznego pietyzmu i pojmowania religijnosci w duchu Starego
Testamentu. Najwigksze pietno na wychowaniu Sorena odcisngto poczucie
winy ojca, ktory przekazal mu je jak niedobre dziedzictwo, a z ktorym syn nie
mogt sie upora¢ do konca zycia. Polegato ono na dwoch niewybaczalnych
w mniemaniu starego Kierkegaarda grzechach, ktorych si¢ dopuscil
w przesztosci. Zyt wiec w prze$wiadczeniu nieuchronnosci najsurowszej kary,
ktéra miata go dosiegnaé z reki sprawiedliwego Boga. Pierwszy z nich dotyczyl
zamierzchlej przesziosci, kiedy to jako biedny chlopiec przeklat Boga za swoj
cigzki los. Drugi byt pézniejszy, natury moralnej i dotyczyt zbyt wczesnego
przyj$cia na $wiat Sorena po zawarciu przez owdowialego Kierkegaarda
mafzenstwa z wiasna stuzaca. W owym czasie taki postgpek traktowano jako
razacy brak moralnosci. Te dwa grzechy, w oczach ojca doczekaly si¢ kary:
w krotkim czasie, z duzej rodziny (siedmioro dziect), przy zyciu pozostaty tylko
trzy osoby: ojciec i dwaj synowie. A 1 im, wedle przekonan rodzinnych, nie
pozostato juz wiele zycia, jako ze wszyscy zmarli z rodziny nie ukonczyli 33 lat
(wieku Chrystusowego). Ojciec zatem czekat, az ostatecznie wypetni si¢ kara:
az stanie si¢ Swiadkiem smierci catego swojego potomstwa. Atmosfera czekania
na smier¢ jako kar¢ Boza stworzyla przygniatajaco ponury klimat, ktéry
Kierkegaard nazywat melancholia. Ona naznaczyla swoim pigtnem cale jego
zycie. Ojciec miat jednak réwniez pozytywny wplyw na syna. Dostrzegajac
wybitne zdolnosci najmiodszego dziecka, rozbudzal w nim wyobraznie
I wrazliwo$¢, dbat o rozwdj intelektualny, co w przysztosci przyniosto owoce
w postaci wnikliwych 1 subtelnych analiz ludzkiej duszy, ktére z taka
determinacja realizowat dojrzaty filozof. Po Smierci ojca w 1838 roku Soren
zaczat odczuwaé ched dziatania, wypeienia jakiej$ blizej nieokreslonej misji.
Doprecyzowanie tego powotania nastapi po roku 1846 (roku jego domniemane;j
smierci), kiedy to zrozumial, ze jego zyciowym zadaniem jest zostanie

* Teoplitz K., Bibliografia $wiatowa opracowar: pogladéw S. A. Kierkegaarda, ,,Studia
filozoficzne”, 1981, nr 3 (184), s. 157 — 176.
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swiadkiem wiary. W miedzyczasie skonczyl studia teologiczne i zareczyt si¢
z Reging Olsen, ktora stala si¢ jego natchnieniem w dziatalnosci pisarskiej.
Plany malzenskie nie doszly jednak do skutku, bo po okresie rocznego
narzeczenstwa, Kierkegaard zrozumiat, ze jego zyciowym powotlaniem nie jest
maltzenstwo, i byloby rzecza zgola nieuczciwa wigzal ze soba niewinng
i niczego nieswiadoma Reging. Wyjechat do Berlina, gdzie krotko stuchat
wyktadow F.W Schellinga. Powrdcil rozczarowany i1 natychmiast poswigcit si¢
bardzo intensywnej pracy pisarskiej. W ciagu trzech lat napisal wiekszos¢
swoich najwazniejszych dziet (w sumie kilkanascie ksiazek). W roku 1846,
ktéry miat by¢ dla niego feralnym, posiadal dobrze ugruntowane poglady
filozoficzne (to, co nazywamy kierkegaardianskim egzystencjalizmem), w tym
réwniez spojrzenie na Koscidt (koncepcja autentycznej wiary). Nastapit okres
niewybrednych, wrecz przesmiewczych atakéw na Kierkegaarda. Ten bronil
sig, postugujac si¢ argumentami merytorycznymi. Polemika stata sie coraz
bardziej gwattowna. Przetom nastapit po Smierci przyjaciela domu
Kierkegaardéw, biskupa Kopenhagi J.P Mynstera (30 stycznia 1854 roku).
Kierkegaard przypuscit ,ostatni atak” Wydat wiasnym sumptem dziewigc
ulotek (dziesiatej nie zdazyl wydac¢ osobiscie) pod wspolnym tytutem Chwila.
Byly one bezposrednim atakiem na urzgdowe chrzescijanstwo. Wydawanie tych
broszur przerwato zaslabnigcie Kierkegaarda na ulicy (2 pazdziernika 1855
roku), paraliz, 1 pobyt w szpitalu. Umart 11 listopada 1855 roku, majac zaledwie
42 lata. Przed $miercia odmowil przyjecia Komunii z rak urzednika
panstwowego. Na pogrzebie, oprécz brata zmarlego i miejscowego proboszcza,
nie byto duchownych. Na nagrobku umieszczono fragment dunskiej piesni
koscielnej: ,,To juz niedtugo potrwa, kiedy wygram.”

Zyciorys Kierkegaarda bardzo rézni sie od zyciorysu Grundtviga nie
tylko szeregiem faktéw zewnetrznych, ale przede wszystkim tym, ze obaj mieli
catkowicie przeciwstawne charaktery. Kierkegaard byt zwroécony jakby ,.do
wewnatrz”, byl indywidualista pragnacym wylowi¢ jednostke z thumu.
Grundtvig przeciwnie, zyl i pracowal jakby ,na zewnatrz”, starajac si¢ na
drodze powszechnej edukacji tworzy¢ wspolnotowosé ludzka. ,,Ale co do
jednego w pelni byli zgodni: obaj byli przeciwnikami systematycznej
1 spekulatywnej filozofii oraz przeciwnikami mysli, ze wszystkie sprzecznosci
bytu powinny wspolistnie¢ w jakiej§ wyzszej filozoficznej jednosci, ktora
skrada zyciu jego sil¢ 1 chrzescijanski poglad o bycie jako walce miedzy
dobrem i ztem.””

5 Rohde P., dz. cyt., s. 190.
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5. Dwie krytyki

Zrozumienie krytyki Grundtviga nie bedzie tatwym zadaniem, 1 to
z jednej, ale istotnej przyczyny: Grundtvig zmieniat poglady. Nie mial, tak jak
Kierkegaard, wykrystalizowanej filozofii ani tez jednoznacznego spojrzenia na
Kosciol. Jedyna dziedzina, w ktérej wyrazat definitywne poglady, to edukacja.
Inne zmieniaty si¢ w zaleznosci od wplywow, ktéorym ulegat. A byly to:
romantyzm, tradycyjna wiara luterafska z podporzadkowaniem si¢ autorytetowi
Kosciota, fascynacja s$w. Ireneuszem, przejecie si¢ ideami Oswiecenia
I Zwiazanym z nim naturalistycznym racjonalizmem czy wreszcie niebywate
zainteresowanie mitologia nordycka. Mimo tych utrudnien mozna ustali¢
zasadnicze linie krytyki. Pierwsza z nich to liberalizacja zycia religijnego.
Przypomnijmy, ze do podpisania przez krola konstytucji w 1849 roku, w Danii
nie bylo wolnosci wyznania. Grundtvig zatem pisal: ,,Co do Kosciola
panujqcego, to whadza, przymus czyni zyciu narodu szkode bezposrednia™
poniewaz .,W moim osobistym przekonaniu prawdziwa poboznos¢ i prawdziwa
nauka rozkwitajaq najlepiej tam, gdzie ludziom wolno uczy¢ si¢ tego. co chea,
i wierzy¢ w to, co chca.”” Grundtvig postulowat wolnosé religijna w znaczeniu
wolnosci wyznania, mozliwosci zakladania koscioldw i wyboru pastorow. Ale
nawet taka ,zewnetrzna” wolnosé, jezeli nie przeniknie do swiadomosci
pastoréw, nie przyniesie wiele pozytku.® Grundtvig mniemal, ze sam taka
swiadomos¢ posiada, totez zlozyt oficjalna prosbg¢ o wydanie mu zezwolenia na
zatozenie wolnego Kosciota. Zgody takiej nie otrzymat. Mimo to zgromadzi
wielu zwolennikéw, ktoérzy po dzi§ dzien stanowig cze$¢ Kosciota ludowego
zwanego grundtvigianskim. Liberalizm Grundtviga dostrzegt Kierkegaard
I poddat go druzgocacej krytyce. W Chwili nr 6 pisat: ,Najwyzszy cel. o ktory
walczyt [Grundtvig], sprowadza si¢ do tego, aby otrzymac dla siebie i tych,
ktorzy si¢ don przytaczyli, pozwolenie wyrazania tego, co on rozumie pod
pojeciem chrzescijanstwa. Dlatego chcial zrzuci¢ jarzmo, ktore natozyt nan
panstwowy Kosciot; oburzylto go to, ze przy pomocy sit policyjnych usitowano

S Dunska czterolistna koniczyna. Kosciél a szkola, w: Bron — Wojcicchowska A..
dz. cyt. s. 144.

" Do Norwegow o norweskiej szkole wyzszej. Poboznosé i nauka, w: tamze, s. 161

% .Lecz nawet Kosciél dziatajacy na zasadach dobrowolnosci nie musi przynosic
bezposredniego pozytku. Kosciol chrzescijanski oddziatuje bowiem w istocie tylko na
calo$¢ natury ludzkiej. Skoro jednak chrzescijanstwo, ze swym nieporéwnanym darem
uszlachetniania natury ludzkiej, w tym i wszelkich charakterow narodowych, znalazlo
tak doskonale domostwo w Danii, zdotaloby z pewnoscig przystuzyé¢ sie dunskiej
naturze w niejednym, gdyby tylko ksigza, pragnac rzadow w jego imieniu, nie
unicestwiali jego dobroczynnego wptywu. Dunska czterolistna konicoyvna, tamze,
s. 144.
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przeszkodzié mu w wyrazaniu jego religijnej wolnosci.” Sprzeciw Grundtviga
wobec Kosciota panstwowego uwaza za przejaw obtudy, piszac w Dzienniku
w troche¢ demaskatorskim duchu, ze przeciez jako pastor sam czerpie z niego
niemate korzysci.'® Ostatecznie, konkluduje Kierkegaard, Grundtvigowi nie
chodzito o chrzescijanstwo, ile o wolnoé¢ dla siebie.!' Druga linig krytyki
grundtvigianskiej byta proba wlaczenia do chrzescijanstwa reprezentowanego
przez Kosciot  dunski  pierwiastkow  mitologii  nordyckiej.  Historia
skandynawska interesowat si¢ od dawna. W 1832 wydat Mirologie nordyckq
(Nordens Mythologi). Podczas swoich podrézy do Anglii zapoznawal sig¢
z literaturg staroangielska. Zainteresowal go szczegdlnie jeden z najstarszych
poematéw heroicznych tej literatury Beowulf. Przettumaczyt go na jezyk
dunski. Byto to pierwsze w $wiecie tlumaczenie tego poematu na jezyk
narodowy. Pozostajac pod wielkim wptywem mitdw nordyckich, zaczat
doszukiwaé¢ sie fundamentdw autentycznej wiary poza chrzescijanstwem.'’
Zaczat glosi¢ tezy, ze to, co ludzkie, jest niezalezne od tego, co chrzescijanskie,
ze chrzescijanstwo i Kosciot istniaty jeszcze przed Nowym Testamentem oraz,
ze Biblia nie jest jedynym Zrédtem chrzescijanstwa. Kierkegaard traktowat to
jako przejaw poganstwa.” Trzecia, istotna my$l Grundtviga, dotyczyla funkcji
i roli Kosciofa. ,(...) Istnieja dwie instytucje, dzieki ktorym sztuka moze
przychodzié¢ z pomoca naturze, zwane popularnie Kosciolem i szkolq.”'"

? Okruchy filozoficzne. Chwila., ttum. K. Toeplitz, Warszawa 1988, s. 264. | Nie,
wolnos¢ dla niego i tych, ktérzy zgodnie z nim szli, wolno$¢ dla wyrazanie tego, co on
i idacy z nim rozumieli przez chrze$cijanstwo — oto najwyzszy cel, ktdrego osiagnigcia
pragnal, (...).”, tamze, s. 265.

' XI* A 334, w: Dario, tum. Fabro C., Brescia 1980, t. XII, s. 34; XI' B 182, w: tamze,
s. 49 - 52.

"' (...) mozna z latwoscia zauwazy¢, ze o G. [Grundtvigu] wlasciwie nigdy nie mozna
bylo twierdzié, iz walczyt o chrzescijanstwo; w gruncie rzeczy walczyt tylko o co$
ziemskiego, o mieszczanska wolnos¢ dla siebie 1 swoich zwolennikow; nigdy tez nie
walczyt z chrzescijanska zarliwoscia, chrzescijanska pasja. Nie, w poréwnaniu
z zarliwoscia pierwotnego chrzescijanstwa entuzjazm G. jest: (religijng) oboj¢tnoscia
1 indyferentyzmem.” Okruchy filozoficzne. Chwila., dz. cyt., s. 266.

12 ,Gdyby bowiem szuka¢ §wiadectwa naszych przodkéw w ich poganskich marzeniach
0 boskosci, w ich mocarnych czynach, wspaniatych piesniach i pismach, nim tacina
i rzymsko$¢ zdofaly je pognebi¢ i okaleczyé¢, przekonamy si¢, ze nigdzie nie bylo
silniejszych, naturalnych przeczu¢ cudownego pokrewienstwa miedzy niebem a ziemia,
nigdzie glebszego pragnienia, by widzie¢, jak wspaniate ludzkie zycie rozwija sie i staje
si¢ zrozumiate.” Grundtvig N., Do Norwegow o norweskiej szkole wyzszej., w: Bron —
Wojciechowska A., dz. cyt., s. 161.

B VII' A 258, w: Dario, dz. cyt., t. IV, s. 70 - 71.

" Durska czterolistna koniczyna. Kosciél a szkola., w: Bron-Wojciechowska A.,
dz. cyt., s. 144.
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A poniewaz ,(...) na koniec okresu dominacji Kosciota w zyciu obywatelskim,
zyjemy obecnie raczej w okresie wladzy szkoly.”"” wobec tego funkcja
Kosciota powinna by¢ podporzadkowana procesowi edukacji. ,.(...) nauka
potrzebuje rownie mocno tysigca dunskich plebanii, jesli w ogole wyksztatceni
obywatele moga oddzialywa¢ (w kierunku popularnym) na uniwersytet,
podobnie jak uniwersytet na lud!”'® Wspierajaca rola edukacyjna Kosciota
w ludowym, ,,oddolnym” wymiarze byla jedng z gtéwnych idei Grundtviga,
ktéra konsekwentnie starat sie wprowadzaé¢ w zycie.

Podsumowujac trudng i1 zmienna mysl Grundtviga, nalezy stwierdzi¢, ze
byt zdania, iz Kos$ciot panstwowy zasadniczo moze dalej spelnia¢ swoja misje,
jednakze pod warunkiem, ze przebuduje swoja swiadomos¢ na gruncie
liberalizmu, racjonalizmu, naturalizmu (ludowosci) i historycyzmu. To znaczy,
ze wzmocni (uaktywni) w chrzescijanstwie czynniki narodowo — historyczne,
wiaczy sie w proces edukacji ludowej i pozostawi przestrzen dla wolnych
wyboroéw osobistych.

Zgota inny charakter ma krytyka Kierkegaarda. On sam, w poréwnaniu
z Grundtvigiem, posiadat dobrze zdefiniowane poglady, ktore ulegaty tylko
nieznacznym modyfikacjom. Ponadto krytyka Kierkegaarda jest bardziej
konstruktywna. Bardzo jasno deklaruje w niej swoj stosunek do Kosciota
panstwowego: , Kosciot powinien reprezentowac ,stawanie si¢”; z drugie]
strony ,,pafistwo” ,to trwanie w ustalonym porzadku” Dlatego jest rzecza
bardzo niebezpieczng, gdy pafnstwo 1 Kosciot wzrastaja razem 1 sa
utozsamiane.”'’ Kierkegaard rozréznia chrzescijanstwo i $wiat chrzescijanski.
Pierwsze to dziedzina egzystencji, ,,stawania si¢”, osobistej wiary. Tu, w spasob
bardzo konstruktywny, poszukuje tego wszystkiego, co stanowi podstaweg
autentycznej egzystencji i autentycznej wiary. Nie wysuwa przy tym postulatow
zmian doktrynalnych w wierze luteranskiej. Swiat chrzescijanski natomiast jest
przedmiotem coraz bardziej zaostrzajacej si¢ krytyki, poniewaz stanowi

" Tamze, s. 145.

' Grundtvig N., O nowq polityke i kulture. Durski Kosciol panstwowy widziany
bezstronnie., w: Bron-Wojciechowska A., dz. cyt., s. 137. ,,(...) biblijni uczeni w pismie
muszg uzupenié¢ o$wiate religia i sta¢ si¢ pozytecznymi posrednikami, budzac respekt
ludu dla gruntownej wiedzy, ktdra przynosi owoce.”, tamze, s. 136.

" X' A 552, w: Kierkegaard S.. Dziennik, thum. Szwed A.. Lublin. 2000. s. 430. ,.Dla
»panstwa” pozostaje w mocy, ze nawet jesli ta lub inna instytucja jest mniej udana —
gdy jest czescia tego, co ustalone — to nalezy by¢ bardzo ostroznym w zamiarach jej
obalenia, poniewaz ideq ,,panstwa’ jest ,istnienie w ustalonym porzadku™; i byé moze
bardziej stuzymy sprawie, solidnie utrzymujac mniej udany ustalony porzadek, niz
przedwczesnie go reformujac. W ,Kosciele” obowigzuje co$ przeciwnego, poniewaz
jego ideg jest stawanie si¢. Stawanie si¢ jest czyms$ bardziej duchowym niz istnienie
w ustalonym porzadku.”, tamze, s. 430 — 431.
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»Lirwanie w ustalonym porzadku”, ktére w najglebszym przekonaniu
Kierkegaarda przeszkadza czy wrecz uniemozliwia ,stawanie si¢” chrzes-
cijaninem. Wydaje si¢, ze Dunczyk chciat przede wszystkim przemawiad
w duchu pozytywnej wizji wiary i autentycznego chrzescijanstwa. Ton krytyki
zaczat przybiera¢ na sile w miarg, jak wzrastala obojetnos¢ dla jego stow.
W mysl jego wizji, Bog nie da si¢ ,,zamkna¢” w zadnym racjonalnym systemie
myslowym. Kierkegaard odnosit to twierdzenie przede wszystkim do réznych
postaci heglizmu reprezentowanych przez licznych teologéw 1 filozofow
dunskich. Zadnej egzystencji nie mozna sprowadzi¢é do poziomu pojeé
logicznych, nie odbierajac jej tego, czym jest w istocie — samego bycia. Zywy
1 prawdziwy Bég zatem, tylko iluzorycznie obecny jest w twierdzeniach, sadach
i atrybutach, ktore do niego odnosimy. Kazdy rzetelny wysitek intelektualnego
poznania Boga doswiadcza swojej wiasne] niemocy, poniewaz dochodzi do
uznania, ze Jezus Chrystus, prawdziwy Bég i prawdziwy Czlowiek jest
paradoksem. Paradoksem dla umystu,'® nie dla wiary! Umyst bowiem jest tu jak
slepa uliczka: tylko przybliza nas do Boga, ale nie pozwala Go osiagna¢ (na
drodze rozumienia). Dlatego jedynym wyjsciem jest zgorszenie intelektualne'
ktére pozwala nam odkryé niewystarczalnos¢ tej drogi 1 popchnaé¢ nas do
,»przeskoku” na inna: na droge wiary. Ta za$ nie moze sprowadza¢ si¢ tylko do
intelektualnego przekonania o stusznosci dogmatow, poniewaz jest ona
w najwyzszym stopniu sfera egzystencji. I w niej wlasnie powinna si¢
urzeczywistnia¢. Musi zatem rozpocza¢ si¢ od osobistego, ,,ryzykownego™ (bo
bez zabezpieczenia intelektualng pewnoscia — patrz: przypadek Abrahama)
zawierzenia Bogu. Nastepnie musi przerodzi¢ si¢ w autentyczne nasladowanie
Chrystusa. Sposobu nasladowania nie da si¢ okresli¢ jakims zbiorem
uniwersalnych formut. Jest bowiem indywidualnym (tak jak egzystencja
.pojedynczego  cziowieka”) aktem upodobnienia  swojej  wlasnej,
niepowtarzalnej egzystencji do zycia Chrystusa. On jest Modelem do
nasladowania. Nie wymyslonym, ale objawionym: jako prawdziwy Bog
w prawdziwej, historycznej, ludzkiej egzystencji. To zas dane jest nam
w doktrynalnym nauczaniu Kosciota. Istota wiary lezy po stronie jej
egzystencjalnego wypetnienia, ktére mozna urzeczywistni¢ jedynie poprzez
nasladowanie Chrystusa. To za$ nie jest fatwe, a juz na pewno nie moze by¢
czysta formalnoscia. Nasladowanie wymaga osobistego zaangazowania,
wysitku, ofiary, poswiecenia, a nieraz nawet megczenstwa. Nie moze by¢
wygodnym wypetnianiem pewnych ustalonych formut i zobowiazan, 1 zycia

'* Problem ten Kierkegaard omawia szeroko w Okruchach filozoficznych, w rozdziale
III Absolutny paradoks. Patrz: Okruchy filozoficzne. Chwila., ttum. Toeplitz K., dz. cyt.,
s. 44 — 58.

'’ Tamze, w zataczniku do tego rozdziatu zatytutowanym Zgorszenie paradoksem, s. 58 — 65.
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w przeswiadczeniu, ze si¢ jest ,,dobrym chrzeicijaninem” Taka sytuacjg,
zreszta bardzo powszechna w panstwowym Kosciele duniskim, Kierkegaard
uwazal za odstepstwo od wiary i zdrade chrzescijanstwa. Te kluczowa dla niego
prawde mozna przedstawi¢ w jeszcze inny sposéb. Kierkegaard odrézniatl trzy
typy egzystencji (stadia): estetyczne, etyczne i religijne. W ramach tego
ostatniego istnieja dwa typy religijnosci. Religijnos¢ A (sokratejska) jest, by tak
rzec, przedchrzescijanska. Sokrates, z ogromna pasja, zaangazowaniem
poszukuje prawdy, ktorej nie moze znalez¢, bo jej jeszcze nie ma (nie zostata
jeszcze objawiona). Staje si¢ meczennikiem. W tej religijnosci wyeksponowane
jest ,jak” (pasja, osobiste zaangazowanie, mg¢czenstwo). Nie istnieje jeszcze
,,co”(prawda objawiona). Drugi typ, to religijnos¢ B (chrzescijanska). W niej
juz obecna jest prawda objawiona, czyli ,,co” Autentyczne chrzesctjanstwo nie
moze ogranicza¢ sie tylko do religijnosci B, ale musi, jako nieodzowny
warunek, czy punkt wyjscia, zalozyé religijnos¢ A.*° Autentyczne
chrzescijanstwo taczy w sobie sokratejskie ,,jak” 1 objawione ,,co”, ludzka pasj¢
i Boza prawde, skonczonos$é¢ i nieskonczonosé, czas i wiecznosé. To jest
kwintesencja wiary i ,,bycia chrzescijaninem” O taka wiar¢ i chrzescijanstwo
upominat si¢ Kierkegaard. Jego za$ krytyka Kosciofa panstwowego nie byta
nawet krytyka instytucji, tylko sprzeciwem wobec faktu, ze ten Kosciot
przedstawit chrzescijanstwo tylko pod postacia religijnosci B, zwalniajac
wyznawcow Chrystusa z obowiazku nasladowania, pasji poszukiwania, ofiary
1 meczenstwa. Innymi stowy, przedstawit chrzescijanstwo w | ztagodzonej
formie”, fatwiejsze do akceptacji, stawiajace wymogi czysto formalne. jakby
chciato ,,przypodobac si¢” swoim wyznawcom. Dlatego Kierkegaard postawil
wymaganie Kosciotowi, aby sie do tego otwarcie przyznat. Aby oglosit, ze
przez osiemnascie wiekow nie zdotat zrealizowaé ideatow chrzescijanstwa. Tak
jakby go w ogole nie byto. Bardzo trafnie zauwaza A. Szwed w przedmowie do
swojego ttumaczenia Dziennikéw Kierkegaarda®, ze w istocie rzeczy postawit
on zwyczajnym chrzescijanom nadzwyczajne wymagania, dalece przewyz-
szajace te, ktore stawiat im Kosciot panstwowy. To jedna konkluzja. Druga
dotyczy okresu, w ktorym wydawal Chwile, a ktéry ze wzgledu na wzmozona

20 Kierkegaard S., Dzienniki, dz. cyt., Przedmowa autorstwa ttumacza, s. 20 — 21.

2! (...) Kierkegaard wywolat burze w szklance wody. Zaatakowatl bowiem normalnych,
tzn. przecigtnych chrzescijan, przecietnych ksiezy i biskupéw (...). Gromit ludzi, ktorzy
Swietymi nie byli, ale jakich$ wotajacych o pomste do nieba grzechow nie popetniali.
Byli to na ogot stateczni, Zyciowo ustabilizowani mieszczanie, tradycyjni chrzescijanie,
poboznie w kosciele $piewajacy psalmy i raz do roku, zgodnie z nakazem,
przystgpujacy do komunii wielkanocnej. To zgota przecigtne chrzescijanstwo dla
Kierkegaarda bylo nie do zniesienia. Nie potrafit zaakceptowa¢ takiego letniego i, jak
si¢ wyrazal, infantylnego chrzescijanstwa, ktére powszechnie traktowano jako dodatek
do kupieckiego czy urzedniczego zycia.” dz. cyt., s. 28.



Grundtvig i Kierkegaard: dwie krvtyki dunskiego luteranskiego Kosciota panstwowego 243

krytyke Kos$ciota nazywany jest ,,ostatnim atakiem” Nie nalezy traktowac jej
jako przejawu szczegdlnej napastliwosci Kierkegaarda. Tiumaczy¢ ja powinno
si¢ raczej tym, ze on sam chciat si¢ sta¢ Swiadkiem prawdy, a moze nawet
meczennikiem. Dlatego prowokowat Koscidl panstwowy do gwattowne]
reakcji, ktora dalaby mu szans¢ cierpienia dla Chrystusa, a tym samym
uwierzytelnienia tego, co gtosit. Chciat chyba ukazaé na przyktadzie swojego
zycia, czym jest religijno$¢ A. Sta¢ sie drugim Sokratesem?

Dwie, rozne krytyki. Co po sobie pozostawily? Grundtvigianska
niewiele: nowy Kosciot istniejacy w szczatkowej postaci do dzis; z naruszong
proporcja wolnosci osobistej i postuszenstwa autorytetowi; borykajacy sie
z problemem wilasnej tozsamosci. Kierkegaardianska znacznie wiecej: zaczyn,
z latami dojrzewajacy w refleksji nad chrzescijanstwem, duchowoscia,
Kosciotem. Dojrzewajacy w otwarciu ekumenicznym i w pytaniu o autentyczna
wiarg.



