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WSTEP

Nulli satis eruditi videntur quibus res olim gestae inotae sunt ta mys$l
szesnastowiecznego teologa hiszpanskiego Melchiora Cano (De locis theologicis,
1560) wymownie uzasadnia celowo$¢ podejmowania badan historycznych,
takze w zakresie teologii moralnej. O wiele blizsza jeszcze jest nam zacheta, ktorg
w dniu 4 pazdziernika 1966 roku, podczas inauguracji roku akademickiego
w ATK, wypowiedzial Kardynal Stefan Wyszynski ,Zamiast pisa¢ bez konca
monografie i historyczne rozprawy o Hiszpanach, Francuzach czy Niemcach,
zaczniicie, drodzy Akademicy, pisa¢ o Polakach, ktorzy dotychczas pochowani
w archiwach nie mogg ujrze¢ swiatla dziennego” (STV S, 1967, nr 1, s. 8).
Siggniecie do skarbnicy polskiej mysli teologicznomoralnej i proba naswietlenia
problemu zastosowania Biblii jako zrodla inspiracji w polskiej teologii moralnej
XVII w. jest podjeciem tego apelu.

Typowy dla Vaticanum II akcent spoczywajacy na Pismie Swigtym,
a w szczegOlnosci na jego idei centralnej, tj. zbawczym planie Boga, wyrazil si¢
w sposob jednoznaczny w ,,Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym”.
W dokumencie tym stwierdzono, ze cale nauczanie Kosciola powinno si¢ zywic
i kierowa¢ Pismem $w. oraz, ze teologia ,,w nim znajduje najgruntowniejsze
umocnienie i stale si¢ odmladza, badajac w swietle wiary wszelka prawde ukryta
w misterium Chrystusa”?,

Powolujac si¢ na slowa sw. Hieronima, iz ,,Nieznajomos¢ Pisma sw. jest
nieznajomoscia Chrystusa”, ojcowie soborowi stwierdzajg, ze studiowanie
Starego i Nowego Testamentu winno by¢ ,,duszg teologii”, jej sednem i zrodlem.
Problem ten w odniesieniu do teologii moralnej zostal mocno zaakcentowany
w ,Dekrecie o formacji kaplanskiej” w slowach: ,Szczegolna troske nalezy
skierowaC ku udoskonaleniu teologii moralnej, ktorej naukowy wyklad
karmiony w wigkszej mierze nauka Pisma $§w. niech ukazuje wznioslos¢
powolania wiernych w Chrystusie i ich obowiazek przynoszenia owocu w milosci
za zycie Swiata”2. Glebokie zakorzenienie teologii moralnej w Pismie $w. winno
wyraza¢ si¢ nie tylko w formie argumentow zaczerpnigtych z Biblii na poparcie
poszczegolnych zasad i norm moralnych, ale w nadaniu biblijnej orientacji
przemysleniom i wywodom natury teologicznomoralnej.
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Wskazania Soboru Watykanskiego, dotyczace odnowy moralnej, owocujg
szeregiem przedsigwzigé oraz ciekawych prac naukowych, podejmujacych
problematyke powolania wiernych w Chrystusie w $wiecie wspolczesnym. Na
pierwszy plan wysuwa si¢ koncepcja biblijnego ujmowania moralnosci,
zachowania pierwszenstwa ewangelicznego spojrzenia na sprawg Bozego
powolania. Stwierdzenie kard. F. Koniga, ze ,wiosna bibliina w Kosciele
katolickim jest juz faktem”, mozna bez watpienia odnies¢ do caloksztaltu
poczynan w obregbie teologii moralnej.

Dla pelnego zrozumienia dziesiejszego stanu teologii oraz sposobu jej
uprawiania niezbgdna jest znajomos$¢ ujeé dotychczasowych, a wigc doglebne
poznanie historii teologii moralnej. Analiza pojeé, rodzenia sig idei, ksztaltowa-
nia ré6znorodnych pogladow i koncepcji oraz ich wzajemna zaleznos¢ i prze-
nikanie na tle dlugotrwalego procesu historycznego pozwala dostrzec to, co ma
wartoS¢ niezmienng. Jest tez pomoca w zrozumieniu problemow wspolczesnych,
pomaga ustrzec si¢ bledow oraz wplywa na poszukiwanie dojrzalszych roz-
wigzan. Uwypukla te kwestic B. Hdring piszac, Ze nieustajaca potrzeba przy
uprawianiu teologii moralnej jest weryfikowanie dawniejszych ujecC 1 znajomos¢
przemian, jakie zachodzily na przestrzeni wiekow>. Podobny poglad wyraza F.
Greniuk piszac, ze wymiar aktualny teologii moralnej ,,uwarunkowany jest calg
jej przeszloscia, wszystkim tym, co mialo miejsce w jej dziejach”®. Poniewaz
podstawe refleksji dla wspolczesnych teologow moralistow stanowi przede
wszystkim Pismo §w., dlatego i w badaniach historykow teologii moralnej ten
problem jest bardzo istotny. Aby pokusi¢ si¢ o ujecie syntetyczne, trzeba
przyjrzec si¢ poszczegolnym etapom w caloksztalcie rozwoju, uwzglgdniajac
zakres i sposoby siggania do biblijnych zrodel w roznych okresach chrzesci-
janstwa. Koncowe lata XVI w. i pierwsga polowa wieku XVII stanowia w tym
wzgledzie etap szczegolny. Pod presja luteranskiego hasla sola Scriptura Sobor
Trydencki byl zmuszony dowartosciowa¢ znaczenie ustnej Tradycji, przy czym
pojawila si¢ daznos¢ do przyjmowania prawd wylacznie przekazanych przez
Tradycje, a nie zawartych w Pismie $w. ROwnoczesnie z wyodrgbnieniem sig
teologii moralnej nastapilo oderwanie jej od podstaw teologicznych i metafi-
zycznych a zblizenie do dziedziny prawa i sprowadzenia do rozwigzywania
kazusow sumienia. Wszystko to sprawilo, ze powszechnie obowigzujacymi
podregcznikami staly si¢ w krajach europejskich Institutiones morales, ujmujace
sprawe chrzescijanskiej moralnosci w aspekcie obowigzkow i przykazan, nie zas
w perspektywie biblijnej>. W XVII wieku niemal powszechnie zrezygnowano
z Pisma $w. jako zrodla moralnych tresci, co sto lat wczesniej postulowal z cala
zarliwosciag Erazm z Rotterdamu (+ 1536).

Polscy historycy teologii moralnej, ktorych badania ozywily si¢ znacznie
w zwiazku z Soborowa odnows, stwierdzaja podobne tendencje oderwania si¢
naszych teologow moralistow XVII wieku od argumentacji skrypturystycznej.
Stwierdzenia takie znalez¢ mozna zarowno w ujeciach podrgcznikowych® jak
iw pracach monograficznych. Np F. Greniuk w obszernej rozprawie po$wigconej
Tomaszowi Mlodzianowskiemu jako teologowi moraliscie stwierdza: ,, Pismo §w.
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w argumentacji teologicznej Mlodzianowskiego pelni role¢ zdecydowanie
podrzedna. Nie stanowi rzeczywistego zrodla pogladow i inspiracji, lecz jedynie
- jako to co si¢ okresla obecnie - dicta probantia”’. Podobny sad wydaje Andrzej
Dziuba odnos$nie tworczosci teologicznomoralnej Mikotaja z Moscisk. Pisze on,
ze ,dominikanin krakowski nie korzysta z tekstow biblijnych jako argumentow
teologicznych sensu stricto®.

Natomiast powszechne jest przekonanie, ze pozytywnym wyjatkiem
w zakresie szerokiego i poglgbionego uwzglednienia depozytu moralnego
zawartego w Biblii jest Szymon Stanistaw Makowski (+ 1683). Autor monografii
o tym moralisScie, W. Wicher, twierdzi np., ze Makowski ,opiera calg
argumentacj¢ i wyjasnienia o Pismo §w. i patrystyke”®. Podobne sady znalezé
mozna w pozniejszych pracach wspolczesnych badaczy przedmiotu!®.

1. TEOLOGIA MORALNA NA ZACHODZIE EUROPY W XVII WIEKU

Wiek XVII zapisal si¢ w rozwoju europejskiej mysli teologicznej ostatecznym
wyodrebnieniem si¢ teologii moralnej jako dyscypliny samodzielnej. Problem ten
narastal powoli, a jego podstawy znajdujg si¢ juz w ,,Summie teologiczne)j” §w.
Tomasza, ktory druga czes¢ swego dziela poswiecil calosciowemu ujeciu teorii
zycia chrzescijanskiego, co zapoczatkowalo kompleksowe ujmowanie zagadnien
moralnych!?.

Waznym etapem na drodze do usamodzielnienia si¢ teologii moralnej byl
przede wszystkim nominalizm Ockhama, ktory podkreslal potrzebe zajecia sig
konkretnymi czynami czlowieka. Skierowal uwage moralistow na zagadnienia
zyciowe, praktyczne i dal podstawe etyki powinnosci'2. Wzmozenie zaintereso-
wania sprawami bliskimi zyciu, naturg czlowieka i historiag w epoce odrodzenia
prowadzilo do intensywnych rozwazan problematyki moralnej w wieku XVI
istalo si¢ waznym etapem na drodze ku wyodrebnieniu si¢ teologii moralnej jako
dyscypliny samodzielnej. Przemiany gospodarcze i polityczne, tworzenie si¢
spoleczenstwa nowozytnego oraz ruchy reformacyjne spowodowaly wielkie
ozywienie intelektualne w calej Europie, rownoczeSnie za$§ przyniosly rozno-
rodnos¢ stanowisk w traktowaniu kwestii moralnych. Na szczegolng uwage
zasluguje nawolywanie do powrotu do zrodel, zapoczatkowane przez Erazma
z Rotterdamu, ktory nie tylko przez wydanie oryginalnego tekstu Nowego
Testamentu oraz pism Ojcow Kosciola (w szczeg6lnosci §w. Hieronima) ale takze
przez liczne wypowiedzi zainicjowal odnoweg chrzescijanstwa i stworzyl teologig,
okreslang poZniej mianem ,erazmianskiej”. Niechec autora Pochwaly glupoty do
teologii poéznoscholastycznej, przy rownoczesnym zachowaniu inspiracji kla-
sycznej scholastyki, a zwlaszcza tomizmu, wyrazala si¢ w ostrych slowach wobec
tych, ktorzy zanurzali si¢ w jalowe spekulacje, odchodzac od zyciodajnych zrodet
Stowa Bozego. W , Paraklezie, to jest zachecie do uprawiania filozofii chrzesci-
janskiej” pisal, ze chrzescijanstwo powinno by¢ ,bardziej zyciem niz dysputa,
natchnieniem raczej niz uczonoscia, przemiang wewnegtrzna niz rozumowa-
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niem”!3. W Metodzie teologii oburzal sie na tych teologow spekulatywnych,
ktorzy postugiwali si¢ Pismem $wigtym wylacznie dla udowadniania wlasnych
koncepcji. Pisal np: ,Niektorzy wystepuja z wlasnymi przekonaniami i zarazeni
pospolicie panujacymi pogladami, wprzegaja w ich sluzbe Pismo §wigte, zamiast
w nim raczej szukac zrodla dla tych osobistych przekonan™ ¢, Jakkolwiek Sobor
Trydencki, aby przeciwstawic si¢ protestantom, nie dowartosciowal roli Pisma
Swietego w teologii, to jednak dziela Erazma byly zaczynem, ktory przygotowal
ruch teologiczny w Hiszpanii'®. Ruch ten w XVI wieku byl bardzo prezny i jego
owocem bylo przede wszystkim wyodrebnienie si¢ z calosci teologii jej czesci
w postaci teologii fundamentalnej oraz narodziny teologii ascetycznej
i mistycznej. Ogromna role odegralo w tym wzgledzie dzielo Melchiora Cano De
locis theologicis. Bylo to pierwsze calosciowe ujecie metodologii teologii.
Akcentowalo role zrodel teologicznego poznania. Sama reformacja wplynela
rowniez posrednio na wyodrebnienie si¢ teologii moralnej. Atakowano bowiem
glownie dogmaty, a nie zasady chrzescijanskiej moralnosci 1 przez to utrwalalo
sic przekonanie o komniecznosci oddzielenia tych dwoch dziedzin teologii.
Przygotowaniem do ostatecznego usamodzielnienia si¢ byly takze reformy
organizacyjne nauczania teologii, przyjete od polowy XVI wieku przez
najbardziej aktywne wowczas zakony, tj. dominikanow i jezuitow.

Wyodrebnienie jednak kazuistyki 1 powierzanie jej oddzielnemu profe-
sorowi zrodzilo potrzebe odpowiednich podrecznikow'®. Zapoczatkowala
je praca hiszpanskiego teologa jezuickiego, Jana Azora, wydana w Rzymie
w latach 1600 - 1611 Institutiones morales. Jej ukazanie si¢ uwazane jest przez
badaczy przedmiotu za poczatek calkowitego usamodzielnienia si¢
metodologicznego teologii moralnej!’. Podrecznik J. Azora odegral ogromne
znaczenie w dziejach europejskiej moralistyki. Nastawienie prawno
- kanoniczne, ktore w nim dominuje, rzutowalo w zasadniczy sposob na dalsze
dziela tego typu. Sprowadzaly si¢ one przede wszystkim ,,do ustalania granic
migdzy tym, co jest grzechem, a tym, co jeszcze nim nie jest”!® i w sposéb
encyklopedyczny uymowaly problemy moralne, z ktorymi stykano si¢ w pracy
duszpasterskiej.

W ten sposob staly sie praktycznymi podrecznikami dla spowiednikow. Tak
bylo w wypadku ksiqzki Opus morale in praecepta Decalogi Tomasza Sincheza
(+1610) oraz dziel Wincentego Figliucciego (+ 1622) Morales quaestiones de
christianis officiis et casibus conscientiae. W obydwu podrecznikach (nie
ukonczonych z powodu $mierci autorow) na pierwszy plan wysuwa si¢ pojgcie
grzechu, prawa i sumienia. Nie ujmuja one calosci problematyki, a przedstawiane
zagadnienia traktuja w aspekcie powinnosci i przykazan, nie za$ w perspektywie
biblijnej'®. Ta sama droga poszedl Pawel Laymann (+ 1635) w swym dziele
Theologia moralis. Laymann zadbal tez o duszpasterzy, dajac im material do
zwalczania przeciwnikéw w postaci licznych kanonow, wypowiedzi Ojcow
Kosciola oraz cytatow z Pisma sw. Byly to jednak tylko ,dodatki”, nie
zapewniajace dzielu specyfiki biblijnej i personalnego charakteru ujmowanych
problemow moralnych.
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Praktyczny, duszpasterski charakter siedemnastowiecznych  dziel
moralistycznych zaciazyl powaznie na ujmowaniu tematow i sprowadzil je
- w miar¢ uplywu czasu - wylacznie do analizy poszczegolnych ,,przypadkow”.
Oznaczalo to wyrazny kryzys katolickiej moralistyki, ktora wprawdzie uzyskala
samodzielnos¢, ale zawezila swa rolg do kwestii czastkowych i skupila si¢ na
nieslychanie drobiazgowych polemikach wokol zagadniei niezwykle
szczegolowych. Wyplywalo to niewatpliwie z potrzeb, ktore zrodzilo owczesne
zycie i radykalnie zmieniajace si¢ warunki gospodarcze i spoleczne na przelomie
XVI i XVII wieku. Ksztaltujace sig burzuazyjno - mieszczanskie spoleczenstwo
potrzebowalo od Kosciola pomocy w rozwigzywaniu zupelnie nowych kwestii
moralnych, innych niz te, ktore przez dlugie wieki utrwalily si¢c w spoleczefistwie
feudalnym. Spowiednicy, wychodzac tym potrzebom naprzeciw?®, musieli mniej
rygorystycznie rozstrzasaC szczegélowe przypadki, glownie w konfesjonale.
Teologia moralna, ktdra stala si¢ w pewnym sensie stuzebna wobec tych trudnych
problemow, sprowadzita si¢ w XVII wieku do rozstrzygania kwestii spornych, do
ustalania granicy grzechu i ,,ograniczania perspektyw zycia chrzescijanskiego do
tego, co jest Scistym obowiazkiem”?!. Stad zdecydowana dominacja metody
kazuistycznej, ktora w ciagu wieku byla coraz czgsciej stosowana jako wylaczna, co
w negatywny sposob zacigzylo na ksztalcie 0wczesnej moralistyki.

Drobiazgowa analiza wszystkich mozliwych sytuacji przekroczenia prawa
naturalnego sprowadzila teologi¢ moralng do rozpatrywania ogromnej liczby
kazusow, czego przykladem moze by¢ wielotomowe dzielo Antoniego Diana
(4 1663) Resolutiones morales rozstrzasajace w sposob niezwykle drobiazgowy az
20 tysigcy roznych przypadkow na tle najrozmaitszych okolicznosci danego
czynu?2, Sprowadzajac teologi¢ moralng do celéw pastoralnych autorzy siedem-
nastowiecznych podrecznikow traktowali bardzo pobieznie problematyke
ogolna tak, ze w zasadzie oderwala si¢ ona od dogmatyki i odeszla daleko od
>Summy” §w. Tomasza, w ktorej wskazania moralne byly scisle powigzane
z calo$cia teologii. Mialo to zdecydowanie ujemne konsekwencje. Przede
wszystkim  pozbawilo  teologic = moralng  perspektywy  biblijnej
chrystocentrycznej, natomiast mocno powigzalo ja z dziedzing prawa.
Eksponowanie nastawienia jurydycznego mialo swe poczatki wczesniej i bylo
zwigzane z ogoOlng popularnoscia problemow prawniczych od poznego
§redniowiecza poczawszy, poprzez fascynacjc prawem rzymskim w czasach
humanizmu oraz konieczno$cia znajomosci zagadnien prawnych w nowych
warunkach  spoleczno-politycznych  pafnstw  nowozytnych.  Jednak
najistotniejszym czynnikiem bylo potraktowanie Sakramentu Pokuty jako aktu
sgdowniczego przez Sobor Trydencki. Od jego uchwal coraz szerzej
rozpowszechnia si¢ pojmowanie grzechu jako przekroczenia przykazan i tak jest
ta sprawa przedstawiana przez autorow Institotiones od J. Azora poczawszy. Tak
pojeta teologia moralna polegala nie tyle na badaniu postgpowania
dyktowanego wiarg, zZyciem chrzescijaniskim i zobowigzaniami Przymierza, ile
przede wszystkim na kazuistycznym poszukiwaniu wlasciwego wyjscia z sytuagji,
zgodnego z przepisami prawnymi?3,
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2. TEOLOGIA MORALNA NA TERENIE POLSKI W XVII WIEKU

Polska mysl teologicznomoralna byla od swych poczatkow §cisle powiazana
z teologia zachodnia i miala charakter raczej odtworczy niz nowatorski.
Zdecydowana wigkszo$¢ naszych profesorow i autorow ksztalcila si¢ za granica
i byla doskonale zorientowana w 6wczesnych tehdencjach, dysputach, trendach.
Np. Mikolaj z Moscisk (+ 1632) studiowal w Bolonii, Adam z Opatowa (+ 1647)
zdobyl doktorat teologii w rzymskiej Sapienzy, Jan Morawski (+ 1700) odbyl
studia teologiczne w Collegium Romanum, za§ Wojciech Tylkowski (+ 1695)
uwazany byl za ,,najuczenszego scholastyka XVII wieku”. Funkcje wykla-
dowcow w Akademii Krakowskiej (Szymon Stanislaw Makowski), Adam
z Opatowa), w Akademii Wilenskiej (Wojciech Tylkowski), w Krakowskim
Studium Dominikanskim (Mikolaj z Moscisk) czy w Collegium Poznanskim
(Tomasz Mlodzianowski + 1686) zobowiazywaly do doglebnej znajomosci
przedmiotu, jgzykow obcych, biblistyki itp. Mimo to tworczos¢ moralistow XVII
wieku nie wyroznia si¢ oryginalnoscia.

W XVI wieku wyodrebnia si¢ kilka osrodkow, ktorych atmosfera ksztaltuje
osobowosc i poglady moralistow. Sg to: szkola krakowska, szkola dominikanska
i szkola jezuicka.

2. 1. Szkola krakowska

Po okresie humanistycznego ozywienia, ktore mialo miejsce w I polowie XVI
wieku, glownie dzigki przyymowaniu idei erazmianskich, juz w drugiej polowie
tegoz wieku obserwuje si¢ stopniowy regres ogolnego poziomu Krakowskiej
Almae Matris. W dziedzinie teologii widoczne jest odchodzenie od metody
dedukcyjnej i od szukania zrédel w Objawieniu.

Jakkolwiek tradycje ,zlotego wieku” polskiej biblistyki przetrwaly
w Akademii Krakowskiej, to jednak poziom studiow biblijnych byl bez
porownania nizszy. Ks. WL Smereka stwierdza wrecz, iz w XVII w. w uczelni
krakowskiej ,biblistyka traktowana byla po macoszemu”?*. W latach 1612
- 1615 powstala wprawdzie katedra grecystyki i odbywaly si¢ wyklady z jezyka
hebrajskiego, jednak badania skrupturystyczne nie byly juz tak zywe i tworcze.
W swych pracach teologicznomoralnych profesorowie Almae Matris wykazuja
na ogol maly oryginalnos¢. Proby wlasnych przemyslen widoczne sa jedynie
w rozwigzaniach szczegolowych. Przykladem sa prace dwoch najwybitniejszych
przedstawicieli ,szkoly krakowskiej”, profesorow i - okresowo rektorow
uczelni: Adama z Opatowa oraz Szymona Stanislawa Makowskiego.

Pierwszy stosowal np. wlasny schemat wykladu, ale w metodologii nie
wyréznial teologii moralnej jako samodzielnej dyscypliny. W dzielach Tractatus
de sacramentis oraz Tractatus theologici w oparciu o ,Summe¢ teologiczny”
§w. Tomasza dal dosé szeroka syntez¢ zagadnien teologicznomoralnych. Uczen
Opatowczyka, Szymon Stanislaw Makowski, uwaZany jest za najwybitniejszego
polskiego moralistg XVII wieku. Na tle ,plejady akademikow wartosci prze-
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cietnej lub nawet mniej”, wyroznia si¢ zdecydowanie, jak stwierdza ksiadz
Wladyslaw Wicher?® piszac, ze ,,nie jest to umyst o europejskim znaczeniu jako
filozof, ale jako teolog nie mniejszy od szeregu pisarzy zagranicznych, ktorych
imiona s3 znane, a dziela cytowane”. Glowne dzielo Makowskiego Explanatio
Decalogi jest komentarzem ,Summy” Akwinanty, przeprowadzonym pod
wyraznym wplywem moralistow hiszpanskich.

2.2. Szkola dominikanska

Liczne w Polsce szkoly dominikanskie ze Studium Generalnym w Krakowie
na czele skupialy wokol siebie teologow przejmujacych wzory stworzone przez
mistrzow hiszpanskich. Wywieraly tez w XVII wieku spory wplyw na $srodowisko
akademickie, ktore - pozostajac w sporze z jezuitami i przezywajac intelektualny
regres - przyjmowalo zyczliwie mysli teologiczne, uksztaltowane przez dominika-
now. W polskiej szkole dominikanskiej kazuistyka laczyla si¢ Scisle
z pozytywnym wykladem moralnosci. Znalazlo wyraz w pracach najwybitniej-
szego, teologa dominikanskiego Mikolaja z Moscisk. Jego glowne dzielo to
Theologia moralis, ktore wydal w 1683 roku F. Ohm - Januszowski (+ 1712), jako
pomoc dla spowiednikow.

Zespolenie si¢ tendencji kazuistycznych z ascetycznomistycznymi widoczne
jest takze u drugiego znaczacego teologa dominikanskiego tych czasow
- Samuela z Lublina. Jego obszerne dwutomowe dzielo Summula casuum... ma
uklad tresci wedlug cnot i wad.

2. 3. Szkola jezuicka

Srodowisko jezuitow wykazuje w omawianym okresie znaczna prezno$é na
polu teologii moralnej. Zakon ten, realizujacy konsekwentnie dekrety Soboru
Trydenckiego i prowadzacy aktywnie polemik¢ z odlamami reformacji,
przywiazywal ogromng rol¢ do wykladania Pisma $wigtego jako oddzielnego
przedmiotu w swych szkolach. Jednak gruntowna znajomos$¢ skrypturystyki
wykorzystywano glownie dla polemicznej obrony wiary. Natomiast teologia
moralna w osrodkach kierowanych przez jezuitow nie znajduje oparcia
w biblistyce i patrystyce. Przybiera ona, zgodnie z tendencjami ogolnoeuropejs-
kimi, forme praktyczno - kazuistyczng. Na uwage zasluguje fakt, iz w trakcie
toczacych si¢ dlugich dyskusji nad projektem Ratio Studiorum polscy jezuici
krytykowali podzial na teologi¢ scholastyczng i polemiczna oraz postulowali
ubiblijnienie teologii moralnej, co - niestety - nie zostalo uwzglegdnione przez
kapitule generalng w Rzymie?®. Polskie srodowisko jezuickie, jakkolwiek mocno
uzaleznione od narzuconego kierunku w pracach badawczych, wydalo kilku
moralistow o znaczacym dorobku. Sa to: Tomasz Mlodzianowski, Marcin
Smiglecki (+ 1618), Wojciech Tylkowski i Jan Morawski.

Pierwszy z wymienionych jest niewatpliwie najwybitniejsza indywidual-
noscia, autorem wielu dziel, ktore - zdaniem ks. F. Greniuka - mozna uzna¢é za
jedyne rodzime prawie calosciowe ujgcie teologii moralnej?”.
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Inni moralisci z krggu jezuickiego s3 autorami prac monograficznych,
ujmujacych problemy czastkowe. Marcin Smiglecki skupil si¢ na sprawie lichwy
i dziesigciny. Jego dziela s3 oceniane wysoko i byly znane w Europie Zachodniej
ze wzgledu na wnikliwos¢ badacza. Jan Morawski jest autorem komentarza do
moralnej czesci ,,Summy”. W dzielku Duchowa teologia albo Kosciél Ducha Sw.,
to jest czlowiek doskonaly z nauki Pisma Sw. i Ojcw S. S. opisany zajal sie czynami
ludzkimi oraz sakramentologia, podkreslajac w interesujacy sposob role Biblii
i patrystyki w teologii moralnej. Wojciech Tylkowski, uprawiajacy teologie
moralng lacznie z elementami ascetyki, jest autorem ciekawych rozwazan
o grzechu i o spowiedzi, przy czym nie poprzestaje na samej technice dzialania
Jtrybunalu sprawiedliwosci”. Daje probg roli duchownego kierownictwa
i traktuje grzech nie w sposob obiegowy jako przekroczenie prawa, lecz jako
wyraz niewiernosci wzgledem Boga.

ZAKONCZENIE

Reasumujac skrotowy obraz polskiej mysli teologicznomoralne) trzeba stwierdzic,
e jest ona na ogol odtworcza i nawigzuje do teologii zachodniej Kosciola lacinskiego.

Uderzajaca cechg polskiej teologii moralnej XVII wieku jest zbyt male
i splycone wykorzystywanie w argumentacji zrédel biblijnych i patrystycznych.
Mimo znajomosci dziel mistrzow z Salamanki, szczegolnie zas Melchiora Cano,
ktory w swojej De locis theologicis na naczelnym miejscu jako zrodlo argumen-
tacji postawil Pismo $wi¢te, nasi pisarze moralisci w niewielkim stopniu czerpali
uzasadnienia dla swych wywodow ze Starego i Nowego Testamentu.
Potwierdzaja to badania najwybitniejszych dziel.

Analiza dziel wspomnianych tu polskich teologow moralistow XVII wieku
pod katem argumentacji biblijnej potwierdza powszechne przekonanie, ze Pismo
sw. nie stanowilo dla nich tworczych, inspiracyjnych impulsow dla calosci
wykladu tresci moralnych. Jakkolwiek w swoich dzielach Makowski bardzo
czesto odwoluje si¢ do postaci, zdarzen i wypowiedzi biblijnych, to jednak rzadko
sa one potraktowane jako zrodlo tresci moralnych. Uderzajgca jest obfitosc
przytaczania Pisma S§w. przez tego autora w stosunku do sporadycznego
nawigzywania do Biblii w dzielach innych pisarzy. Na laczna ogolng liczbg 4121
miejsc 2886, czyli sporo ponad polowe, przypada na prace Makowskiego,
podczas gdy np. Mlodzianowski wykorzystuje Pismo sw. tylko 120 razy
a Mikolaj z Moscisk zaledwie 70 razy. Ten fakt bardzo czgstego w Explanatio
Decalogi powolywania si¢ na Ksiggi swigte doprowadzit Wl Wichra do
niezwykle pochlebnych ocen, powtarzanych przez pozmiejszych historykow,
ktorzy nie dysponowali badaniami szczegolowymi tekstow. Tymczasem uwazne
ich przesledzenie wskazuje na potrzebg zweryfikowania sadow, jakoby teolog ten
zawarl w swym dziele ,,glgboko biblijna wizje zycia chrze$cijanskiego”?®8, a jego
tworczos¢ teologiczno - moralna byla ,,mocno oparta na PiSmie sw. i czerpala
z niego argumentacj¢ ze szczegolnym upodobaniem”?®.
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Fakt, ze niemal na kazdej stronie dziela Makowskiego znajdujemy
nawigzanie do Starego lub Nowego Testamentu, wydaje si¢ tylko pozornym (a
w najlepszym razie - czgSciowym) argumentem przemawiajacym na jego korzysc.
W istocie bowiem Pismo $w. jest w malym stopniu podstawa dla rozwazan
moralnych tego autora, podobnie jak ma to miejsce u wszystkich pozostatych.
Duza czgstotliwos¢ postugiwania si¢ zdarzeniami, postaciami i wypowiedziami
biblijnymi przez Makowskiego a takze - cho¢ w mniejszym stopniu - u Adama
z Opatowa i Samuela z Lublina nie wynikala z koncepcji $wiadomego
uwzgledniania depozytu moralnego zawartego w PiSmie $w., ale raczej z pow-
szechnego w XVII wieku zwyczaju powolywania si¢ na nie dla wykazania wlasnej
erudycji. Sposob ten byl przede wszystkim typowy dla 6wczesnego kazno-
dziejstwa, pisarstwa homilityczno - ascetycznego i duszpasterstwa, co podkresla
np. M. Brzozowski3®. W dziedzinach tych Biblia traktowana byla jako zbior
budujacych przykladow moralnego postgpowania, a nie przekaz autentycznego
oredzia Bozego. Taka tendencja widoczna jest rowniez w pracach polskich
siedemnastowiecznych teologow moralistow. Stary i Nowy Testament jest dla
nich ilustracja analizowanych kwestii, nie zas podstawowym zrodlem
argumentacji. Marginalne i powierzchowne korzystanie z materialu skryptu-
rystycznego wobec mocnego opierania si¢ na autorytetach teologicznych dziwi
szczegOlnie u teologow dominikanskich - Samuela z Lublina i Mikolaja
z Moscisk, choé jesli si¢ zwazy, ze polscy jezuici postulowali ubiblijnienie teologii
moralnej, gdy ustalano Ratio Studiorum - mozna by oczekiwac glgbszego siggania
do Pisma $w. takze w kregu jezuitow. Trudno sadzi¢, by wybitni profesorowie
uniwersytetu, wyksztalceni najczgsciej za granica, nie czytali dziela Melchiora
Cano, jednak brak jest dotad szczegolowych badan nad percepcja jego pracy na
naszym terenie. Postulaty dowartosciowania Biblii w plaszczyZznie inspiracji
moralnej nie mogly by¢ im obce, jednak kierowali si¢ w swych pracach tendencja
charakterystyczng dla Institutiones morales, gdzie nastapil wyrazny rozbrat
mi¢dzy dogmatem a moralnoscig. Np. Mikolaj z Moscisk, ktory w bardzo malym
stopniu odwolywal si¢ w dzielach teologicznomoralnych do Pisma §w., ,,potrafil
wykorzystywaé je w tworczy sposob w pracach ascetycznomistycznych”3?,
Musialo wigc byc¢ gleboko zakorzenione przekonanie, ze wywody teologiczno-
moralne powinny iS¢ inng droga, skoro majac powazne doswiadczenia
warsztatowe - nie spozytkowal ich w swoich publikacjach. Postawa Mikolaja
z Moscisk wskazuje na panujace w XVII wieku przekonanie o braku powiazan
mi¢gdzy warstwa moralno - normatywng a biblijno - dogmatyczng i mistyczng.
Byla to cena, ktora placono za usamodzielnienie si¢ teologii moralnej, a ktora
wplynela na fakt, ze mimo dobrej znajomosci Biblii teologowie moralisci
wykorzystywali ja w sposob ilustracyjny, a nie inspirujacy do przeprowadzanych
wywodéw. Tendencje te s powszechne w owczesnej Europie zachodniej.
Jakkolwiek bowiem w popularnych wtedy podrecznikach, np. w dziele Pawla
Laymanna, pojawiaja si¢ cytaty z Pisma $wigtego, to jednak ujgcie problematyki
nie ma biblijnej specyfiki a sposob interpretacji kwestii moralnych jest od niej
daleki W powszechnej praktyce dziela teologow moralistow byly wrecz
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pozbawione argumentacji biblijnej, podczas gdy w pracach o charakterze
dogmatycznym byla ona stosowana szeroko?32.

Roznorodnos¢ zapisow tytulow poszczegolnych Ksigg, skrotow czy
oznaczania miejsc cytatow, tak uderzajaca w pracach omawianych teologow
moralistow, potwierdza przypuszczenie, ze w poslugiwaniu si¢ Starym i Nowym
Testamentem stosowano memoryzacj¢. Jest to uzasadnione faktem, ze chodz
o profesorow seminariow lub uniwersytetow oraz o kaznodziejow. Swiadczy to
jednak o nieco mechanicznym kojarzeniu przykladow z przedstawianymi
kwestiami moralnymi, nie zas o naukowej analizie, w ktorej zdarzenia, postacie
czy wypowiedzi biblijne bylyby impulsem lub sensem wywodow. Chociaz
bowiem cytaty s3 na ogol dobierane trafnie do danego zagadnienia, nie maja one
wlasciwie wplywu na jego rozwigzanie. Szczegolowe przesledzenie tekstow
wykazuje, ze czeste sa przyklady zbyt szerokiej interpretacji Pisma §w. lub jego
akomodacji, nie brak tez wypadkow calkowicie blednego wykorzystania
materialu skrypturystycznego. Mozna przypuszczaé, ze stan ten jest zwiazany
w duzej mierze ze specyfika stylu barokowego, charakterystycznego dla roznych
form tworczosci tamtych czasow. Zwyczaj alegoryzacji Pisma S$w. i jego
swobodnego wykorzystywania w celu pobudzenia wyobrazni byl wowczas
bardzo rozpowszechniony. M. Brzozowski pisze, ze ,,w duchu alegorycznym
prowadzono wyklad tresci biblijnych”3? i stwierdza, ze wybitni kaznodzieje
»rzadko brali za tres¢ nauki teksty przypadajacej perykopy, woleli raczej czerpac
z Pisma $w. luzne oderwane od kontekstu zdania, a nawet poszczegolne stowa.
Przyjmujac je jedynie jako motto mozna bylo rozwijac¢ rozne, najbardziej Smiale
pomysly i koncepcje”34. Rownoczesnie M. Brzozowski stwierdza, ze znani
kaznodzieje epoki, np. Makowski, poslugiwali si¢ na ambonie wywodami
scholastycznymi i budowali kunsztowne sylogizmy. Jesli tak, to mozna
przypuszczaé, ze bylo i odwrotnie, tzn. ze do dziel teologicznomoralnych
przenoszono w sposob mechaniczny pewna dowolnosc interpretacji, przykladow
czy wypowiedzi biblijnych, charakterystyczna dla barokowej tworczosci
kaznodziejskiej.

Zdarzaja si¢ wypadki wykorzystywania w wywodach naszych teologow
postaci i sytuacji calkowicie wymyslonych, zrodzonych z wyobrazni.
Powszechnie uprawiany barokowy styl wypowiedzi spowodowal zapewne
sklonnos¢ do hiperbolizacji a nawet wciagania w poczet postaci biblijnych osob
spoza tego kregu. Zauwaza si¢ rowniez preferowanie przede wszystkim Ksiag
historycznych zaréwno Starego jak i Nowego Testamentu, ktore bardzie
oddzialywuja na wyobrazni¢ niz np. Ksiegi prorockie czy Listy apostolskie.

Analiza dziel wybitniejszych siedemnastowiecznych polskich teologow
moralistow wykazuje, ze zawarte w nich przemyslenia na ogol nie byly
inspirowane Biblia. By¢ moze, ze bardziej wnikliwe przebadanie rgkopisow
zrodlowych moze wnies¢ pewne modyfikacje do otrzymanego obrazu, nie wydaje
si¢c jednak, by w sposob zasadniczy zmienilo poglady zaprezentowane
w niniejszym artykule.
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