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EDYTY STEIN KONCEPCJA FILOZOFII CHRZESCIJANSKIEJ

Problem filozofii chrzescijafiskiej nie jest juz dzis tak zywo dyskutowany jak
na poczatku naszego stulecia. Wydaje si¢ bowiem, ze nic wigcej nie da si¢
powiedzie¢ ponad to co juz zostalo powiedziane. Za klasyczne i wyczerpujace
uwaza si¢ wypowiedzi J. Maritaina, czy E. Gilsona'. Przedstawienie przemyslen
Edyty Stein moze by¢ jednak interesujace z dwoch powodow:

a/ koleje zycia i dzialalnosci naukowej Stein wiodace od fenomenologii
poprzez filozofi¢ chrzescijanska do mistyki,

b/ niestrudzone poszukiwanie ,terenu” poznawczego spelnienia si¢ osoby
ludzkie;j.

Badacze spuscizny filozoficznej Stein dos¢ zgodnie wyrdzniaja trzy fazy w jej
rozwoju. Jako przewodnikow - mistrzow wymienia si¢ kolejno: Husserla, §w.
Tomasza i §w. Jana od Krzyza. Kazdy jednak, kto zetkng! si¢ z jej tworczoscia
musi przyzna¢, ze aczkolwiek podzial ten jest sluszny to jest on zarazem zbyt
schematyczny. Nie sposob bowiem nie zauwazy¢ wplywu innych myslicieli na
taki a nie inny ksztalt pogladow Stein. Bardziej adekwatnym kryterium podziatlu
wydaje si¢ byé, podane przez L. Gelber?, preferowanie w poszczegolnych fazach
dzialalnosci naukowej réznych zrodel poznania. I tak w pierwszej fazie jedynym
dopuszczalnym zrodlem poznania byl naturalny rozum (naturalne dla czlowieka
~Wyposazenie” poznawcze). Siggnigcie do wiary i teologii, przyjecie Swiatla
Objawienia jako dopehlienia swiatla rozumu, charakteryzuje druga faze
w tworczo$ci Stein. Faza trzecia to wlaczenie w zakres przyjetych zZrodet
poznania doswiadczenia mistycznego.

Z punktu widzenia metodologii filozofii dziela drugiej i trzeciej fazy, na
skutek korzystania z Objawienia i doswiadczenia mistycznego, nie nalezg juz do
czysto filozoficznej spuscizny Stein. Zdanie to podziela Roman Ingarden
twierdzac, ze ,,Stein zrezygnowala z uprawiania filozofii, i to z uprawiania filozofii
w ten sposob, jak to jako sztandar wysuwal Husserl, i co ona takze przyjmowala
[...]. Nie wolno w filozofii przyja¢ niczego, czego absolutnej oczywistosci po
dokonanej analizie nie uzyskamy”3. Sama Stein, mimo iz wraz z Ingardenem
nalezala do grona uczniow Husserla nie podzielala zdania swego kolegi. Nie
zrezygnowala z analiz wlasciwych fenomenologii, atoli bez wahania siggnela po
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inne zrodla poznania niz naturalny rozum i mimo to byla przekonana, ze nadal
uprawia filozofi¢. Kluczem do zrozumienia jednosci mysli filozoficznej Stein
moze by¢ sformulowany przez nia sama program: poszukiwanie prawdy i to
prawdy pojetej maksymalistycznie; takiej prawdy nie jest w stanie odslonic zdany
tylko na wlasne sily rozum. Dla Stein osiggnigcie wyznaczonego sobie celu zdaje
si¢ by¢ wazniejsze niz troska o metodologiczng ,.czystos¢” dociekan.

Zagadnienie filozofii chrzescijanskiej pojawilo si¢ w kregu zainteresowan
Stein nie jako problem teoretyczny, ktory nalezy rozwazyC w kategoriach
formalno - metodologicznych* ale raczej jako kwestia usprawiedliwienia
pewnego sposobu uprawiania filozofii. Sposobu, z ktorym si¢ zetkngla wchodzac
w Swiat mysli sw. Tomasza. Przemyslenia Stein nawigzuja do toczacej si¢
wowczas zywo dyskusji nad sensem i mozliwoscig filozofii chrzescijanskiej®. Jako
uczennica Husserla zna czysto racjonalistyczne nastawienie ,,nowoczesnej
filozofii, ktora jako jedyne zrédlo poznania uznaje naturalne doswiadczenie
i rozum”® Stad dokonujac proby ,rzucenia pomostow” migdzy filozofia
wspolczesng a filozofia scholastyczng Stein byla przekonana o potrzebie
przedstawienia wspoOlczesnym filozofom, na czym polega chrzescijanskosc¢
filozofii scholastycznej. Powolujac si¢ na historig¢ filozofii Stein wykazuje, iz nie
da si¢ zaprzeczyc¢, ze w Sredniowieczu i w okresie nowozytnym powstaly systemy
filozoficzne, ktorych istnienia nie mozna by wytlumaczyC bez istnienia religii
chrzescijanskiej’. Nalezy zatem okresli¢ wplyw chrzescijanistwa na filozofig, czyli
wskaza¢ na czym polega chrzescijanskos¢ filozofii. By tego dokonaé, Stein
powoluje si¢ na rozwiazanie Maritaina i jego rozréznienie natury i stanu
filozofii®. Natura filozofii, czyli to, czym filozofia jest sama w sobie, jest okreslona
przez jej przedmiot i metode. Przedmiot filozofii okresla Maritain jako to, co jest
dostepne przyrodzonym wladzom ludzkiego umystu®. Przyrodzony i racjonalny
charakter (natura) filozofii wyraznie odréznia ja od wiary i wiedzy teologicznej!®.
Stan filozofii, w rozumieniu Maritaina, to pewien sposob filozofowania, ktory
bywa zwigzany z warunkami bytu i dzialania konkretnego myslicielal!.
Chrzescijanski sposob filozofowania to taki, w ktorym uznaje si¢ objawienie
chrzescijanskie za niezbedng pomoc dla rozumu, tudziez, w konsekwencji
przekonania o slabosci natury ludzkiej, przyjmuje si¢ wewnetrzne pobudzenie
i dodatkowe $wiatlo jakie rozum otrzymuje od wiary!2. Chrzescijafistwo bedac
kontekstem zycia filozofa moze sta¢ si¢ zrodlem inspiracji dla jego czysto
filozoficznych poszukiwan, moze stac si¢ przewodnikiem, ,,gwiazda o$wietlajaca”
pewne przedmioty, ktore dla naturalnych wladz poznawczych czlowieka sa
ukryte w cieniu'3. Zdaniem Maritaina chrzescijafski sposob uprawiania filozofii
nie tylko nic jej nie ujmuje, ale raczej czyni ja bardziej rzetelna'.

Stein przyjmujjc Maritaina rozroznienie na nature i stan filozofii, samaq
nature filozofii pojmuje jednak inaczej. W duchu neoplatonskim nazywa ja ideg
filozofii. Ta idea filozofii, albo raczej filozofia jako idea, to filozofia w swoim
idealnym wypekieniu, to w pelni doskonala, kompletna teoria wyjasniajaca
calo$é rzeczywistosci i wszelki byt zarazem'. Filozofia jako idea to nie proces
dochodzenia do prawdy, ale raczej posiadanie prawdy - posiadanie poznania,
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ktore obejmuje wszelki byt. Stein wprost nazywa ten ideal poznania ,,wiedza
boska”!S. Tak pojeta natura - idea filozofii okrefla naturalne jej dazenie
- mozliwie najlepsze poznanie swojego przedmiotu!’. Dazenie do pelni poznania
moze si¢ dokonywag, zdaniem Stein, na dwa sposoby. Pierwszym jest korzystanie
z naturalnego poznania, ktore w swiecie rzeczy odkrywa racjonalnos¢ - logos
swiata. Drugi sposob polega na przyjeciu (wiara) prawd objawionych. Objawienie
zawiera bowiem, nie tylko prawdy nieosiaggalne dla naturalnego poznania ale
takze prawdy dost¢gpne temu poznaniu, atoli bez pomocy wiary dociera do nich
niewielu i to nie osiagajac wystarczajacej pewnosci'®. Wiara poszerza niejako
obszar badania filozofii, juz to odkrywajac przed nig nieznane jej przedmioty, juz
to oswietlajac przedmioty przez nia sama ujmowane niewyraznie. A zatem
w naturze filozofii dazacej do osiagniecia ostatecznej jasnosci wyjasnienia
wszelkiego bytu zawarty jest postulat korzystania z wszelkich mozliwych
pomocy. Skoro zas filozofia korzysta niekiedy z osiggnigc nauk przyrodniczych,
dlaczego mialaby si¢ zamykac przed pomoca, jaka moze otrzyma¢ od wiary?
Rozum sprzeniewierzylby si¢ sobie, gdyby z uporem ,,zamykal oczy” przed tym
co mu przedstawia §wiatlo wiary!®. Filozofia, ktora dazy do osiagnigcia swego
celu: perfectum opus rationis, nie jest w stanie, zdaniem Stein, osiagnac go
opierajac si¢ jedynie na naturalnym rozumie?®. W dziejach filozofii znajdujemy
bowiem przyklady zagadnien, w wyjasnieniu ktorych bez watpienia pomocne
okazaly si¢ prawdy wiary. I tak: nauka o Eucharystii stala si¢ okazja do
pelniejszego wypracowania pojec¢ substancji i przypadlosci; nauka o Trojcy
Swigtej i o Wcieleniu byla inspiracja do odréznienia natury i osoby; za$ nauka
o stworzeniu przyczynila si¢ do odroznienia istoty od konkretu (Wesen und
Dasein)*!, Korzystajac ze §wiatla wiary filozofia nie traci swojej natury, nie
traktuje bowiem prawd objawionych, jako objawionych lecz jako prawdy. Nie
mozna jej wprawdzie uwazac¢ za w pelni czysta i autonomiczng, nadal jednak
pozostaje filozofia. Nazwanie takiej filozofii filozofia chrzescijanska jest
zaakcentowaniem jej maksymalistycznego charakteru. Taka bowiem filozofia
dazy do ujecia w calos¢ wiedzy dostarczanej nam tak przez naturalny rozum jak
i przez objawienie chrzescijanskie, a przez to najlepiej realizuje postulat perfectum
opus rationis*2. Tak pojeta filozofia chrze$cijanska uznaje swoja materialng
zaleznos¢ od wiary przez to, ze wlacza w zakres swego przedmiotu prawdy, ktore
s3 osiggalne tylko na drodze wiary, a takze przez to, ze przejmuje z wiary obraz
rzeczywistoéci jako organicznie powiazanej calosci?®. Owo odniesienie do
calosci sprawia, ze dociekania filozoficzne, ktore czgsto obejmuja jakis fragment
rzeczywistosci mozna ujaé w integralna jedno§¢?*. Akcentowanie przez Stein
materialnego (przedmiotowego) aspektu chrzescijanskosci filozofii odréznia jej
poglad od pogladow Maritaina i Gilsona. Dla obu tych myslicieli wiara jest
raczej tylko kontekstem zycia i dzialalnosci filozofa chrzescijanskiego, zas
dzialanie laski strzeze go przed blgdem, niosac takze pomoc w pracy rozumu?3.
Podzielajac poglad o umocnieniu przez wiarg podmiotu filozofujgcego, Stein
akcentuje przede wszystkim pewnosC poznawcza jaka zawiera w sobie wiara.
Pewno$¢ ta ma swoj fundament w Bogu, ktory objawia prawdy wiary2®. Filozof
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chrzescijanski wierzac w prawdy objawione przez Boga, wierzy jednoczesnie
Bogu, ktory jest dla niego najwyzszym autorytetem. Stad tez, wiara zawierajac
w sobie gwarancj¢ pewnosci moze stac si¢ archimedesowym punktem odniesienia
dla dociekar filozoficznych??. W tym widzi Stein formalna zalezno$¢ filozofii od
wiary: filozofia chcac osiagnac najwyzszg pewnos¢ musi pewnosé¢ wiary uczynié
swoja wlasna i wszystkie prawdy poddawaé kryterium prawdy oferowanemu jej
przez wiarg?®. Samg wiarg pojmuje Stein jako laske sprawiajaca zetknigcie si¢
czlowieka z prawda?®. Aktywnos¢ podmiotu wiary polega jedynie na otwarciu
si¢ na dar. Pewnos¢ poznania przez wiarg plynie przede wszystkim od sposobu
dania (laska) przedmiotu, i cho¢ nie jest to pewno$¢ wlasciwa poznania typu
wgladowego, jest ona najwigksza z mozliwych do osiagnigcia przez czlowieka
w tym zyciu (in statu viae )3°. Maritaina i Gilsona okreslenie (faski) wiary jako
»niezbednej pomocy w pracy rozumu”, Stein pojmuje na sposob kryterium, ktore
przynosi badz potwierdzenie, badz zaprzeczenie efektow poznawczych
uzyskanych na drodze naturalnej. Korzystanie z tego kryterium przynosi
mysliciclowi pewien spokdj) poznawczy. Ponadto wiara, jako poznanie
nadnaturalne wskazuje na granice poznania naturalnego; mysliciel korzystajac
z wiary wyrazniej widzi ograniczonos¢ swoich naturalnych mozliwosci
poznawczych. Naturalny niedosyt poznawczy poszukiwacza prawdy znajduje
w wierze z jedne) strony swoje potwierdzenie, z drugiej zas strony, wiara otwiera
myslicielowi nowa droge ewentualnego zaspokojenia owego niedosytu 3! Mysl
o filozoficznym niedosycie poznawczym podmiotu jest w calej koncepcji
usprawiedliwienia filozofii chrzescijanskiej czym$ co wyroznia poglad Stein
sposrod innych. Juz bowiem obserwujac koleje jej zycia i fazy tworczos$ci mozna
dojs¢c do wniosku, ktory sama sformulowala: ,,Moje poszukiwanie prawdy bylo
moj3 jedyng modlitwa”32. Wlasnie szukanie prawdy ostatecznej upowaznia
mysliciela do przekraczania granic poszczegélnych dziedzin wiedzy. Skoro
bowiem filozof badajac dostgpng mu rzeczywistos¢ napotyka na pytania, na
ktore nie potrafi znalez¢ odpowiedzi w obrebie filozofii, to lepiej, zdaniem Stein,
niech sigga po rozwiazania z innych dziedzin wiedzy, nizby mial pozostac
w niedosycie poznawczym®3. Filozof chrzescijanski siegajac do objawienia nie
staje si¢ przez to teologiem. Teologiczne rozwiazania o tyle mogg zostac przyjete
przez filozofa, o ile moze on je na gruncie filozofii pojaé3*. Objawienie i teologia
sg dla szukajacego prawdy filozofa raczej kopalniag pomyslow i inspiracji, nie zas
skarbnica odpowiedzi. Wiara uskrzydla filozofa chrzescijanskiego. Pomaga mu
przekracza¢ bariery i przepascie, na ktore napotyka naturalny rozum?33. Wiara
pomaga zrozumieC paradoks ludzkiego ducha rozciagnigtego niejako miedzy
skonczonoscig a nieskonczonoscia. Paradoks poznania czlowieczego nastawio-
nego na nieskonczonos$¢, ktorej to nieskonczonosci czlowiek bedac w swej
ziemskiej postaci nie jest w stanie pojac. Wlasnie wiara mowiaca nam, ze duch
ludzki osiaggnie wypelniajace go poznanie w swietle chwaly, daje nam podstawy
do pojecia paradoksu ducha ludzkiego i niejako wyjasnia nam obecnosé owego
niedosytu poznawczego, ktorego nie jest w stanie zaspokoi¢ cos skoniczonego3®,
I cho¢ wiara sama nie pretenduje do zaspokojenia naturalnego czlowiekowi
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niedosytu poznawczego, to przynajmniej wskazuje na jego przyczyn¢. Zawiera
takze w sobie obietnice, ze ludzka tesknota za poznaniem pelnym i jasnym kiedy$
si¢ spelni.

Podsumowujac powyzsze przedstawienie koncepcji filozofii chrzescijanskie)
w ujeciu Stein nalezy zauwazy¢, ze ubogacenie wiarg rozwazan filozoficznych
wydaje si¢ by¢ dla niej czyms nie tylko dopuszczalnym ale wrecz pozadanym.
Szczegolnie widoczne jest to w tych partiach jej rozwazan, gdzie powoluje si¢ na
§w. Anzelma: Credo ut intelligam®’, czy tez na §w. Augustyna sposob filozofowa-
nia%®, Tak jak $w. Augustyn, Stein uprawia filozofic w kontekscie wiary
i osobistych doswiadczen religijnych. Podmiotem filozofujacym jest dla niej
czlowiek wierzacy. Ten typ filozofii ttumaczy si¢ nie wlasciwym jej przedmiotem,
ale raczej osoba mysliciela, w ktorej uzyskuje swoja jednosé.
Charakterystyczne dla takiej koncepcji tezy mozna by sformulowa¢ nastgpujaco:

filozofia ze swej natury (perfectum opus rationis) moze w pewnych
wypadkach korzystaé z prawd wiary3°.

- folozofia, ktora dazy do osiagnigcia najwyzszej pewnosci, powinna pewnos$¢
wiary uczynié¢ swoja wlasng*°.

Oceniajac taka koncepcje filozofii nalezy miec Swiadomosc, ze spotykamy si¢
tu z przekroczeniem metodologicznych granic wiary i filozofii - pojetej jako
dziedziny poznania naukowego. Wprawdzie wiara, bazujac na objawieniu,
dostarcza niekiedy odpowiedzi na pewne pytania rodzace si¢ na gruncie filozofii,
ale filozof jako filozof nie moze z nich wprost korzysta¢ chcac by¢ w zgodzie
z wymogami wlasnej dyscypliny. To za$, ze jedna osoba moze w swoich
poczynaniach poznawczych korzysta¢ z roznych dziedzin wiedzy, ktore przez to
w niej niejako si¢ schodza, nie upowaznia do mieszania tychze dziedzin, czy tez
ich kompleksowego traktowania*!. Zatarcie granic miedzy odrebnymi zrodlami
poznania, z ktorych spotykamy si¢ w filozofii Stein, powoduje niwelacj¢ sposobu
i specyfiki asercji wlasciwej dla kazdego z nich. W konsekwencji traci sig
mozliwos¢ sprawdzalnosci tez uzyskanych w oparciu o tak uprawiang filozofie.

PRZYPISY

1 Zob. np: J. Maritain, O fiolozofii chrzescijanskiej, [w:] tenze, Pisma filozoficzne,
przel. J. Fenrychowa, Krakow 1988 ; E. Gilson, Chrystianizm a filozofia, przel. A.
Wigckowski, Warszawa 1958; tenze, Tomizm, przel. J. Rybalt, Warszawa 1960.

2 L. Gelber jest wydawca dziel E. Stein.

3R. Ingarden, O badaniach filozoficznych Edith Stein, [w:] E. Stein, O zagadnieniu
uczucia, przel. D. Gierulanka, J. Gierula (aneks), Krakow 1988, s. 167 - 168.

4 S. Kaminski, Pojecie nauki i klasyfikacja nauk, Lublin 1981, s. 279; ,,Z punktu
widzenia formalno - metodologicznego nie ma filozofii chrzescijanskiej, lecz jest po prostu
filozofia.” Rozwiniecie tego twierdzenia mozna znalez¢ w artykule E. Morawca,
Przedmiot i zadania filozofii chrzeScijanskiej, ,,Studia Philosophiae Christianae” 17 (1981)
nrl, s 43-72

3 Posiedzenie Francuskiego Towarzystwa Filozoficznego (21. 03. 1931 r.) - dyskusja
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nad zagadnieniem filozofii chrzescijanskiej. Glos zabierali miedzy innymi Gilson
i Maritain. Dyskusja Towarzystwa Tomistycznego na ten sam temat (Juvisy 11.09.1933 r.).
Na rozbudzenie dyskusji z pewnoscia miata wplyw encyklika Leona XIII Aeterni Patris
(1879), w ktorej czytamy: , Kto laczy nauke filozofii z gleboka ulegloscia wobec wiary
chrzescijanskiej uprawia filozofi¢ w sposob najlepszy, poniewaz blask prawd Bozych
rozswietlajacy dusz¢ wspomaga intelekt i nie tylko w niczym go nie zubaza, lecz obdarza
go moca, dostojnoscia i przenikliwoscia”.

¢ E. Stein, Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstieges zum Sinn des Seins,
Freiburg 1986, s. 13. W dalszym ciagu artykulu bedziemy stosowali skrot EeS.

7 tamze, s. 13. Na temat réiznorakiego wplywu religii chrzescijanskiej na filozofi¢ zob.
P. Chojnacki, Czy istnieje filozofia chrzescijanska ? tenze, Wybor pism, Warszawa 1987,
s. 140 - 159.

8 E. Stein, EeS, s. 14.

® J. Maritain, O filozofii chrzescijanskiej, [w:] tenze, Pisma filozoficzne, thum
J. Fenrycho, Krakow 1988, s. 134.

10 tamze, s. 135.

11 tamze, s. 134.

12 tamze, s. 137.

13 Ten poglad Maritaina w pelni podziela E. Gilson: ,,Wedrowiec, ktorego przewodnik
zaprowadzil na szczyt gory, mimo to wlasnymi oczami oglada widok, ktory si¢ przed nim
roztacza, sam zas widok nie jest mniej prawdziwy przez to, ze 6w szczyt zostal osiagnicty
z pomoca przewodnika”. E. Gilson, Tomizm, tlum. J. Rybalt, Warszawa 1960, s. 36.

14 J. Maritain, O filozofii chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 139.

15 E. Stein, EeS, s. 16.

16 . Stein, Husserls Phdnomenologie und die Philosophie des hl. Thomas von Aquino.
Jahrbuch fur Philosophie und phanomenologische Forschung. Edmund Husserl zum 70
Geburstag, Erganzungsband 1929, s. 318; EeS, s. 27: ,Die vollendete Erfillung dessen,
vorauf die Philosophie, als Streben nach Weisheit, abzielt, ist allein die gottliche Weisheit
selbst, die einfache Schau, mit der Gott sich selbst und alles Geschaffene umfasst”.

17 W okresleniu idealu poznania filozoficznego nawigzuje Stein do fenomenologicznej
koncepcji poznania wypelionego. Celem takiego poznania jest osiggnig¢cie stanu
naocznosci wypelnionej, w ktorym adekwatnie ujmujemy przedmiot poznawany. Zob. E.
Stein, EeS, s. 363.

18 E. Stein, Husserl Phanomenologie ... dz. cyt., s. 318: ,Im allgemeinen ist es so, dass
nur das Glaubenssache ist, was prinzipiell unserer irdischen Erkenntnis entzogen ist. Doch
ist auch manches durch Offenbarung mitgeteilt, was auf dem Wege der Erkenntnis nur von
wenigen oder nicht mit genugender Sicherheit erkannt werden konnte”.

19 E. Stein, EeS, s. 23; ,,Die Vernunft wiirde zur Unvernunft, wenn sie sich darauf
versteifen wollte, bei dem stehen zu bleiben, was sie mit ihrem eigenen Licht entdecken
kann, und die Augen vor dem zu schliessen, was ein hoheres Licht ihr sichtbar macht”.

20 tamze, s. 23.

21 tamze, s. 24.

22 tamge, s. 27.

23 E. Stein, Husserls Phdnomenologie ... dz. cyt., s. 320.

24 tamze, s. 321. W tym stwierdzeniu Stein znajdujemy echo dazen fenomenologéw by
zbudowac jedng filozofi¢. Zob. R. Ingarden, Wstep do fenomenologii Husserla, przel.
A. Poltawski, Warszawa 1974, s. 76.

253 Maritain, O filozofii chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 137 nn; E. Gilson, Duch
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filozofii sredniowiecznej, thum. J. Rybalt, Warszawa 1958, s. 9 - 43; tenze, Tomizm, dz. cyt.,
s. 35 nn.

26 E. Stein, Husserls Phanomenologie ..dz. cyt., s. 321.

27 tamze, s. 319. Donioslosé¢ tego stwierdzenia moina ocenié¢ $ledzac krytyke jaka
przeprowadza Stein w zwigzku z zagadnieniem fundamentalnego znaczenia ,,czystego ja”
u Husserla (w tymze artykule, s. 325 -327) i ,Dasein” u Heideggera (Martin Heideggers
Existentialphilosophie, [w:] Edith Steins Werke, Bd VI, Louvain  Freiburg 1962,
s. 110 - 116.

28 E. Stein, Husserls Phdndmenologie ... dz. cyt., s. 320.

29 E. Stein, EeS, s. 28.

30 E. Stein, Husserls Phdnomenologie ... dz. cyt., s. 320.

31 tamze, s. 319.

32 E. Stein, Wie ich in den Koner Karmel kam, cyt. za: T. Renata od Ducha Swictego,
Edyta Stein filozof i karmelitanka, thhm. M. Kaczmarkowski, Paris 1973, s. 61.

33 E. Stein, EeS, s. 25 -

34tamze, s. 116.

35 tamze, s. 107.

3¢ tamze, s. 106:;,Unser Geist hinauszielt uber alles Endliche. [..] Kein Endli-
ches vermag ihn zu erfiillen, auch allesEndliche zusammengenommen nicht. Aber das,
was ihn zu erfillen vermochte, vermag er selbst nicht zu fassen. Es entzieht sich
seiner Anschauung. Der Glaube verheifit uns, daf wir es im Glorienlichte schauen
werden.

37 EeS, s. 103.

38 tamze, 5. 58. O $w. Augustyna koncepgji filozofii chrzeicijanskiej Gilson pisze:
»Filozofia, ktora chce byc prawdziwa przyjaciolka madrosci, powinna wychodzic z wiary,
ktorej bedzie zrozumieniem. [...] To wlasnie sw. Augustyn nazywa filozofia chrzescijanska;
to jest, wedlug jego rozumienia, umyslowym ogladaniem chrzescijanskiego objawienia.”
(Wprowadzenie do nauki sw. Augustyna, ttum. Z. Jakimiak, Warszawa 1953, s. 42 - 43).

39 Rozwazania, w ktorych Stein traktuje prawdy wiary jako mozliwe rozwiazania
problemu, zob. EeS, s. 22; 57; 78; 103; 115.

40 Przyklady powolywania si¢ na prawdy wiary, by potwierdzi¢ wyniki filozoficznych
dociekan: EeS, s. 246; 301; 324; 480.

41 M. A. Krapiec, Nauka i religia, [w:] tenze, Czlowiek, kultura, uniwersytet. oprac.
A. Wawrzyniak, Lublin 1982, s. 185: ,Wszelkie proby podporzadkowania jednej dziedziny
drugiej dziedzinie s nie tylko mieszaniem roznych rzeczywistosci, sa zarazem sprzeczne
z postawa czlowieka nauki i czlowieka religii. [...] Rozrézniajac te dwie dziedziny zycia
ludzkiego, winniSmy sobie zdawaC sprawe, ze obie one uszlachetniaja czlowieka
i wzajemnie stuza sobie przez to, ze poszerzaja i doskonala ludzka osobg i uczulajq na
wartosci nieogarnione badz to przez samgq nauke, badz przez samga religi¢”.
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