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INTERPRETACJA RZECZYWISTOSCI WIARY
W REFLEKSJI TEOLOGICZNE]
KARDYNALA JOZEFA RATZINGERA

Kwestia wiary, rozumianej jako stosunek czlowieka do rzeczywisto$ci nad-
przyrodzonej, zawsze byla przedmiotem szczegélnego zainteresowania wielu
myslicieli. Zarowno filozofia, jak 1 teologia dostrzega ten tak wazny i gleboko
wpisujacy si¢ w ludzka egzystencj¢ fenomen. Wielokrotnych analiz oraz
wszechstronnych interpretacji doczekato sig tez zagadnienie wiary rozpatrywa-
ne w perspektywie chrzescijanskiej — opartej na Objawieniu dokonanym
1 wypetnionym w Osobie Jezusa Chrystusa.

Wiarg przyjmuje sig, wyraza, przezywa, $wiadczy o niej i przekazuje we
wspolnocie. Wiara jest tez postawa rozumng. W oparciu o przekonujace moty-
wy prawdziwosci odwotluje si¢ do $wiadectwa innych oraz wskazuje na racje
osobiste, ktore sktaniaja do jej praktykowania. Jest ona postawa dynamiczna.

Te 1 inne cechy oraz komponenty wiary nie uchodza uwadze oséb poszuku-
jacych jej istoty — szczegOlnie filozofow i teologéw. Jednym z teologdw, ktorzy
z ogromng wrazliwoscia 1 pasja badaja rozne aspekty wiary jest Jozef Ratzinger
(ur. 1927) - profesor teologii fundamentalnej i dogmatycznej, w latach 1977-
1982 arcybiskup Monachium i Freising, w 1977 roku wlaczony do kolegium kar-
dynalskiego, od 1982 Prefekt rzymskiej Kongregacji Nauki Wiary' Ratzinger,
jako umyst nieprzecigtnej miary, wykazuje na polu teologii wszechstronne za-
interesowania. Wypowiada si¢ w sprawach aktualnych, kontrowersyjnych, ale
i w kwestiach poruszanych od dawna. Spekulacje teologiczna umiejscawia
w realiach zycia pojedynczego cztowieka oraz wspdlnoty Kosciota, ktérej drogi
nieustannie §ledzi. Stara si¢ réwniez odpowiedzie¢ na pytanie, czym jest wiara
oraz co moze wplywaé na jej wlasciwe pojmowanie. Nizej przedstawiona zo-

' Dobra introdukcje do teologii Ratzingera stanowi: A. Nichols, The Theology of Jo-
seph Ratzinger. An Introductory Study, Edinburgh 1988. Warte zauwazenia sg rowniez
nastgpujace artykulty: R. Tura, La teologia di J. Ratzinger. Saggio introduttivo, ,,Studia
Patavina” 21(1974), s. 145-182; Tenze, Joseph Ratzinger, [w:] Lessico dei teologi del
secolo XX, Brescia 1987, s. 747-757; A. Nossol, W stuzbie mqdrosci Boga i mqdrosci
swiata, ,JEthos” 1(1988) nr 4, s. 126-133; K. Domagalski, Posfuga teologiczna kard.
Josepha Ratzingera, ,,Chrzescijanin w $wiecie” 19(1987) nr 6, s. 38-52.
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stanie proba przesledzenia toku jego refleksji: od opisu kwestii wiary w Biblii,
poprzez analizg refleksji filozoficznej w tym temacie, az po wiasne definicje
teologiczne.

1. Wiara w aspekcie biblijnym

Omawiajac zagadnienie wiary nie sposob pomina¢ jej korzeni znajdujacych
sie w Pi$mie $wietym. To na kartach tej ksiegi znajdujemy $lady pierwszych
ludzkich krokéw stawianych w wierze, a takze pierwsze jej uwikiania® Stad
réwniez J. Ratzinger, szeroko podejmujac kwesti¢ wiary, nie zapomina o jej bi-
blijnym aspekcie, ktéremu teraz si¢ przyjrzymy. Pierwszy nurt rozwazan Kar-
dynata posiada charakter podmiotowy — skupia si¢ na osobie wzbudzajacej akt
wiary; probuje odpowiedzie¢ na pytanie, jak przezywaja swoja wiarg biblijni
bohaterowie oraz czym ona dla nich jest. Drugi omawiany nurt okres§li¢c moze-
my jako przedmiotowy. Odnosi si¢ on do Boga jako do przedmiotu i celu wiary;
pyta o Jego obraz, stanowiacy fundament biblijnej wiary i bada jej wewngtrzne
zaleznosci.

Ratzinger zauwaza, ze religijne doSwiadczenia starozytnych ludzi nieroz-
dzielnie zwiazane byly ze §wietymi miejscami, stanowiacymi punkt niezwy-
ktych przezy¢. To one kreowaly 1 wyznaczaly rozwoj religijnosci. Sytuacja ina-
czej uksztaltowala si¢ w narodzie wybranym: ,,Przeciwnie niz w poganstwie,
gdzie byla tendencja do numen locale — bostwa okre$lonego 1 ograniczonego
miejscem, Bdg 0jcOw oznacza co$ zupehie innego™ Priorytet miejsca zostat
zastgpiony pierwszenstwem osoby. Przed misterium $wigtych miejsc znalazia
si¢ tajemnica relacji, tajemnica spotkania Boga z czlowiekiem: ,,[...] wybrali
Boga osobowego 1 odnoszonego do osoby, o ktorym mozna pomys$lec i ktérego
mozna znalez¢é w plaszczyznie ja i ty [...]"* W. Kasper zauwaza, ze Ratzinger
jest reprezentatywnym przedstawicielem grupy teologéw, ktérzy personali-
styczne kategorie relacyjne ,ja, ty, my” mocno akcentuja w zgigbianiu miste-
rium Tréjcy Swietej, przenoszac je potem na plaszczyzng stosunkéw Bog —
czlowiek’ Dlatego wigc w opowiadaniach autoréw natchnionych tak wazna

? Por. Gloszenie Boga dzisiaj, w: Kosci6t, ekumenizm, polityka, Poznan — Warszawa
1990, Kolekcja ,,Communio” 5, s. 67-81; J. Alfaro, Fides in terminologia biblica,
,Gregorianum” 42(1961), s. 463-505; H. Langkammer, Pojecie wiary w Starym Testa-
mencie, RTK 21(1974) z. 3, s. 75-78. (Wszystkie pozycje w przypisach, przy ktdrych
nie zaznaczono autora, sa autorstwa J. Ratzingera).

3 Wprowadzenie w chrzescijaristwo, przet. Z. Wiodkowa, Krakow 1996, s. 112.

* Tamze, s. 113; por. Stuzyé prawdzie, przet. A. Warkotsch, Poznan — Warszawa —
Lublin 1983, s. 53.

5 Por. W. Kasper, Bég Jezusa Chrystusa, przel. J. Tyrawa, Wroctaw 1996, s. 360; G.
Langemeyer, Antropologia teologiczna, przet. J. Fenrychowa, Krakow 2000, s. 156.
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rolg odegrali ludzie w sposob szczegdlny wyznajacy swa wiarg — patriarchowie,
ich potomkowie oraz inni — wszyscy okreslani mianem wzoréw wiary.

Jedna z postaci, ktorej etapy wiary analizuje Teolog, jest Abraham. Osoba
1 wzOr tego patriarchy pozostaja w $cislej relacji do calego dziedzictwa Izraela,
do Jezusa i do wszystkich chrzescijan, o ktérych $w. Pawel mowi, ze sa dzie¢mi
Abrahama (por. np. Rz 4,11-12)° Abraham uwazat si¢ za obdarowanego obiet-
nica potomstwa 1 ziemi. Te wlasnie rzeczy stanowity u starozytnych o statusie
spotecznym; gwarantowaly szacunek i1 dobrobyt. Patriarcha zdawat sobie jed-
nak sprawg, ze warunkiem sine qua non prawdziwego szczgscia Zyciowego jest
zaufanie Bogu. Powodowany wigc wiara rozpoczal wedrowke. ,.Porzucit
on terazniejszosS¢ przez wzglad na to, co ma nadej$¢. Porzucit to, co pewne,
co mozna zobaczy¢, wyliczy¢, dla tego, co niepewne: dla Stowa™’ — oto pierw-
sza charakterystyka biblijnego paradygmatu wiary podana przez Ratzingera.
Zawierzenie Abrahama wiazalo si¢ ze swoistego rodzaju zmiang hierarchii
warto$ci. Bog stal si¢ dla niego najwazniejszy, tak ze nie zawahal si¢ opuscié
swej wlasnej ojczyzny: ,,[...] stal si¢ czlowiekiem bez ojczyzny — pisze Kardy-
nal — a ojczyzne swa znalazt wlasnie w pewnosci swej wiary™®

Ojciec Izraela, zdaniem Teologa, przezyl w swoim zyciu mistyczne wkro-
czenie Boga w obszar ludzkiej egzystencji. Posiadal umiejgtnos$¢ postrzegania
rzeczywistosci o wiele giebiej niz tylko na sposéb sensoryczny. Dzigki temu
stal si¢ ojcem wszystkich wierzacych, pierwszym piewca i przekazicielem ta-
jemnic wiary. Wiara zapoczatkowana przez niego rozrastata si¢ w narodzie tak,
ze ludzie odkryli, iz wzajemne porozumienie migdzy nimi moze dokonac sig je-
dynie poprzez Boga. Teocentryzm ten owocowal zawiazywaniem si¢ wspolno-
ty. Wiara i religia nie byly wigc, jak chcieliby tego pozniejsi krytycy religii,
czynnikiem alienujacym czlowieka ze spoleczenstwa, ale bodzcem integruja-
cym. Niewatpliwie stala si¢ ona fundamentem przy budowaniu pierwszych form
panstwowos$ci w Izraelu.

Snujac refleksje nad osoba Abrahama, Ratzinger podkresla, ze wiara patriar-
chy w sposob istotny odnosi sig ku przyszlo$ci, jest przezyciem obietnicy:
»Oznacza zycie plynace z ducha ufnosci, pewnos¢, ze Bog zabezpiecza czlo-
wiekowi przyszio$é, oraz wylamanie si¢ ze swiata obliczalnego i1 codziennego
w celu zetknigcia si¢ z tym, co wieczne; zainteresowanie cztowieka Tym, ktory
jest wieczny; oznacza takze me¢zna otuchg, ze cztowiek moze mie¢ do czynienia

® Por. Wiara i przyszlos¢, Warszawa 1975, s. 25-27; A. Tronina, Abraham — ojciec
wierzqcych, [w:] Wiara w postawie ludzkiej, red. W. Stomka, Lublin 1991, Kolekcja
,,Homo meditans” VI, s. 11-26.

" Wiara i przyszto$é, s. 27.

8 Tamze, s. 29.
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z tym, co wieczne — w przeciwienstwie do matodusznosci mieszczucha, ktory
nie chce wyjrzeé poza to, co znajduje sie obok niego [...]”” Charakteryzuje sig
ona aktywnoscia, otwartoscia. Nie ma nic wspolnego z pasywnoscia, ze stagna-
cja. Nie powoduje bezczynnosci, lecz skierowuje na drogg odpowiedzialno$ci
za to, co ma nadej$¢. Wzrasta w duchu nadziei na ustawiczny rozwdj 1 wiaze si¢
z koniecznoscig przekazu jej tresci innym ludziom. Taka postaweg okresla Teo-
log mianem ,,odpowiedzialnosci nadziei”!°

Jest wigc wiara Abrahama fenomenem niezmiernie zlozonym, ale 1 interesuja-
cym. Jako wzér wywarla pigtno na dalszych etapach 1 bohaterach dziejowych
historii zbawienia. Wsrdd nich postacia pierwszorzedna jest Jezus Chrystus.
O jego wiare, a takze o inne biblijne archetypy wiary w Nowym Testamencie
pyta dalej Kardynatl.

Ratzinger analizuje relacj¢ zachodzaca migdzy wiarg Abrahama a wiarg Je-
zusa i wiara w Niego. Swoje rozwazania opiera o analogi¢ ukazana przez
$w. Pawla w Rz 4. Nieptodne fono Sary wydato potomka Abrahamowi, bowiem
wierzyl on, ze Bog jest Panem zycia. Tak samo jest z wiara chrzescijanska.
Najpierw Jezus zaufal Ojcu, ze Ten po $mierci przywroci mu zycie. Teraz za$
kazdy chrzescijanin tak samo ufa Bogu iposiada nadziej¢ na nowe zycie
po zakonczeniu egzystencji doczesne;.

To teologiczne pordwnanie stanowilo niewatpliwie apologie wobec Zydow,
by udowodnié¢ tozsamos¢ fundamentdéw wiary chrzescijanskiej z judaizmem.
Przede wszystkim jednak, jak zauwaza Teolog, chodzilo Pawlowi o to, by pod-
kresli¢, ze teraz w pelni, w Jezusie, obietnica przysziego zycia w chwale staje
si¢ klarowna. Plynie stad jednoznaczny wniosek: ,,Wiara w zmartwychwstalego
Chrystusa nie jest niczym innym niz wiara Abrahama: obietnica przyszlosci,
obietnica ziemi”'"' Pewno$¢ Syna, ze Ojciec zatroszczy sie o Jego przyszlosé,
stala si¢ wzorem wiary wszystkich wierzacych. W poréwnaniu do sytuacji
Abrahama zostala ona skonkretyzowana. Poprzez pryzmat Paschy Zbawiciela
uzyskala bardziej wyrazne oblicze'?

Perspektywg obietnicy odnalez¢ mozna réwniez w Hbr 11,1. Kardynat pro-
ponuje nastgpujace ttumaczenie tego wersetu: ,,Wiara jest hipostaza tych dobr,
ktorych si¢ spodziewamy, dowodem tych rzeczywistosci, ktorych nie mozna
widzie¢” Slowo hipostaza wystepuje tu w swym pierwotnym znaczeniu i nale-
zy je pojmowa¢ jako substancje, istotg, jako konkretna oraz mocng rzeczywi-

® Tamze; por. Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 113; Shizyé prawdzie, s. 282;
Wiara — miedzy rozumem a uczuciem, ,JEthos” 11(1998) nr 4, s. 64.

' Wiara i przysziosé, s. 29; por. Nadzieja, Com 4(1984) nr 4, s. 3-15; Prawda,
wartosci, wladza, przet. G. Sowinski, Krakéw 1999, s. 87.

" Wiara i przyszlosé, s. 34.

12 por. tamze, s. 35-36.
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stos¢. W tekscie tym mozna dostrzec pewna ontologie oraz aspekt nadziei,
aspekt obietnicy odnalezienia istoty oraz sensu wszystkich rzeczy. Nalezy
wnioskowa¢, ze rzeczy materialne odgrywaja drugorzedna rolg, a spelnienie
ludzkich oczekiwan nastapi w eschatologicznym spotkaniu z Jezusem Chrystu-
sem. Ten Jezus jest odblaskiem chwaly Boga, odbiciem Jego hipostazy, jak
moOwi autor listu do Hebrajczykow nieco wcezesniej (por. Hbr 1,3). Samego wigc
Jezusa, jak 1 wiary, ktéra w Nim znajduje swe spelnienie, dotyczy ten sam ter-
min: hipostaza. W ten sposib, poprzez semantyczne zestawienie, ujawnia si¢
gleboki zwiazek migdzy nimi. Ludzka nadzieja to wiara w odnalezienie sensu —
hipostazy, czyl zyciowego fundamentu. Sens ten to Jezus Chrystus, a wierzy¢,
to przylgna¢ do Jego Osoby, to niejako osiagna¢ Boga, a tym samym znalez¢
pewne 1 ostateczne oparcie zyciowe'"?

Glebia biblijnego rozumienia wiary nie oznacza jednak braku krytycznych
pytan wobec proponowanych tam modeli. Odwaznie stawia je Kardynal:
.[...] czy takie ukierunkowanie ku przyszlosci, wykraczajacej poza $mier¢, nie
oznacza ucieczki w to, co pozadoczesne, 1 odwartoSciowanie zycia ziemskiego?
Czyz nie naklania nas ono do bezczynnosci i do robienia sobie falszywych na-
dziei na przyszta kompensate — co powstrzymuje nas od tego, by teraz walczy¢
z pasja o sprawiedliwos¢, zamiast pozostawiaé jej spelnienie przysztemu se-
dziemu?”'* Okazuje sie, ze i te pytania — jak zauwaza sam Autor — nie pozo-
staly na kartach Pisma Swigtego bez odpowiedzi. Bierno$¢ chrzescijan w ocze-
kiwaniu na lepsza przysztoS¢ dostrzegt Sw. Pawet (por. 1 Tes 4,11; 2 Tes
3,10nn; Ef 4,28). Wykazal on dobitnie, ze wiara w Boga, ktoéry obiecuje
wieczna przysztosé, przyzywa do odpowiedzialnosci i usensowniania terazniej-
szo$ci, gdyz podlega kryterium tego, co wieczne. Interpretujac t¢ mysl, Ratzin-
ger pisze: ,,Albowiem wlasnie wtedy, gdy czlowiek posiada wieczng przyszios¢,
o ktérej decyduje jego Teraz, owo Teraz osiaga niestychane znaczenie, prawie
nie do zniesienia”"” Odpowiedz ta jeszcze raz udowadnia ogromny walor teo-
logiczny biblijnych propozycji. I cho¢ dzisiaj prosta wiar¢ w obietnicg trudno
rozdzieli¢ od narostego w ciagu wiekow konglomeratu tre§ci oraz prawd teolo-
gicznych, to i tak pozostaje ona niezastagpionym fundamentem.

Zajmijmy si¢ teraz drugim nurtem rozwazan. Wszyscy wierzacy pytali na
przestrzeni dziejow o to, kim jest Bog, w ktorego 1 ktoremu wierza. Istota wiary
zalezy bowiem takze od posiadanego obrazu Boga. Echa tych poszukiwan do-

'3 Por. Nadzieja, art. cyt., s. 7-9. Biblia Tysiaclecia greckie stowo hypostasis w Hbr
1,3 oddaje poprzez termin ,.istota”, a w Hbr 11,1 poprzez stowo ,,porgka”

Y Wiara i przyszlosé, s. 36-317.

'S Tamze, s. 37. Zagadnienie relacji przeszto$é — terazniejszo§¢ — przysztosé w wie-
rze, w oparciu o wspofczesne kierunki teologiczne, szeroko podjat Ratzinger w jednym
ze swoich referatow wygloszonym podczas Tygodni Akademickich w Salzburgu,
w 1970 r. Zob. J. Krucina, Czy wspélczesne uzasadnienie wiary?, CS 2(1970), s. 297-301.
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strzegl Ratzinger. Jednakze wedlug niego adekwatne odpowiedzi zawarte sg
w catej Biblii, az do ostatniej jej strony. Dlatego tez Autor zdecydowatl sig
na wybranie niektérych tekstow i naprowadzenie czytelnika na miejsce odpo-
wiedzi: ,, Jak wyglada Bdg biblijny? Kim wlasciwie jest? W biblijnej histori
objawienia Starego i Nowego Testamentu podkreslana jest nieustannie 1 coraz
bardziej autoprezentacja Boga wobec Mojzesza, ktora relacjonuje trzeci roz-
dziat Ksiegi Wyjscia”'® Zwroémy uwage na przeprowadzona przez naszego
Teologa analizg.

Ksiega Wyjscia poswiecona jest exodusowi uciskanego Izraela z Egiptu.
Wyzwolicielem jest Bog. Jawi si¢ wigc On na samym poczatku jako Obronca.
Nie sposéb nie doceni¢ tego motywu. Lecz biblijna historia 1idzie dalej
i zatrzymuje si¢ nad kwestig imienia Bozego. W dialogu z Mojzeszem Bog
okresla siebie formulg Jestem, ktéry jestem (Wj 3,14). Fakt ten posiada niewy-
mierng warto$¢: ,,0d tej chwili imie Jahwe zostaje jasno 1 wyraznie wyodrgb-
nione sposrod imion bostw, ktorych pelno dokota. Nie jest to juz imig jedno
z wielu, poniewaz Ten, ktory je nosi, nie jest jedna sposroéd wielu takich samych
istot”!” Wiara lIzraela zyskuje rys wyraznie monoteistyczny. Objawione imie
przybliza Boga ku ludziom, cho¢ z drugiej strony jest dos¢ tajemnicze.
Uwzgledniajac osiagnigcia wspolczesnej egzegezy, Ratzinger uwaza, ze oznacza
ono rodzaj proegzystencji, bycia dla kogo$. Wskazuje na nieprzemijalnos¢, nie-
zmienno$¢, ale 1 na otwarto$¢ — samoudzielanie si¢ w relacji zawierzenia.

Kwestia objawienia imienia Bozego nie pozostaje bez echa rowniez w Nowym
Testamencie. W sposob szczegdlny podejmuje ja $w. Jan. Siedemnasty rozdzial
jego Ewangelii oscyluje wokoét stow Jezusa: Objawilem imie Twoje Iludziom
(J 17,6). Kardynal nie waha si¢ nazwa¢ tych stow najistotniejsza czescia Ewan-
gelii. Dzieje sig tak dlatego, Ze idea imienia Boga zyskuje tu nowy wymiar. Ta-
jemniczo$¢ 1 fragmentarycznos¢ starotestamentalnego objawienia zostaje teraz
w pelni wyjasniona. Proces ten niewatpliwie wigze si¢ z Osoba Syna Bozego, kté-
ry do samego siebie stosuje formulg Jestem. ,Idea imienia — zauwaza Teolog —
wchodzi w nowe stadium. Imieniem nie jest teraz juz tylko jedno stowo, ale Oso-
ba: sam Jezus. Chrystologia, wzglednie wiara w Jezusa, staje sie w swej calosci
wytlumaczeniem imienia Boga i tego, co ono oznacza”'® Imig Mesjasza mie$ci
w sobie stowo Jahwe. Procz tego niesie jeszcze jedna informacje: ze jestestwo
Boga, ktory najpetniej objawit si¢ w swoim Synu, jest zbawianiem'®

'® Bog Jezusa Chrystusa, przel. J. Zychowicz, Kielce 1995, s. 26.

'" Tamze, s. 28; por. Wprowadzenie w chrzescijanistwo, s. 116-117; Wierze w Boga
Ojca Wszechmogqcego, Com 2(1982) nr 1, s. 4-5; F. Courth, Bég tréjjedynej milosci,
przet. M. Kowalczyk, Poznan 1997, s. 85-89.

'® Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 122.

' Por. Bég Jezusa Chrystusa, s. 31.
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Zagadnienie imienia Boga nie pozostaje bez zwigzku z zagadnieniem wiary.
Gdyby byto inaczej, jego prezentowanie w tym miejscu nie mialoby sensu. Ja-
kie jest wigc znaczenie ukazywania tej kwestii? Ratzinger zauwaza, iz imig
oznacza mozliwo$¢ wezwania, ustanowienia relacji, a wiara w swej istocie po-
zostaje relacja: ,,[...] imi¢ oznacza 1 dokonuje przyporzadkowania spotecznego,
wciaga w strukturg spoleczng. [...] Imi¢ ustanawia stosunek miedzyludzki.
Sprawia, ze dang istote¢ mozna wzywac, i stad powstaje wspodtegzystencja z tym,
komu nadali$my imie”®® Dzigki temu, ze Bég Biblii posiada imie, nie jest On
anonimowy; wrecz przeciwnie — pozwala cztowiekowi na zawarcie wzajemne-
go zwiazku zawierzenia. Wyraza swg istot¢ 1 sprawia, ze mozna Go wzywac.
Dopiero dzigki takiej obecnosci jest niejako bardziej przystepny czlowiekowi
imoze da¢ si¢ coraz bardziej poznawaé, objawiajac swoje przymioty
(np. trdjjedynosé, ojcostwo itp.)*' Odkad ludzie poznali imie Boga, wiara za-
czgla sig rozszerzac; zyskala bardziej uniwersalny, a zarazem bardziej intymny
charakter. Wierzacy $mialo moze stwierdzi¢, iz wie, komu uwierzyl. Akcento-
wanie tego jest wazne szczegolnie dzisiaj, kiedy ludzie nie zawsze s3 w stanie
odnalez¢ prawdziwe imig¢ Boze posrod wielu okreslen, bardzo czgsto niepraw-
dziwych, a lansowanych w S§wiecie.

Zamykajac calo$é rozwazan nad biblijnym aspektem wiary, nalezy stwier-
dzi¢, ze wiara czlowieka odnosi si¢ do obietnicy: ,,Zapytajmy raz jeszcze: co
w $wietle Biblii znaczy wiara? I raz jeszcze stwierdzmy: nie jest ona systemem
potowiczne] wiedzy, lecz decyzja egzystencji ludzkiej, zyciem ku przysziosci,
ktora Bog nam zapewnia poza granica $mierci”? Wiemy tez, kim jest Bog, kt6-
remu mozna wierzy¢. To Bog osobowy oraz transcendentny, inny niz wymys§lo-
ne bozki. To takze Bog, ktory objawia swe imieg, by w zwigzku wiary by¢ do-
stepnym dla wszystkich ludzi: ,,Paradoks biblijne; wiary w Boga [...] polega
wigc na tym, ze wierzy si¢ w byt jako osobg 1 w osobg jako w byt, w to, ze tylko
to, co ukryte, jest catkiem bliskie, ze to, co niedostepne, jest dostgpne, ze tylko
to jedno jest tym Jednym, ktory jest dla wszystkiego 1 dla ktérego sa wszy-
scy”® Ta konkluzja w pelni oddaje i finalizuje wszystkie intelektualne zmaga-
nia, ktorym oddat si¢ Ratzinger, sledzac zagadnienie wiary w Biblii.

Ogromny wplyw na rozumienie wiary posiada rowniez filozofia, ktora wy-
powiada si¢ na temat mozliwosci poznawczych czlowieka, docieka sensu egzy-
stencji oraz dostarcza ludziom bazg pojg¢, ktére pozwalaja na wyrazenie przyj-
mowanych prawd. Kwestig ta zajmiemy sig nizej.

2 Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 123.

2! por. Bég Jezusa Chrystusa, s. 32nn; J. Majewski, Ludzkie drogi do Boga, ,,Wigz”
39(1996) nr 3, s. 284.

2 Wiara i przysztosé, s. 42.

2 Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 125; por. A. Zuberbier, O tej ksigzce i jej
autorze, [w:] Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 21.
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2. Wiara a filozofia

Niezastapionymi wyznacznikami procesu poznawczego sg wiara i rozum. Wa-
ga, jaka Kosciol przywiazuje do tych dwodch sposobow zglebiania prawdy
i analizowania rzeczywistosci, zostata w historii wielokrotnie wyrazona. Kwestia
wzajemnych relacji migdzy wiara a rozumem jest tez przedmiotem rozwazan
kard. Ratzingera. Teolog zdaje sobie sprawg, ze w dziejach ludzkiej mysli pozna-
nie czerpane z Objawienia oraz wiedza uzyskana dzigki postgpom nauki
i refleksji filozoficznej wspieraly si¢ nawzajem 1 uzupelniaty, zgodnie uznajac
istnienie jednej prawdy, poznawalnej dla ludzkiego umystu. Szczeg6lne ustugi
dla teologii oddawata zawsze filozofia, od sredniowiecza okreslana mianem an-
cilla theologie. Wiara chrzescijanska, stanowiaca do czaso6w nowozytnych nie-
watpliwie pierwszy 1 wyjatkowy wyznacznik rozwoju cywilizacyjnego, byla
przez nia systematycznie wspierana. Zdaniem Ratzingera, ta wzajemna korelacja
na przestrzeni wiekow popadata jednak w coraz wigkszy kryzys. Powstaty roz-
dzwiek do dzi$ stanowi powazny problem: ,,Wiele jest przyczyn dylematu, w ob-
liczu ktorego stoi dzi§ wiara chrzescijanska. Jedna z najwazniejszych jednak po-
lega na tym, Ze wiara nie znajduje oparcia w filozofii 1 tym samym nagle — ze tak
powiem — uwaza si¢ za zawieszong w prézni”®*  Autonomiczno$é obu dziedzin
upowaznia do stwierdzenia, ze 0w rozdzwigk nie tyle sam jest zagrozeniem wia-
ry, co raczej przyczyna i plaszczyzna, na ktérej te zagrozenia si¢ rodza. Kardynat
dokonuje oméwienia niektorych zagadnien oraz twierdzen poszczegoélnych filo-
zofow, przede wszystkim tych, ktére leglty u podstaw wspomnianego kryzysu.

Wiarg pierwotnego Kosciota szybko spotkala konfrontacja ze Swiatem helle-
nistycznym; takze z jego systemami filozoficznymi. Dyskurs prezentowany
przez filozofig grecka w kwestii Boga sprawil, ze w tym zakresie owa konfron-
tacja wypadla dos¢ pomyslnie. W dziejach Grecji od dluzszego juz czasu ist-
nialo napigcie polegajace na krytyce mitycznych systemow wierzen, dokony-
wanej przez filozoféow. Od Ksenofanesa az do Platona podejmowano proby
obalenia mitycznych bogdw, ktérym bezkrytycznie oddawano cze$¢. Namyst
racjonalny filozoféw podpowiadal koncepcje jedynego Najwyzszego Bytu.
Rozdzwigk stale poglgbiat sig, powodujac przepastng roznice, ktéra w koncu
spowodowala upadek antycznych modeli. ,,Religi¢ chrzescijanska spotkalby ten
sam los, gdyby podobnie zerwala z rozumem i cofneta si¢ do dziedziny czystej
religijnosci, jak to glosit Schleiermacher i co w pewnym sensie powtarza si¢ pa-
radoksalnie takze u Karola Bartha, wielkiego krytyka i przeciwnika Schleierma-
chera”® — zauwaza Teolog. W pierwotnym chrzescijanstwie dokonano jednak

% Wiara i przyszlosé, s. 42; por. Prawdziwosé chrzescijanstwa, ,,Christianitas™ 3—
4(2000), s. 20.

3 Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 128. Pogladom wspomnianych filozofow
przyjrzymy sie nieco dalej.
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wlasciwego wyboru. Opowiedziano si¢ za Bogiem filozofow, a przeciwko po-
liteistycznym mitom, uznawanym za proézne zwyczaje Sprzeciwiajace sig praw-
dzie. Cho¢ obraz Boga przyniesiony przez chrzescijan byl odmienny od akade-
mickich préb Jego zdefiniowania, to jednak trzon obu sposobéw interpretowa-
nia transcendentnej rzeczywistos$ci pozostawal ten sam. Bog bgdacy dla filozo-
fow Prawda, Podstawa i Poczatkiem wszelkiego bytu, byl tym samym dla
chrzescijan, cho¢ ich wiara przekraczala granice filozoficznego mys$lenia. Byt
Absolutny, Logos calego $wiata, utozsamiono bowiem z miloscia. U podstaw
istnienia Boga, u fundamentéw Jego stwérczego aktu, dostrzezono mito§é*

Nierozdzielna wspdlpraca migdzy filozofia a teologia chrzescijanska, zasa-
dzona na gruncie wspolnych idei, trwata cate wieki, tak ze czasem trudno bylo
te dwie dziedziny rozréznié. Szczyt przetomu, ktéry si¢ dokonat, wigze Ratzin-
ger z osobami filozoféw: Kartezjusza, Vico i Kanta. W sposéb szczegdlny
w swoich rozwazaniach zwraca uwage na poglady Vico. Mysl scholastyczna,
dotad krolujaca, oscylowala wokol stwierdzenia: verum est ens — byt jest praw-
da. Giammbatista Vico (1688-1744) formule tej przeciwstawil inng: verum quia
factum. Oznaczala ona, ze w obrgbie mozliwosci poznawczych czlowieka pozo-
staje tylko to, co jest wytworem jego samego. Zdaniem Kardynata, odtad rozpo-
czal si¢ powazny kryzys metafizyki i poczatek umystowosci nowozytnej — cia-
gle trwajacej ery naukowej.

Vico postawil tezg, ze prawdziwa wiedzg jest znajomos¢ przyczyn. Nietrud-
no tu dostrzec podobienstwo do filozoficznych propozycji Arystotelesa. Jednak
Vico ze starozytnych zatozen wyciagnat skrajnie odmienne wnioski. Jego zda-
niem, jak zauwaza Ratzinger, mozemy zna¢ prawdziwie tylko to, co zrobiliSmy
sami (factum), bo znamy tylko samych siebie. Rozwazanie oraz poszukiwanie
sensu 1 celu bytu — element nieodlaczny od wiary — jest odtad bezuzytecznym
trudem. Teocentryzm zostaje zastapiony radykalnym antropocentryzmem: ,,Po-
nad siebie nie moze juz czlowiek spojrzeé, wigc — znowu na plaszczyznie fac-
tum — musi sam siebie uzna¢ za przypadkowy twoér odwiecznej ewolucji [...].
I tu réwniez odbiera mu si¢ niebo, z ktoérego mial pochodzié, i tylko ziemia po-
zostaje w jego rekach™®’ Polem intelektualnych penetracji staje sie historia, do-
starczajgca wiedzy o tym, co czlowiek zdotal uczyni€. Filozofia 1 teologia, jako

% Tamze, s. 132-136; por. Prawdziwosé chrzescijanstwa, s. 16-18; Wiara — miedzy
rozumem a uczuciem, s. 65-69. Z. Kijas, A. Zuberbier 1 wielu innych teologow zauwa-
za, ze temat mitosci jako swoistego wyrdznika, naczelnej formy Objawienia 1 podsta-
wowej zasady zycia chrzescijanskiego, jest jednym z ciagle powracajacych motywow
w tworczosci J. Ratzingera. Zob. Z. Kijas., Wspolnota, ktora uswieca i zbawia, [w:] Bog
Jezusa Chrystusa, s. 11; A. Zuberbier, O tej ksiqzce i jej autorze, s. 9-10; F. Courth,
Bég tréjjedynej mitosci, s. 267-270.

2" Wprowadzenie w chrzescijarstwo, s. 55.
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nie podpadajace pod kategorig wytworu rak ludzkich, zepchniete maja by¢ na
margines. Moga si¢ rozwijac jedynie wtedy, gdy polegaja na badaniach histo-
rycznych. Ostatecznie 1 ten plan zostaje w koncu wyparty.

Wraz z Karolem Marksem (1818—1883) dokonuje si¢ zwrot ku przysztosci,
ku mysleniu technicznemu. Obowiazuje teraz formula: verum quia faciendum.
Prawda odnosi sie do dziatania, do procesu przemiany i przeksztatcania §wiata.
Poprzedni zwrot, od spekulacji do badania faktow, wydaje sig niewystarczajacy,
bowiem historia nacechowana watpliwo$ciami i dwuznaczno$ciami nie moze
zaoferowac pelnej oraz pewnej prawdy o rzeczywisto$ci.Teraz poznawalne jest
tylko to, co mozna do$wiadczalnie zweryfikowaé, powtarza¢ oraz ulepszac,
wplywajac w ten sposéb na ksztalt przysztosci. Od strony praktycznej uwidacz-
nia si¢ prym w dziedzinie nauk przejety przez dyscypliny przyrodnicze i tech-
niczne. Od strony ideowej idzie o przemiane ksztattu $wiata®

Czy w tak okreslonym sposobie pojmowania rzeczywistosci jest jeszcze
miejsce dla wiary? Wraz ze zwrotem ku factum teologia probowata obroni¢
swoj status. Oczekiwano na pozytywne efekty. Skoro miejsce metafizyki zaj¢la
historia, to prébowano natychmiast to uwzgledni¢: ,,Ostatecznie bowiem wiara
chrzescijanska z samej swej tresci istotnie nalezy do historii. Wypowiedzi Biblii
nie maja charakteru metafizycznego, tylko charakter faktow”* Starano sig za-
tem pojmowac wiarg w perspektywie historycznej. Kolejny przetom — przejscie
do faciendum — rozwial nadzieje na wypracowanie rozwiazan. Wraz z opcja na
rzecz ulepszania przyszlosci, wiarg prébowano ttumaczy¢ jako sposob przemia-
ny $wiata. Ostatecznym owocem tego typu spojrzenia staly si¢ formy uprawia-
nia teologii politycznej. Nie ulega watpliwosci — uwaza Ratzinger — Ze wiara
zawiera w sobie wyzwanie na rzecz sprawiedliwego $wiata, cho¢ ta sama idea
legla tez u podstaw marksizmu, jako systemu, ktéry pragnal wykorzystac¢ ja w
walce przeciw wierze. Nie do przyjecia jest jednak proba swoistego rodzaju po-
godzenia stanowisk, zaproponowana przez teologie wyzwolenia™

Zdaniem Kardynata, teologowie powinni dokona¢ pozytywnej konfrontacji
z zaprezentowanymi stanowiskami, wydobywajac z nich to, co pozostaje
w zgodzie z myS$la chrzescijanska: ,,Wiara chrzescijanska spotyka sie niewat-
pliwie z zasadniczymi sitami nowej epoki. Jest to rzeczywiScie szansa naszej hi-
storycznej chwili, ze mozemy odtad catkiem na nowo pojaé strukture wiary
pomiedzy factum a faciendum™' Préby catkowitego umiejscowienia wiary na
plaszczyznie factum lub faciendum nigdy nie beda udane. Chrzescijanin wypo-

*® Tamze; zob. tez Drogi wiary w dobie wspélczesnych przemian, Com 12(1992),
nr2,s. 113-117.

2 Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 57.

3% por. S6/ ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciol katolicki na przetomie tysiqcleci. Z kar-
dynalem rozmawia Peter Seewald, Krakéw 1997, s. 114-115.

3\ Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 58-59.
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wiadajac stowa credo zdaje sobie sprawg, ze nie uruchamia tym samym pro-
gramu aktywnej przemiany $wiata ani si¢ nie wiacza po prostu w bieg zdarzen
historycznych. Wiara przekracza te rzeczywistosci. Tym bardziej wigc zadania
stojace przed teologami wymagaja od nich ogromne;j troski o zgodnos$¢ ewentu-
alnych propozycji z nienaruszalnym depozytem prawd wiary. Stawiajac ten po-
stulat, Ratzinger ostatecznie zamyka i wyznacza ramy ksztaltowania si¢ na
przestrzeni dziejoéw wzajemnych relacjt migdzy wiarg a rozumem. Warto jednak
jeszcze przyjrze¢ si¢ pogladom poszczegoélnych filozoféw, ktérymi interesuje
si¢ Autor. Wpisuja si¢ one w szerszy kontekst zagadnienia, stanowiac przedtu-
zenie lub modyfikacj¢ powyze] ukazanych zatozen.

Jednym z filozoféw nawiazujacych do uje¢ sensualistycznych i materialis-
tycznych oraz do refleksji o postepie jest August Comte (1798-1857). Zapropo-
nowany przez niego system pozytywizmu zostal zbudowany na fundamencie ra-
dykalnego dowarto$ciowania nauk empirycznych, postrzeganych jako uwiencze-
nie rozwoju umyshu ludzkiego, dazacego do zapanowania nad biegiem zjawisk.
Zdaniem Ratzingera, klasycznym wyrazeniem mysli Comte’a jest jego diagnoza
co do dziejow $wiata — prawo trzech stadiow. Comte uwazal, Ze poznanie ludzkie
majace na celu zrozumienie rzeczywistosci, przechodzi przez trzy fazy: stadium
teologiczno-fikcyjne, etap metafizyczno-abstrakcyjny, az do myS$lenia pozytyw-
nego, w ktorym umyst ludzki rezygnuje z préby odnalezienia ostatecznego sensu,
a poswigca si¢ zglebianiu praw empirycznych. W koncu dzigki naukom pozytyw-
nym ma dojs¢ do opracowania dziedzin stanowiacych wedlug Comte’a najdhuze;j
broniaca sie twierdzg: antropologii teologicznej i1 moralno$ci. ,,\W trakcie tego
rozwoju myslenia problem Boga stalby si¢ z koniecznosci problemem przesta-
rzatym, ktory $wiadomos¢ po prostu odrzuca jako bezprzedmiotowy [...]"*% = ko-
mentuje mys$l Comte’a Ratzinger. Wiara jako spotkanie z Bogiem znika catkowi-
cie z horyzontu i zostaje zastapiona zaufaniem do nauki oraz apoteoza ludzkosci,
jako rzeczywistosci bedacej w ciaglym postgpie. Problem poszukiwania prawdy
o $wiecie przechodzi z rak kaptanéw do rak uczonych. Walka z religiq jest bez-
sensowna: tak jak kiedy$ przyszedt zmierzch epoki bogéw Homera, tak nadejdzie
predzej czy pozniej kres wierzen chrzescijanskich. Mimo takich przekonan
Comte posiadat jakas swiadomos$¢ ludzkiego pragnienia pehni isensu: ,,W poz-
niejszym okresie Comte zajmowat si¢ nawet szczegdtowo projektem nowej religii
ludzkosci: cztowiek bowiem moze zyé bez Boga, ale nie bez religii”>> Tym nie-
mniej, ta utopijna proba nie stanowila zaprzeczenia jego wczesniejszych pogla-
dow o nadejsciu epoki postteistyczne;.

2 Wiara i przysziosé, s. 9; por. I. Majka, Humanizm ateistyczny a humanizm chrze-
scijanski, AK 65(1973) t. 81, s. 357; S. Zigba, Scjentystyczno-filozoficzne kwestionowa-
nie wiary, AK 65(1973) t. 80, s. 212.

3 Wiara i przysziosé, s. 10.
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Mysl pozytywistyczna znalazia dla siebie stale miejsce. Kardynal zauwaza, ze
sformulowane przez Comte’a tezy goszcza dzisiaj w $wiadomosci wielu ludzi.
Wspotczesni nierzadko nie potrzebuja juz Boga do zrozumienia rzeczywistosci.
Glosza tezy o upadku wiary chrze$cijanskiej. Jedyne za$ Zrodto prawdy upatruja
w wiedzy empirycznej, pozostajacej ich zdaniem w catkowitej opozycji do wiary®

Mniej wigcej w tym samym czasie zyt oraz tworzyl Daniel Ernst Schleier-
macher (1768-1834) — berlinski filozof i teolog ewangelicki. Uwazal on, ze po
kryzysie O$wiecenia, po tryumfie skrajnego racjonalizmu, nalezy znalez¢ dla
religii nowe miejsce. Pragnat uwydatni¢ i umotywowac jej specyficznos¢, uni-
kajac redukowania jej do moralnosci badz do filozofir. Stad ,,Schleiermacher
twierdzil, ze istnieja w czltowieku rozne, nie dajace si¢ wzajemnie wymieniac
formy odnoszenia sig¢ ku $wiatu 1 ujmowania rzeczywistosci, formy, z ktorych
kazda posiada wlasna wagg 1 wlasne znaczenie™ Formy te stanowia swoista
triade. Sa to nie dajace sie do siebie sprowadzi¢: rozum, wola i uczucie. Rozu-
mowi odpowiada nauka, woli — ethos, natomiast uczuciu odpowiada religia bg-
daca subiektywnym do$wiadczeniem nieskonczonosci, a konkretniej — Swiado-
moscig wlasnego ograniczenia, przemijalnosci i nietrwatosci w stosunku do nie-
skonczono$ci®® Kardynat Ratzinger zauwaza, ze dzieki tej idei Schleiermacher
uzyskal catkowita niezalezno$¢ religii od metafizyki. Utozsamil ze soba
wszystkie systemy wierzen, jako ze wszystkie wyrazaja poczucie nieskonczo-
nos$ci 1 przyczyniaja si¢ do jego przezycia. Zaproponowane rozwigzanie posia-
dalo pionierski charakter i mialo donioste konsekwencje dla rozumienia wiary
chrzescijanskiej. Jesli tym, co istotne w religii, jest niemozliwy do opisania
sktadnik uczucia, to tresct wyrazajace religi¢ sa tylko formami poboznej $wia-
domosci, nieudolnymi prébami zwerbalizowania tego, co nie da si¢ wypowie-
dzie¢. Tre$¢ dogmatu zostata catkowicie zdeprecjonowana. W dziedzinie chry-
stologii szczegoty zycia Jezusa oraz wypowiedzi na temat Jego Boskosci zo-
staly wzigte w nawias. Zostala zachowana tylko Jego funkcja — jako czlowieka
0 najwyzszej 1 najbardziej czystej Swiadomosci Boga. Schleiermacher posunat
si¢ bardzo daleko w swych wnioskach: ,Jezus nie jest Bogiem, lecz posiada
najwyzszg $wiadomos$¢ Boga; nie wychodzi si¢ juz poza §wiadomos¢ do bytu,
lecz odwrotnie: miejsce bytu zajmuje $wiadomo$é™’ — zauwaza Teolog. Wy-
raznie dostrzegalne sa tu echa zwrotu ku podmiotowi, ktoéry zostal zapropono-
wany przez Kanta. Pomimo radykalizmu pogladéw, Schleiermacherowi towa-

* Wiara i wiedza, WDr 3(1975) nr 5, s. 3—4; por. Wiara i przysztosé, s. 9-10.

¥ Wiara i przyszlosé, s. 43.

3 Por. Wiara — miedzy rozumem a uczuciem, s. 61; Drogi wiary w dobie wspélcze-
snych przemian, s. 125-126.

3 Wiara i przyszlosé, s. 45.
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rzyszyta $wiadomo$é wyjatkowosci chrzescijanstwa. Filozof dostrzegal pro-
blem i staral sie go rozwiaza¢, cho¢ nie udalo mu sig nic wigcej, jak tylko rela-
tywizacja, polegajaca na ustaleniu stopnia roznicy migdzy wiara chrzescijanska
a innymi religiami. Tego rodzaju relatywizacja, wedtug Ratzingera, obecna jest
rowniez w $wiecie wspolczesnym.

Wobec powyzszych twierdzen zaczeto zglasza¢ watpliwosci. Autorem naj-
bardziej zdecydowanego protestu byt ewangelicki mysliciel Karl Barth (1886-
1968). Schleiermacher, odrzuciwszy rozum, szukat dla wiary innego punktu za-
czepienia w czlowieczenstwie. Znalazl go w uczuciu. Barth posunat sie dale;j.
Wedlug niego wiara szybuje w prozni, jest czystym paradoksem. Nie potrzebuje
zadnego umocowania. Ani rozum, ani doswiadczenie, ani uczucie nie stanowia
punktu spotkania z tajemnica Boga. ,,U Bartha powstata tym samym $miala wi-
zja [...]. Wiara nie jest czyms$ dajacym si¢ udowodnié, co mogiby pojaé rozum,
jest ona btyskiem Boskiego dzialania [...]. Wiara jest pozbawionym punktu za-
czepienia dzialaniem Boga w nas™® Czlowiek sam z siebie nie moze pojaé te-
go, co Boskie; nie moze znalez¢ drogi do Boga ipozostaje ateista. Tylko
w Chrystusie — w Stowie Bozym, w ktérym odkrywaja sie jednocze$nie rze-
czywisto$¢ grzechu 1 propozycja zbawienia, napotyka cztowiek droge ku Bogu.
Nie ma innej mozliwo$ci rozprawiania o Bogu poza ,,przypadkiem” Chrystusa.
W teologii nalezy odrzuci¢ orzekanie o Bogu na zasadzie analogii bytu (analo-
gia entis), a przyja¢ jedynie analogie wiary (analogia fidei). Zadne pojecie ani
zadna rzeczywisto$¢ ludzka nie sa w stanie do Niego dotrze¢. Kazda préoba
wzniesienia od do$wiadczenia ludzkiego do prawdy Bozej jest batwochwal-
stwem oraz falszem.

Stwierdzenie powyzsze jest podstawa kontrowersyjnego podzialu: w chrzesci-
janstwie odroznic nalezy wiarg i religig. Pierwsza jest czynem Boga, druga za$ to
dzieto ludzkie, czyli wszystko to, co jest efektem ludzkich spekulacji, odseparo-
wanych od stowa Bozego i opartych o czlowiecze do§wiadczenie. Barth probujac
odnalez¢ sens wyjatkowosci i transcendencji wiary, pomniejszyt znaczenie zdol-
nosci poznawczych czlowieka, sprowadzil go do roli pasywnej oraz w konse-
kwencji rozwijat swoistego rodzaju pozytywizm objawienia. Rozum takze tutaj
zostal zepchnigty na margines. Z wczesnego dorobku tego mysliciela pozostala
niestety jedynie krytyka religii, dziatajaca na rzecz marksizmu®

Niewatpliwie zagadnienie zwiazkdw migdzy wiarg a rozumem, a tym samym
miedzy wiarg a filozofia, stanowiace najglebszy przejaw racjonalnego myslenia,
jest bardzo obszerne. Przedstawieni mySliciele, ktérych poglady poddat swojej
analizie Ratzinger, sa tylko kilkoma z wielu podejmujacych ten problem. Jed-

B Tamze, s. 4647,
¥ Por. Wiara i teologia dzisiaj, ,.’Osservatore Romano” wyd. polskie 18(1997),
nr 3, s. 52; Granice dialogu, przet. M. Mijalska, Krakéw 2000, s. 127.
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nak zdaniem Kardynala to wtasnie ich przemyslenia zasluguja na zwrdcenie
uwagi. Staje si¢ to tym bardziej wazne, jesli chcemy zanalizowaé wspolczesny
obraz stosunkéw wiara — filozofia 1 odnalez¢ przyczyny kryzysu. Do dzi$ po-
brzmiewa echo ukazanych pogladéow. ,Nie ma juz Zadnej wspoinej pewnosci
filozoficznej, jesli si¢ nie chce powiedzieé, ze wszystkie filozofie dzisiejsze, to
wilasnie przekonanie, ze pewnosé jest niemozliwa poza naukami $cistymi™*® —
utrzymuje Autor. O ile nauki przyrodnicze poprzez wspotdzialanie powigkszaja
zasoOb wiedzy, o tyle w filozofii nastgpuje rozdrobnienie pogladow, zmierzajace
ku temu, by ograniczy¢ przedmiot wiedzy do tego, co jest jednoznacznie
sprawdzalne. Nie bez znaczenia pozostajg tu poglady Kanta, ktory metafizyczne
usitowania filozofii okres$lit jako przedkrytyczne izredukowal ja do analizy
ludzkich mozliwosci poznawczych: ,,Jesli brama poznania metafizycznego po-
zostaje zamknigta, jesli granice ludzkiego poznania wyznaczone przez Kanta sg
nienaruszalne, wiara jest skazana na wymarcie — nie ma po prostu czym oddy-
cha¢™! Duzisiejsi zwolennicy Wittgensteina i strukturalistéw réwniez uosabiaja
program uczynienia z filozofii dziedziny $cistej, ktoéra rezygnuje ze stawiania
rzekomo niemozliwych do odgadnigcia pytan, a zwraca si¢ ku analizie jgzyka
i logice; nie ma faktow, a sg tylko interpretacje. Watpienie stalo si¢ metoda ba-
dania 1 postgpowania.

Jakie wnioski nalezy wyciagna¢ na przyszio$¢ z powyzszego stanu rzeczy?
,,Brak miejsca dla wiary w filozofii nie stanowi o jej przestarzalym charakterze,
lecz o generalnym kryzysie §wiadomosci, w ktérym si¢ znajdujemy. Ten stan
wiara bedzie musiala przetrwaé w jawnym zwigzku ze wszystkimi powaznymi
dazeniami do nowego okre§lenia miejsca Swiata iczlowieka. Nie mogtaby
uczynié nic bardziej btednego niz wlaczyé sie w zgodny chér pozytywizmu™** —
twierdzi Ratzinger. Skoro filozofia nie jest juz pomoca dla wiary, konieczne
wydaje si¢ podejmowanie prob samodzielnego, chrzescijanskiego spogladania
na calo$¢ rzeczywistosci. Niezbedne jest pytanie o rozumnos$¢ i sensownosé
wiary — pewnego rodzaju samoweryfikacja. Ontologiczna spekulacja powinna
18¢ w parze z dobra teologia historii, prowadzac w ten sposob do jednosci
1 syntezy calej mysli chrzescijanskiej. Jest to niewatpliwie zadanie wymagajace,
ale stanowi ono obowiazek wszystkich wierzacych, zwlaszcza zas teologow.
Nie oznacza to bynajmniej zaprzestania dialogu z filozofia. Wrecz przeciwnie,
stale do niego przyzywa. Rozum nie wyzdrowieje nigdy bez wiary, nie odnaj-
dzie samodzielnie peini sensu lezacego u podstawy wszelkiej rzeczywistosci.
Wiara bez rozumu nie stanie sie ludzka i utraci swoja komunikatywno$¢*®

“ Wiara i przysziosé, s. 50.

* Wiara i teologia dzisiaj, s. 52.

2 Wiara i przysziosé, s. 56-57.

3 Por. Wiara i teologia dzisiaj, s. 52; Teologia a polityka Kosciola, [w:] Kosciol,
ekumenizm, polityka, s. 201; por. A. Zuberbier, O tej ksiqzce i jej autorze, s. 22.
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Podsumowujac omawiane zagadnienie, warto zwroci¢ uwagg, ze postawione
przed laty przez Ratzingera diagnozy nieomalze nic nie stracily ze swej aktual-
nosci. Potwierdza to choéby encyklika Jana Pawtla II Fides et ratio, ktérej oceny
sa bardzo zbiezne z tezami sformulowanymi niegdy$ przez Kardynata*

Analiza Pisma §wigtego oraz zaleznoS$ci zachodzacych migdzy wiara a filo-
zofia pozwala Teologowi przejs¢ do rozwinigcia wlasnej koncepcji i inter-
pretacji rzeczywistosci wiary.

3. Integralna koncepcja wiary w teologii

Chrze$cijanstwo czerpie swo0j rodowdd z Pisma $wigtego, a konkretnie
z historiozbawczych zdarzen tam opisanych. Jest otwarte i podlega koniecznym
procesom wspoéldzialania z wieloma naukami, aby dla tajemnic wiary znalezé
racjonalne oparcie 1 przelozenie. Rozwija si¢ ciagle w czasie, a zatem wymaga
rowniez statego zglebiania kluczowych i istotnych dla siebie zagadnien teolo-
gicznych. To zadanie podejmuje takze kard. Ratzinger, rozwazajac nad istota wia-
ry. Punkt widzenia Teologa stanowi pewng wypadkowa — oparty o biblijne rozu-
mienie wiary, skonfrontowany ze spojrzeniem mysli filozoficznej, pozostaje ubo-
gacony o Jego wewnetrzne doswiadczenie, i w ten sposob uzyskuje charakter in-
tegralny; stanowi odpowiedz na pytanie o wiar¢ — odpowiedz czasem pozytywna,
a niekiedy ukierunkowana na polemikg z innymi stanowiskami.

,Co to w ogole znaczy, ze egzystencja chrzescijanska wyrazala si¢ przede
wszystkim 1 najpierw w stowie credo, a tym samym — co samo przez sig wcale
nie jest zrozumiale — Ze istota chrzescijanstwa polega na tym, Ze jest ono wia-
rq?® — pyta Prefekt watykanskiej Kongregacji. Zauwaza on jednoczeénie, ze
powszechne utozsamianie wiary 1 religii jest prawdziwe tylko do pewnego stop-
nia. Tak na przyklad w ujeciu starotestamentalnym synonimem religii stala si¢
Tora. Byla wiec ona identyfikowana z obwarowanym prawnymi ramami stylem
zycia, w ktorym akt wiary, istotowo rézny, powoli nabieral coraz bardziej wyraz-
nych ryséw. U politeistycznych Rzymian religijnos¢ wyrazata si¢ przede wszyst-
kim realizacja okreslonych praktyk i ceremonialow. Akt wiary w rzeczywisto$c¢
nadprzyrodzong nie byl dla niej decydujacy. Podobnie rzecz ma si¢ z buddy-
zmem, ktéry cho¢ bywa okreslany mianem religii, to przeciez niewiele ma

4 Por. Jan Pawet II, Encyklika o relacjach migdzy wiarg a rozumem Fides et ratio
(14 1X 1998), Krakow 1999. Zbieznos¢ ocen mozna zauwazy¢ na przyklad w numerze
5:,,W wyniku tego uksztattowata si¢ w ludziach wspoélczesnych, a nie tylko u nielicz-
nych filozoféw, postawa ogoélnego braku zaufania do wielkich zdolnos$ci poznawczych
czlowieka. Pod wplywem falszywej skromnosci cztowiek zadowala si¢ prawdami
czastkowymi i tymczasowymi i nie probuje juz stawia¢ zasadniczych pytan o sens 1 naj-
glebszy fundament ludzkiego zycia osobowego 1 spotecznego. Mozna powiedzie¢, ze
stracit nadziej¢ na uzyskanie od filozofii ostatecznych odpowiedzi na te pytania”

S Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 40.
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wspolnego z wiara. Jest raczej forma wewnetrznej penetracji samego siebie, para-
doksalnie zmierzajacg ku wyzwoleniu sig z ciezaru bycia osoba*®

To spojrzenie, zdaniem Ratzingera, wydaje sie przekonywacé, ze rOwniez bycie
chrzescijaninem nie od razu oznacza bycie czlowiekiem prawdziwej wiary. Wie-
lowiekowa historia Kos$ciola do§¢ mocno uwydatnia fakt, ze dla niektorych ludzi
wiara bywa tylko pewnym przyjetym systemem zachowania si¢, sposobem
ksztattowania wlasnej powierzchownosci, powielaniem okreslonych postaw ze
wzgledu na obowiazujace zwyczaje. Ten stan moze oczywiscie by¢ zaczatkiem
otwarcia si¢ na autentyczng wiarg, ale moze stanowi¢ rowniez jej zaprzeczenie.
Niewatpliwa trudnoscia dla takich ludzi jest to, ze Bog jest dla nich zbyt daleki,
pozostaje poza polem ich sensorycznej percepcji. Wyzwaniem, ktére trzeba im
postawié, jest koniecznos¢ wyjscia ze $wiata zmyslow, by prawdziwie uwierzyc;
by by¢ przekonanym, Ze to, czego nie mozna ujrze¢, jest wlaSciwa rzeczywisto-
Scig, ktora konstytuuje wszelka inna rzeczywistos¢. T¢ prawdg streszcza Kardynat
nastepujaco: ,,[...] wierzy¢ znaczy uznaé, ze wewnatrz egzystencji ludzkiej ist-
nieje punkt, ktéry nie moze zasila¢ si¢ tym, co widoczne i dotykalne, ani na tym
si¢ opierac, ale ktory styka si¢ z tym, czego dojrze¢ nie mozna, tak ze staje si¢ to
dla niego dotykalne i okazuje niezbedne dla jego egzystencji™*’

Procesem, ktory musza przeby¢ wszyscy pragnacy zywej wiary — podkresla
Teolog — jest nawrocenie. Trzeba wewngtrznie dojrzed, jak Slepe i zhudne sa wia-
sne pragnienia oraz dzialania skupiajace si¢ na doczesnosci, nie wykraczajace po-
za ramy Swiata, ktory mozna ogamac i uczyni¢ swoja wlasnoscia. Taki, gieboko
egzystencjalny zwrot, jest poczatkiem wiary. Kosztuje on wiele wysitku, jest
zmiang optyki. Stanowi swoiste ryzyko, gdyz sensu i prawdy paradoksalnie czlo-
wiek dopatruje sig tam, gdzie oczyma ciata niczego nie mozna dostrzec*®

Nawrocenie nie oznacza bynajmniej konca rozwoju wiary ani rozwiazania
trudnosci, ktore stale pojawiaja sig¢ na drodze wiary. Kolejna z nich jest wedhug
Kardynata wystepujace w chrzescijanstwie napigcie pomiedzy ongis i dzisiaj.
Wspolczesny cziowiek obserwujac histori¢ Kosciola, wysuwa podejrzenie, ze
oferuje ono staro$wieckie oraz nieaktualne propozycje, ktére powierzchownie
ubrane sa w szat¢ nowoczesnosci. Wszelkiego rodzaju proby reform — jak np.
intelektualno-akademicka demitologizacja (Bultmann i in.) czy eklezjalny
pragmatyzm soborowego aggiornamento — jeszcze bardziej poglebiaja to podej-
rzenie®. Z drugiej strony uswiadamiajg one rowniez, jak bardzo wiara opiera sie

* Por. tamze; Patrzqc na Chrystusa, przet. W. Kaiser, Warszawa 1991, s. 8.

7 Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 43.

*8 Tamze; por. Kosciél wspolnotq, przet. W. Zycinski, Lublin 1993, s. 128.

“ A. Zuberbier zauwaza, ze oba reformistyczne nurty stanowig przedmiot doglebne;j
analizy i krytyki ze strony Ratzingera ,,za ich powierzchownos¢, ch¢é przypodobania si¢
wspotczesnym niejako za wszelka cene i za ich jednostronnos$¢” Zob. A. Zuberbier,
O tej ksiqzce i jej autorze, s. 19.
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0 to, co wczorajsze. Wiara $cisle zwiazana jest z tradycjq, ktéra w Swiecie try-
umfu idei postepu jest dla wielu niezrozumiata oraz tozsama z zacofaniem. Wy-
stepujac wige pod takim szyldem, odbierana jest jako relikt minionych epok,
nieadekwatny do oczekiwan czlowieka z impetem kroczacego ku przysziosci.
Skoro jednak wiara ma do czynienia z tym, co wczorajsze — kontynuuje tok
swoich rozwazan Ratzinger — to 1 w tym kryje si¢ gleboka warto§¢. Wskazuje
ona na to, ze Bog nie pozostat dla czlowieka nieuchwytny, lecz poprzez miste-
rium Wcielenia wkroczyl w dzieje, w czas. Wieczno$¢ dotknegla doczesnosci
w Jezusie, ktory dla ludzi stal si¢ doskonalym interpretatorem Boga, ,,egzegeza”
Boga — jak to formutuje Teolog, dostownie rozumiejac tekst prologu z Ewange-
lii wg §w. Jana (por. J 1,18). Bog—Czlowiek tak gleboko dotknat egzystenc;i
$wiata, ze naznaczyl ja znamieniem krzyza. Wiara jest proba odczytywania tego
faktu. Dzieki temu nie jest ona teoria, lecz wydarzeniem®®

Ratzinger probuje takze okreslié wiarg jako stanie przy czyms i rozumienie’’
Inspiracje do tego odnajduje on w tekscie Iz 7,9: ,,Jezeli nie uwierzycie, nie
ostoicie si¢” Septuaginta oddaje ten werset stowami: ,,Jezeli nie uwierzycie, to
i nie zrozumiecie” Ratzinger proponuje jednak, by stowo ,,uwierzy¢”, zastapié
bardziej odpowiadajacym pierwotnemu brzmieniu sformulowaniem ,trzymaé
sie” lub ,,sta¢” Oba terminy sugeruja w tym miejscu stanie na gruncie stowa
Bozego, ktoremu mozna zaufa¢. Wskazuja tez na istote wiary: jest nig zawie-
rzenie sie¢ czemus, co nie jest wytworem czlowieka, co pozostaje poza jego za-
siegiem wykonawczym, znacznie go przerastajac. Odkrywa to cztowiek poszu-
kujac celu swojej egzystencji, cho€ 1 to zadanie — przyznaje Ratzinger za He-
ideggerem — wspotczesnemu czlowiekowi wydaje mu si¢ zbgdne

Tak pojeta wiara jest dos§wiadczeniem sensu wszystkiego. Staje si¢ forma
wyznaczajaca spojrzenie na cala rzeczywisto$¢, na kluczowe zagadnienia, ktore
nas dotykaja: ,,[...] jest postawa cztowieka wobec calej rzeczywistosci, nie daja-

0 Por. Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 46— 47; K. Domagalski, Postuga teolo-
giczna kard. Josepha Ratzingera, s. 43: ,,Wiara nie jest ideologiq i nie sprowadza sig¢ do
intelektualnie pojetej prawdy. Przedmiotem wiary jest Bog, ktory konkretnie i histo-
rycznie stal si¢ czlowiekiem w Jezusie Chrystusie”

3! Calosciowa analize tej koncepcji zawiera napisana na Papieskim Uniwersytecie
Gregorianskim dysertacja doktorska: A. Bellandi, Fede cristiana come stare e com-
prendere. La giustificazione dei fondamenti della fede in Joseph Ratzinger, Roma 1996.

2 M. Heidegger rozréznit dwa typy myslenia: myslenie rachujace, czyli dyskursyw-
ne oraz myslenie rozwazajace — dociekajace tresci bytu. To drugie posiada za swo)
przedmiot sens egzystencji. Heidegger i Ratzinger uwazaja, ze jest ono przez wspoétcze-
snych coraz rzadziej stosowane, z ogromna szkoda dla catosciowej wizji $wiata i ludz-
kiego przeznaczenia. Por. Wprowadzenie w chrzeScijanstwo, s. 61; szerzej na temat
koncepcji Heideggera zob. J. Tischner, Myslenie wedfug wartosci, Krakéw 1982,
s. 120-127; M. Kostyszak, Martin Heidegger — rekodzielo myslenia, Warszawa 1991,
s. 21-38.
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cq si¢ sprowadzi¢ do wiedzy, niewspdtmierna z wiedza, nadaniem sensu, bez
ktérego nie znalaztby cztowiek dla siebie miejsca na §wiecie, sensu, jaki tkwi
u podstawy ludzkich obliczen i dziatan”® Tego sensu, rozumianego jako on-
tyczny fundament, nie da si¢ samodzielnie wykreowac. Jest on darem, taska.
Wierzy¢ po chrze$cijansku to zrozumie¢ ten sens i przyja¢ go jako prawdg, jako
bezpieczny grunt, na ktérym mozna sta¢ bez obawy.

Misterium Wcielenia niesie ze soba tres¢, ze sensem tym jest Ty, czyli druga
osoba — Jezus Chrystus ofiarujacy cztowiekowi dar niezmaconej i nieprzemijal-
nej mitosci. Wyjscie ku Niemu w akcie wiary, to otwarcie drzwi wlasnego su-
biektywizmu, wyzwolenie si¢ z wlasnego uwiklania. On — Logos — jest sensem,
jest Mitoscia do kazdego czlowieka. W tej tez perspektywie wiara oraz mitos¢
zmierzaja ku utozsamieniu™ Podobnie rzecz ma si¢ z nadzieja. Jesli chrzescija-
nin to czlowiek majacy nadzieje na odnalezienie sensu, a sens ten nadaje wiara,
to te dwie rzeczywisto$ci ostatecznie sig ze soba spotykaja™

Sens z kolei jest wyznacznikiem ludzkiego dzialania, ktore zostaje mu pod-
porzadkowane. Skoro, jak to wykazuje Kardynat, sensem tym dla chrzescijanina
jest Osoba Syna Bozego, to podporzadkowanie si¢ mu nalezy okresli¢ kategoria
postuszenstwa. Sama wiara jest wigc w konsekwencji postuszenstwem woli Je-
zusa Chrystusa: ,,Wiara jest postuszenstwem. Jest ona jedno$cia nasze) woli
z wola Boga 1 wlasnie przez to nasladowaniem Chrystusa, bowiem istota drogi
Chrystusa jest zmierzanie ku temu, by Jego wola stopita si¢ z wola Ojca*® Do
glosu w tym miejscu dochodzi wymiar wiary Tej, ktora jest Blogostawiona, bo
uwierzyla — Maryi. Akt wiary, przez ktéry umozliwila Ona Stowu Boga inkar-
nacje, jest wlasnie aktem postuszenstwa. Wiara stanowi u Niej oddanie wiasne]
egzystencji pod wpltyw woli Boga. Tak zarysowany paradygmat nie stracit takze
obecnie nic ze swej aktualnosci. Réwniez dzisiejszy wierzacy powinien by¢
czlowiekiem takiego postuszenstwa.

Nie mozna zbagatelizowa¢ funkcji i roli, jaka w procesie przekazu i wzrostu
wiary pelni wspolnota KoSciota. Na jej czele, oprocz Maryi, znajdujemy takze
§wietych. ,,Swiatto Jezusa odbija sie¢ w $wietych i od nich promieniuje dalej.

>3 Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 62; por. A. Zuberbier, O tej ksiqzce i jej auto-
rze, s. 10; K. Domagalski, Postuga teologiczna kard. Josepha Ratzingera, s. 43: ,,[Rat-
zinger] wiarg przedstawia jako to, co nadaje sens ludzkiemu Zzyciu i istnieniu $wiata, ja-
ko przyjecie tego, czego nie da si¢ wymysli¢, jako postuszenstwo i stuzenie”

> Por. Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 69-71, 146-148; Wiara i przysztosé,
S. 22-23; Wiara i wiedza, s. 11-12; Patrzqc na Chrystusa, s. 26; Przekazywanie i Zrodia
wiary, [w:] Powstanie i znaczenie Katechizmu Kosciola Katolickiego w wypowiedziach
papieza Jana Pawia II i kard. Jozefa Ratzingera, red. J. Krolikowski, Poznan 1997,
s. 76-77.

% Por. Nadzieja, s. 7-10; Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 235.

> Nowa piesh dla Pana, przet. J. Zychowicz, Krakéw 1999, s. 80.
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S‘wigci to jednak nie tylko osoby kanonizowane. Zyja wciaz $wieci nieznani,
ktérzy obcujac z Jezusem przyjmuja promieni Jego blasku, konkretne
i rzeczywiste do$wiadczanie Boga™’ Autor podziela poglad §w. Tomasza
z Akwinu, ktérego zdaniem na $wiadectwie i doSwiadczeniu tych oséb zasa-
dzona jest cala teologia. Wiara to wejrzenie, to pokorny wglad i zaczerpniecie
z ich sposobu przezywania Boga. Jako zywe przyklady do$wiadczania trans-
cendencji 1 wytrwalo$ci w wierze sa przestrzenia, w ktorej wiara jest ,,zmagazy-
nowana i przyrzadzona antropologicznie™® Posrednictwo Jezusa oraz ich
wstawiennictwo stanowia fundament wspdlnoty wiary — wzajemnej komunii
w tonie Kosciota: ,,Wiara 1 zycie, prawda i1 zycie, JA 1 MY sa nierozdzielne
i tylko w kontekscie wspolnego zycia, w MY wierzacych, w MY Kosciota wia-
ra rozwija swoja logike, swéj ksztalt organiczny”® Wiara bez osadzenia
w kontekscie eklezjalnym zatraca swa tozsamosé: ,,Wiara jest odpowiedzia Ko-
Sciola udzielong Chrystusowi; akt wiary dokonuje si¢ w Kosciele. Nie jest to akt
indywidualny, akt poszczegllnego czlowieka, nie jest to pojedyncza odpo-
wiedz. Wiara znaczy wierzy¢ wspélnie z calym Kosciotem™®

Konkretna postacia wiary jest je} wyznanie — symbol. W nim zawiera si¢ caty
depozyt tresci doktrynalnych. Stowo ,,symbol” pochodzi od greckiego symbal-
lein: zbiegac¢ sie, sktada¢. W starozytnej obyczajowosci dwie nalezace do siebie
czgsci pierScienia, laski badz tabliczki stuzyly za znak rozpoznawczy i za po-
twierdzenie umowy; upowazniaty do odbioru jakiej§ rzeczy albo do korzystania
z goscinno$ci. Symbol to zatem znak jedno$ci 1 wspdlnoty. Okreslajac tym ter-
minem wyznanie wiary, wyrazamy gleboki sens jego istoty: wspdlnotowe wy-
znawanie Kogo$§ Drugiego — Boga, a takze jedno$¢ ducha w jednosci slowa.
Kosciot posiada wiarg zawsze tylko jako symbolon — przelamang polowe, ktora
moéwi prawde, wskazujac nieustannie ponad siebie, na co$§ catkiem innego, na
transcendentne, przekraczajace ludzkie formy wyrazu dopetnienie. Przez tg nie-
petno$¢ symbolu wiara cztowieka, jako nieustanne samoprzekraczanie, prze-
dziera si¢ do Boga — rozwaza Kardynat®'

Tak pojmowana i przezywana wiara pomaga czlowiekowi zy¢, radowac sig
i cierpie¢. Nie oczekuje on wcale raju juz tu na ziemi, cho¢ stara si¢ go urze-
czywistnia¢ w sercu. Oczekuje przyszlego, nieprzemijajacego $wiata, nadajac

7 Patrzqc na Chrystusa, s. 22.

* Doswiadczenie a wiara, WDr 8(1980) nr 9, 5. 11-12.

* Patrzqc na Chrystusa, s. 26; por. W co wierzy Kosciot, w: Powstanie i znaczenie
Katechizmu Kosciota Katolickiego w wypowiedziach papieza Jana Pawla Il | kard. Jo-
zefa Ratzingera, s. 118.

% Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynalem Josephem Ratzingerem rozmawia Vitto-
rio Messori, Krakéw 1986, s. 45; por. Teologia a polityka Kosciola, w: KosSciol, ekume-
nizm, polityka, s. 206.

®1 Por. Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 85-87.
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w ten sposob sens zmaganiu o ksztalt dnia powszedniego i czyniac czlowieka
szczgSliwym. Bez Boga za$ Swiat pustoszeje, wszystko staje si¢ nudne, czlo-
wiek ciagle odczuwa egzystencjalny niedosyt, poszukuje innych punktéw opar-
cia, a cz¢sto pograza si¢ w nihilizmie.

Przedstawiona powyzej interpretacja wiary jest wieloaspektowa. Tak ukaza-
na, staje si¢ bliska i dostgpna kazdemu, kto z nig sie spotyka. Jesli przyjmuje si¢
twierdzenie Ratzingera, ze tyle jest drog do Boga, ilu zyje ludzi, to niewatpliwie
kazdy z nich moze zdefiniowaé swa wiare inaczej®> Teolog poprzez swa anali-
ze stara si¢ ukaza¢ wieloplaszczyznowy i peiny obraz tego zagadnienia. Nalezy
si¢ zgodzi¢ z twierdzeniem, ze ,,Poszukiwania Ratzingera cechuje, z jedne]
strony, troska o cato$¢ oryginalnego przekazu chrzescijanskiej wiary, ktéra nie
moze gorszy¢ czlowieka, a z drugiej strony, dazenie do wszechstronnej inter-
pretacji wiary”®’

Wiara, w przekonaniu omawianego Autora, jest wigc nadaniem sensu ludz-
kiemu zyciu. Nie sprowadza si¢ do intelektualnie pojgtej prawdy. Jej przed-
miotem jest Bog wkraczajacy w histori¢ czlowieka, czemu $wiadectwo daje Bi-
blia. Posiada ona charakter personalistyczny, racjonalny i egzystencjalny. Wie-
rzy¢ — to wyj$¢ poza $wiat zmystow i otworzy¢ si¢ na dziatanie taski, aby zajaé
stanowisko wobec bytu i egzystencji, wobec fundamentow wlasnego istnienia
1 przeznaczenia; to zaufa¢ obietnicy Boga, przyjac irealizowa¢ Jego wolg,
a w konsekwencji1 odnalez¢ trwaly sens, ktory tkwi nie gdzie indziej, jak tylko
w Logosie — w Osobie wcielonego Syna Bozego Jezusa Chrystusa. Wszelkie
odmiennie ukierunkowane proby odnalezienia tego sensu albo okazuja zupeinie
bezwartoSciowe, albo przynosza wspotczesnemu cztowiekowi tylko fragmenta-
ryczna 1 ostatecznie niezadowalajaca odpowiedz. Niezbedna przy tym okazuje
sig wspolpraca z rozumem, ktéry wierze umozliwia wyrazanie jej tresci; sam
za$ — bez wiary — nie jest w stanie dotrze¢ do pelni prawdy. Stad teologia winna
utrzymywac staly zwiazek z filozofia, cho¢ na tej ptaszczyznie ciagle mozna
dostrzec symptomy kryzysu.

Odnalezienie 1 ukazanie jej sedna stanowi formg propozycji dla kazdego
czlowieka, ktory stoi wobec dylematu jej przyjecia lub odrzucenia. Wiara jako
sens, bez ktorego nie sposob odpowiedzie¢ na fundamentalne pytania — oto pro-
pozycja Ratzingera, ktdra moze przyja¢ rowniez kazdy z nas.

%2 por, Stuzyé prawdzie, s. 291; S6l ziemi, s. 22-27.
%3 A. Zuberbier, O tej ksiqzce i jej autorze, s. 19.



