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ELEMENTY ANTROPOLOGII
W OREDZIU EWANGELIJNYM JEZUSA

1. Mysl wprowadzajaca

Na wstegpie, w zwigzku ze stowem w tytule: ,,antropologia”, nalezy wyjasnic,
ze rozdziat poswigcony nauce o czlowieku nie zamierza rozpatrywac problemu
antropologii z aspektu naturalistyczno-przyrodniczego. A wigc nie bgdzie pod-
jeta kwestia pochodzenia czlowieka, jego ojczyzny, wieku, rodzaju, (genezy
rodu ludzkiego), lecz zakres podjgtej problematyki ograniczy si¢ wylacznie do
okreslenia cztowieka z punktu widzenia religijno-etycznego jako istoty ducho-
wej, ktora jest Swiadoma zaleznos$ci od istoty najwyzszej i ktora poczuwa si¢ do
obowiazku nawiazania relacji zyciowych ze swoim Stworca. Poniewaz nowo-
testamentalna antropologia tkwi korzeniami w gruncie antropologii starotesta-
mentalnej, stad wypada na poczatku, przynajmniej bardzo skrotowo, zasygnali-
zowac¢ ogo6lny rys antropologii starotestamentalnej, ktéra charakteryzuje si¢ za-
sadami czgsto odmiennymi od naszego sposobu myslenia'

Wysuwajac zagadnienie dotyczace czlowieka w jego naturze, postawie i
ustosunkowaniu do zwiastowane)j przez Jezusa ewangelii o Krélestwie Bozym,
metoda analityczno-syntetyczng zostang zarysowane elementy antropologiczne
w ewangelicznym zwiastowaniu Jezusa z aspektu religijno-etycznego.

2. Szkic orientacyjny antropologii starotestamentalnej

Skoro antropologia Nowego Testamentu bierze swdj poczatek z antropologii
starotestamentalnej, wigc na samym poczatku nalezy, chociaz w wielkim skré-
cie, zasygnalizowa¢ to, Ze antropologia starotestamentalna odznacza sie¢ wielka
prostota w odroznieniu od antropologicznej teorii starozytnego poganstwa’
Przez akt stworczy samego Boga — czlowiek jest ,dzielem Jego rak” W wy-
miarze ziemskim — materialnym — Stary Testament nazywa czlowieka ‘adam,
tzn. wzigtym z ziemi i na ziemi zamieszkujacym® Ten wyraz wystepuje w Sta-

! Por. M. Filipiak, Biblia o cztowieku, Lublin 1997, s. 17.

2 Por. J. Scharbert, Fleisch, Geist und Seele im Pentateuch, Stuttgard 1967, s. 16n;
D. Lys, Basar, La chair dans I’ Ancien Testament, Paris 1967, s. 42n.

> Por. F. Maass: vadam, w: TWAT, T. I, Stuttgard 1973, s. 84n.
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rym Testamencie tylko w pojedynczej liczbie. Nawet tam, gdzie autor czy re-
daktor ma na uwadze liczbg mnoga, co jest dowodem na rzecz gtownej zasady
solidarnos$ci catej ludzkosci (por. Rz §5,12-14; 1Kor 15, 21-22). Czlowiek —
“adam wyklucza wszelka podmiotowa egzystencjg, wszelki subiektywny byt.
Jest pojeciem rodzajowym i oznacza stworzong istotg ludzka, ludzki rod posredni
miedzy rodzajem aniot6w a gatunkiem zwierzat. DoS¢ czgsto Stary Testament
okresla czlowieka takze nazwa: enosz, co oznacza z jednej strony poszczegdlna
osobe, jednostke 1 indywidualno$¢ czltowieka, ktora charakteryzuje sig staboscia
i znikomoscia. Za$ z drugiej strony enosz oznacza dzieto samego Boga posiadaja-
ce $wiadomos$¢ wspdlnoty 1 wyjatkowej interpersonalnej komunikacji.

Pod wzgledem kosmologicznym, czlowiek jest, wedtug koncepcji Starego Te-
stamentu, istota dualistyczna® Bowiem sklada sie z ciata (basar), widzialnej ma-
terii 1 z ducha (riiah) badz duszy (nefes), czgsci niewidzialnej, tajemniczej. Du-
alizm ciata i ducha wzglednie duszy w antropologii starotestamentowej ma cha-
rakter metafizyczny w takiej mierze, ze sily cielesne 1 duchowe wzajemnie sig
przenikaja, ale ciato dziala nie tylko w przeciwienstwie do elementu duchowego,
ale takze do martwej materii. Tak wla$nie Ezechiel (11, 19. 36, 26) przedstawia
antytezg serca cielesnego 1 serca kamiennego (por. takze Jer 32, 39).

Pojecia: duch i dusza nie s3 w Starym Testamencie $ci§le zdefiniowane.
Obok analogii istnieje zréznicowanie pojgciowe. Duch (ritah) rézni sig¢ od du-
szy (nefes) zarOwno geneza, jak 1 sfera dzialania. Dusza stanowi immanentna
zasade zycia czlowieczego, gtowng podstawg natury ludzkiej i jest czynna
w zakresie organicznego zycia na ziemi. Dusza czlowieka uchodzi w opinii
Izraelity tak dalece za immanentny, ale zasadniczy element organicznego zycia
ludzkiego, ze jesli jej nie identyfikowano, to na pewno wprowadzono ja do
istoty krwi (zob. Rdz 9,4; Kpt 17,11.14) 1 uwazano za znamig osoby, jednostki,
indywiduum. Duch (riiah) natomiast przychodzi z goéry, z nieba, od Boga.
Wkracza do wnetrza czlowieka, opanowuje go, wzmaga jego sily i pobudza do
zycia, ktore pod kazdym wzgledem, zwlaszcza religijno-etycznym, goruje nad
dotychczasowym, zwyklym zyciem. Tak wigc w wymiarze cielesnym czlowiek
jako istota stworzona w warunkach doczesnej egzystencji, ma los przemijajacy.
Ta znikomos$¢ czlowieka uwypukla si¢ najpeiniej w poréwnaniu z Bogiem.

Antropologia Starego Testamentu nie ogranicza si¢ tylko do wymiaréw ma-
terialnych istoty ludzkiej. Mozna zauwazy¢ takze w Starym Testamencie takie
orzeczenia antropologiczne, ktére kwalifikuja czlowieka od strony transcen-
dentnej: stworzony na ,,obraz i podobienstwo” (Rdz 1,27. 9,6). Przez dynamikg
»tchnienia”, cztowiek upodobniony zostal do swojego Stworcy 1 otrzymat $wia-

* Por. L. Stachowiak, Zagadnienie dualizmu antropologicznego w Starym Testamen-
cie i w literaturze miedzytestamentalnej, STV, nr 2; 7(1969), s. 3-32.
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domos$¢ szczegbdlnego zwiazku z Bogiem oraz krolewska witadzg nad calym
stworzeniem’ (Rdz 1,26; Ps 8,5-10).

Kazdy Izraelita zywit przekonanie, ze Bog stworzyt czlowieka na swoj obraz
1 po6dobier'1$two, obdarzyt go wyjatkowa godnoscia i udzielil specjalnych da-
réw

Ogo6lnie mozna powiedzie¢, ze Stary Testament, a takze inne zrodia literatury
zydowskiej proklamuja, ze czlowiek wszystkich narodéw i wszystkich stanow
zostal stworzony przez Boga. Chociaz nie brak tez wypowiedzi, ze cztowiekiem
we wilasciwym tego wyrazu znaczeniu jest tylko Zyd (por. Za 14,21). To wia-
snie chrzescijanstwo przyczynito si¢ do nieco innego modelu wyobrazeniowego
na temat izolujacego uprzywilejowania Izraela i przedstawilo idee wspdlnej
i jednolitej, Boskiej genezy rodzaju ludzkiego, w ktérym podstawowym funda-

mentem jest idea réwnosci oraz braterstwa (por. Ga 3,28).

3. Wymiar religijno-etyczny antropologii w nauczaniu Jezusa

Jezus w swoim nauczaniu zaklada to, ze jego stuchacze Zydzi, sa dobrze
obeznani z biblijna historia stworzenia czlowieka’ i uznaja biblijne poglady na
temat antropologii. Jezus przywodzi na pami¢¢ swoim uczniom starg biblijng
prawdg antropologiczna, ozywia ja swoim stowem i czynem i ujmuje cala jej
tre$¢ myslowa w jednym wyrazie wstgpnego wezwania modlitwy ,,0jcze nasz”,
ktora polecit uczniom®

Nigdzie w Ewangelii, ktora glosit Jezus, nie ma $ladu panteistycznych po-
gladow. Bog jedyny i wiara w Niego jako $wigta osobowo$é to obwieszczat
1 calym swoim zyciem potwierdzal. Wskazywal na osobliwa cze$¢ dla Boga ja-
ko najwyzszego 1 wszechmocnego oraz zasadno$¢ wiary w Boga jako Ojca
w relacji do stworzenia — do czltowieka. Lacznie z czciag wystgpuje w pobozno-
$ci mito$¢. Zrodzona jako naturalne uczucie na gruncie wdziecznego serca
ludzkiego, wdzigcznego za milo$¢, objawiona w tym, Ze roztacza swoja opatrz-
nosciowa, ojcowska opieke nad calym kosmosem, zwlaszcza nad czlowiekiem,
ktory jest korong stworzenia 1 szczegélnym obiektem mitoSci. Ta obopdlna mi-
tos¢, odgorna Boska, ktora jest objawieniem ojcowskiej woli, i oddolna, ludzka,
ktora stanowi wyraz elementarnej wdzigcznosci czlowieka, spojona w jeden
pierscien, obejmuje ewangeliczne zwiastowanie oraz dzieto Jezusa i rozstrzyga
o racji, tresci 1 celu bytu ludzkiego. Cata zagadkowos¢ zycia ludzkiego na ziemi

> Por. A. M. Dubarle, La Bible a—t—elle une doctrine sur lame et le corps?, [w:] Re-
cherches et Debats, Paris 1961, s. 183-200.

® Por. G. Von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 138.

7 Por. L. Stachowiak, Teologia zycia w Starym Testamencie, RTK 17(1970), s. 13-21.

8 Por. J. Carmignac, Récherches sur le ,,Notre Pére”, Paris 1969, s. 9n.
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i zwiazane z tym rozne problemy egzystencjalne wskazuja na zwycigska wiarg
w nauczaniu Jezusa. Ona nadaje sens ludzkiej egzystencji i ma swoj dyna-
miczny akcent w modlitwie ,,Ojcze nasz”, ktéra ujgta od strony teologicznej
a rozpatrywana od strony antropologicznej, wykazuje pojgcia korelatywne
z idea $wigtej osobowosci Boga-Ojca.

Struktura (uktad i tre$¢ myslowa wstepu oraz prosb ,,Ojcze nasz”) nie tylko
dynamizuje ludzka nadzieje¢ w Bozg Opatrznos$¢, ale takze wskazuje na genezg
rodzaju ludzkiego. To jest punkt wyjscia i klucz do zrozumienia proklamacji
ewangelicznej samego Jezusa’

W ,Kazaniu na Gorze” wlasnie Jezus wymaga, aby Jego uczniowie byli
,,s0la ziemi” i ,,Swiatloscig $wiata” (Mt 5,13-16), tzn. aby wyrazali w swoim zy-
ciu to, czym juz sa potencjalnie, czyli dzie¢mi Boga — Ojca. Wlasnie cala Mo-
dlitwa Panska, jej wstep oraz wszystkie prosby, zaklada, ze to cztowiek jest ob-
darzony najwyzszym dostojenstwem w §wiecie stworzenia. Moze on prosi¢ Bo-
ga o najwyzsze dary i moze mie¢ pewnosc, ze je otrzyma. Cala glebig Modlitwy
Panskiej tylko ten moze zrozumieé¢, kto uswiadamia sobie prawdg skad czlo-
wiek bierze swoj poczatek, z kim buduje kreatywne relacje 1 jakie jest ostatecz-
ne przeznaczenie czlowieka'® Prze§wiadczenie o Boskim pochodzeniu czlo-
wieka i elementarne poczucie wdzigcznosci za otrzymany przywilej oraz wy-
$wiadczone dobrodziejstwa uzasadniaja w zupelnosci to, ze czlowiek zwraca si¢
z bezgraniczna ufnoscia do Boga swego Ojca jak dziecko do ojca, 1 Zywi prze-
konanie, ze On wystucha jego prosb i pozostanie na zawsze troskliwym Ojcem
— Abba''

Jezus dla czlowieka podejmuje zbawcza misjg, ktéra przejawia si¢ w uwal-
nianiu cztowieka od wladzy grzechu 1 restytuuje go w genetycznym szlachec-
twie. O tej chwale jako przyrodzonym dobru i dziedzictwie, ktorg cziowick ma
doswiadczy¢, mowi takze autor Listu do Efezjan 1, 14.18 oraz 1 P 1,4.

Idea Krolestwa Bozego zapoczatkowana przez Jezusa jest uwarunkowana
pokuta charakteru negatywnego, prowadzaca do odpuszczenia grzechow 1 wy-
zbycia sig troski, a zatem eliminuje ze swego zycia szkodliwe czynniki: grzech
1 troske, ktére opanowaly czlowieka, krepowatly, gnebity, i pokuta charakteru
pozytywnego, sprawiajaca to, ze czlowiek poktada ufno$¢ w Bogu-Ojcu, od-
czuwa do Niego wdzigczno$é, poddaje si¢ Jego woli, okazuje postuszenstwo
Prawu Ewangelii i przez to zmierza do doskonatosci. Jest to szczegdlnego ro-
dzaju restytucja czlowieczenstwa stworzonego na obraz i podobienstwo Boze.

’Por. W. Marchel, Abba, Vater. Die Vaterbotschaft des Neuen Testaments, Leipzig
1965, s. 32n.

' Por. J. Carmignac, dz. cyt., s. 63n.

'!'Por. J. Jeremias, Abba, [w:] Biblia dzisiaj, [red. J. Kudasiewicz], Krakéw 1969,
s. 316-331.
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Stad apel Jezusa do czynnej wiary, stad napomnienia i wezwania, zadania
i przykazania'?

W synoptycznych Ewangeliach nie znajdujemy zdefiniowanych poje¢ antro-
pologicznych. Ale zauwazamy prawdg, ktora tak wyraznie przebija sie w na-
uczaniu Jezusa, ze ludzie to dzielo stworcze samego Boga, jak lilie czy ptaki,
ale jednocze$nie jako dzieci Boze przewyzszaja swoja wartoscia i godnoS$cia
caly kosmos. Sg szczegélnym obiektem mitosci Boga Ojca, nawet gdy przez
grzechy zrywaja z Nim przyjazn.

Punktem wyjscia rozwazan nad antropologia w Ewangelii Jezusa sa miedzy
innymi teksty: Mt 4,17: ,Nawracajcie sig, albowiem bliskie jest krolestwo nie-
bieskie”; Mk 1,15: ,,Czas si¢ wypelnit 1 bliskie jest krolestwo Boze. Nawracaj-
cie si¢ 1 wierzcie w Ewangeli¢”, a takze Mt 11,21-22; £k 10,13-14; Mt 12,41;
1k 11,32.15.

Mozna zauwazy¢, z jak wielkim realizmem Jezus traktowal istniejaca real-
nie potege zta — moc grzechu'" Stad te akcenty wzywajace do pokuty. Ewan-
gelia Lukasza najbardziej plastycznie okresla akt pokuty grzesznika. Na czolo
wysuwa si¢ posta¢ syna marnotrawnego (Lk 15,11-32). Ongi$ uparty i krnabmy
syn, staje si¢ pokorny 1 postanawia wroci¢ do Ojca. Perykopa o faryzeuszu
i celniku (Lk18,9-14) charakteryzuje takze obrazowo postawe celnika 1 defi-
niuje dos¢ doktadnie akt pokuty.

Perykopa o kobiecie-grzesznicy (Lk7,36-50) przedstawia pokut¢ niewiasty
wyrazong we lzach 1 w czynie miloSci. Nie znaczy to, ze niewiasta dostapita
odpuszczenia, poniewaz zywila milo$¢ dla Jezusa, bynajmniej, jej wielka mito$¢
dowodzi tylko, ze odpuszczono jej wiele grzechow. W tym wlasnie tkwi sens
perykopy, rozpatrzonej tacznie z poprzedzajacym podobienstwem, ze nie mito§¢
dla Jezusa spowodowata odpuszczenie grzechow, lecz vice versa: odpuszczenie
grzechow, ktérego niewiasta — grzesznica dostapita z taski Boga-Ojca, sprawito,
ze data wyraz zywionej dla Jezusa mitosci, na dowdd, ze On to wlasnie przez
zwiastowane slowo Ewangelii, ktore wzywato do pokuty i1 obiecywalo odpusz-
czenie grzechéw, doprowadzil do Zbawienia, ktore teraz sobie u$swiadamia,
urzeczywistnit blogostawiony stan faktyczny, ktéry obecnie odczuwa. Odpusz-
czone sa jej grzechy, ktore byly liczne, wigc umilowata wielce. Tak wigc na
pierwszym miejscu wysuwa si¢ odpuszczenie, na drugim: mitosé"

Perykopa o pokutujacym celniku Zacheuszu (Lk 19,1-10) podkresla wolg
szukania u Jezusa tego, ,,co zgingto” Pobyt Jezusa w gos$cinie u Zacheusza od-
nosi taki skutek, ze Zacheusz pokutuje, co konkretnie wyraza si¢ w tym, ze za-

'2 Por. J. Gnilka, Jesus von Nazaret. Botschaft und Geschichte, Freiburg — Basel-
Wien 1993, s. 87n.

'3 Por. T. M. Dabek, ,, Nawracajcie sie” Metanoia w Nowym Testamencie, Katowice
1996, s. 137.

' Por. C. M. Martini, Glosiciel Ewangelii u Swietego fukasza, Krakéw 1993, s. 53-55.
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wraca z dotychczasowej drogi zyciowej, wkracza na droge poprawy, zmienia
sposob postgpowania i deklaruje wobec Jezusa, ze bedzie dazyt do uswigcenia
swego zycia’ Skrucha celnika Zacheusza jest szczera, pokuta jego jest wia-
$ciwa, bo sam Jezus oznajmia: ,,dzi§ zbawienie stato si¢ udzialem tego domu”
(Lk19,9).

Ewangelista Jan zamieszcza w swojej Ewangelii tradycj¢ ewangeliczng o cu-
dzoloznicy (J 8,1-11). Stowa Jezusa, ktore uprawniaty do aktu potgpienia 1 uka-
rania tylko bezgrzesznego — oczywiscie w jego wlasnym mniemaniu — 0sia-
gneto ten skutek, ze sumienie ich ruszylo i ze wszyscy, ,,poczawszy od star-
szych” (J 8,9) — opuscili miejsce oskarzenia'®

Ewangelia Mateusza i Marka przedstawia w intensywnej barwie przezycie
pokutne Apostota Piotra. W dwu prostych i tresciwych stowach: ,,wspomniat”
i ,,zaptakal” okreslili ewangelici akt pokuty Piotra, ktory zapart si¢ Chrystusa.
Wspomniat na to, co Jezus odrzekl w odpowiedzi na jego deklaracje wiernosci
oraz milosci, uswiadomil sobie prawde zycia dotyczaca stabosci, chwiejnosci
i znikomosci kazdego czlowieka. Gorzkie izy zalu 1 skruchy zmyly grzech za-
przanstwa, umocnity jego wiare, przeksztalcily jego charakter 1 uswigcity zycie,
tak iz od tej pory Piotr staje si¢ widzialng gtowa calego Kosciota 1 oddaje zycie
za Chrystusa. W obliczu $mierci, stojac przed Sanhedrynem, przyznaje si¢ do
Jezusa jako swego Pana oraz Zbawcy i stwierdza, ze ,,nie moze tego, co widzial
i styszat nie mowi¢” (Dz 4, 20), bo ,trzeba wigcej stucha¢ Boga niz ludzi”
(Dz 5,29). Lukasz, swoja osobista nota redakcyjna, dodaje jeszcze dla gigbszej
wymowy: ,.a Pan obréciwszy sig, spojrzatl na Piotra” (Lk 22,61).

Przytoczone fragmenty wskazuja, ze chrzescijanstwo apostolskie zdawato
sobie sprawe z tego, ze pokutne wezwanie Jezusa skierowane jest do wszystkich
1 miato zrozumienie oraz odczucie przezycia pokutnego, wymaganego przez Je-
zusa 1 obowigzujacego wszystkich Jego wyznawcow. Wprawdzie Jezus, wzy-
wajac do pokuty, nie stawia kazdemu identycznego Zadania: od bogacza doma-
ga si¢ ofiarowania majatku na rzecz ubogich; od celnika Zacheusza — oczekuje
zaproszenia w goscing do jego domu — ale pokutne wezwanie kierowal do
wszystkich bez wyjatku. Ewangeliczne zwiastowanie Jezusa zawiera w sobie
powszechny apel do pokuty w réznorodnej formie. Ten powszechny apel do
pokuty daje podstawg, ze Jezus wychodzi w swojej Ewangelii z zalozenia po-
wszechnosci grzechu ludzkiego'”’

'3 Por. L. Sabourin, The Gospel according to St. Luke, Bombay 1984, s. 270n.

'® Por. U. Becker, Jesus und die Ehebrecherin. Untersuchungen zur Text — und
Uberlieferungsgeschichte von Joh 7,53-8,11, Berlin 1963, 86.

"7 Por. Cf. H. Merklein, Die Gottesherrschaft als Handlungsprinzip. Untersuchung
zur Ethik Jesu. (Forschung zur Bibel 34), Wiirzburg 1978, s. 47n.
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To On zwiastuje w wyniku powierzonej Mu przez Boga misji Krélestwo Bo-
ze 1 w zwiazku z tym domaga si¢ nawrdcenia i postuszenstwa objawionej na
nowo woli Ojca. Czltowiek znalazl si¢ w nowej rzeczywistosci zyciowej gltoszo-
nego Krolestwa Bozego. Od samego poczatku czlowiek jest zdany calkowicie
na Boga. Jezus podkresla w Swej Ewangelii, Ze czlowiek nie moze nawet jed-
nego wlosa uczyni¢ bialym badz czarmmym, nie moze tez podwyzszy¢ swego
wzrostu ani przedtuzy¢ okresu swego bytowania (Mt 5,36; 6,27; Lk 12,25). A to
wszystko dlatego, ze czlowiek stanowi twor Boga i jego status ontyczny nie jest
réwny swemu stwércy — Bogu'®

Jezus widzi w czlowieku — zgodnie z idea, wyrazona na pierwszej karcie Sta-
rego Testamentu — korong stworzenia, ale wyciaga z tego stanu rzeczy nie tylko
wniosek o wielkiej godnosci 1 dostojenstwie czlowieka, ale przede wszystkim
zobowiazanie, jakie cigzy na nim z racji aktu stworzenia i otrzymywanych z ta-
skawej reki Boga daréw. Czlowiek ma zlecone od Boga obowiazki i zadania,
ma wyznaczong drogg 1 wytknigty cel. Zatem winien, podobnie jak drzewo,
wydawa¢ dobre owoce'® (Mt 7,16-20). Czlowiek jest tak dalece uzalezniony od
Boga 1 do tego stopnia zobowiazany do pelnienia stuzby w Krélestwie Bozym,
ze Jezus poréwnuje go ze sluga, niewolnikiem, ktory znuzony i zmeczony po
powrocie z pola, musi jednak swemu panu i w domu ustugiwaé® (Ek 17,7-10).
Czlowiek zyjac dla Boga — jak ,,niewolnik” dla swegc pana — zachowuje swoja
godnos¢ 1 ta stuzba ma gleboki sens. Czlowiek bowiem stworzony na obraz
1 podobienstwo Boga, obdarzony autorytetem oraz wladza w §wiecie stworze-
nia, zostal na skutek tego zobowigzany do ,,niewolniczej stuzby” u Boga i po-
winien swoja myS$la oraz wola, swoim czynem oraz dzietem gloryfikowaé¢ Go.
Te mys$l o potrzebie, racji 1 motywach wystawiania Boga swoim dorobkiem zy-
ciowym, podnosi Jezus w ,,Kazaniu na Gorze” i1 dodaje, ze uczniowie, ktorzy
beda swoimi czynami wielbi¢ Boga, zdotaja spowodowac to, Ze inni, postronni,
widzac ich postgpowanie, réwniez beda chwali¢ Boga: ,tak niechaj swieci wa-
sze $§wiatto przed ludzmi, aby widzieli wasze dobre uczynki i chwalili Ojca wa-
szego, ktory jest w niebie” (Mt 5,16).

Taki obraz cztowieka zostal ujety w Ewangeliach synoptycznych. Czlowiek
jest dzielem Boga, Jego stuga, jest Jemu podlegly 1 przed Nim odpowiedzialny.

'® Por. W Triling, Stworzenie i upadek, Warszawa 1980, s. 78-82.

' Por. P. S. Minear, H. Geist, Die Warnung vor den falschen Propheten — eine
ernste Mahnung an die heutige Kirche. Zu Mt 7,15-23; 24,11f. 24, [w:] R.
Schnackenburg — Biblische Randbemerkungen. Schiilerfestschrift fiir R. Schnackenburg
zum 60. Geburstag, hrsg. von H. Merklein und J. Lange, Wiirzburg 1974, s. 139-149;
D. Hill, False Prophets and Charismatics. Structure and Interpretation in Matthew
7,15-23, Bb 57(1976), s. 327-348.

2 Por. H. Holstein, Serviteurs inutiles?, BVChr 48(1962), s. 39-45.
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Mimo to, czlowiek zyjacy w warunkach doczesnej egzystencji, wykazuje
W swojej postawie zyciowej 1 w swojej dzialalnosci zasadniczo tendencje prze-
ciwne Bogu 1 tym samym nie spelnia woli Boga Ojca Stworzyciela. W Ewan-
gelii mamy wypowiedzi Jezusa, ktore swiadcza o tym. Do Apostota Piotra Jezus
mowi: ,,Zejdz Mi z oczu szatanie! Jeste§ Mi zawada, bo myslisz nie na sposob
Bozy, lecz na ludzki” (Mt 16,23; Mk 8,33).

Do faryzeuszow, ktorzy uwazali si¢ za sprawiedliwych, najlepszych w spo-
teczenstwie i za najblizszych Bogu, Jezus wygtasza dluzsze przemoéwienie,
w ktorym pietnuje ich obtude, zakltamanie, pyche, nieprawo$¢, zta wolg i liczne
wystepki (Mt 23; Mk 12; Lk 20). W Modlitwie Panskiej kaze uczniom modli¢
sie 0 odpuszczenie grzechow (Mt 6,12; £k 11,4; Mk 11,25-26). W kontrowersji
z faryzeuszami na temat rozwodu Jezus kwalifikuje dotychczasowe postgpowa-
nie prawne w dziedzinie zycia matzenskiego i zaznacza, ze t¢ koncesjg, ktora
dopuszcza mozliwo$é wystawienia listu rozwodowego, ale ktéra w gruncie rze-
czy sprzeciwia si¢ woli Boga, podjgto ze wzgledu na zatwardziate serce ludzkie
(Mt 19,1-12; Mk 10,1-12). Tak wigc fakt powszechno$ci grzechu ludzkiego,
ujawniajacego si¢ w zlych czynach, stanowi gtéwna przyczyng zwiastowania
Ewangelii o Krélestwie Bozym.

Zauwazamy, ze synoptyczna tradycja ewangeliczna nie referuje wyraznych,
jasnych pogladéw antropologicznych: Jezus nie daje swoim uczniom nauki
o czlowieku w wymiarze antropologii filozoficznej. Nie mamy w Ewangelii Je-
zusa antropologii, ale mamy wyrazny obraz czlowieka, nakreslony w zwiazku
z ewangelicznym kazaniem i dzietem Jezusa. Czlowiek nie jest — wedhug Jezusa — istota
pokrewna co do natury Bogu, lecz osobg, r6zng od Boga, z ,przeciwboskim
zmystem”, 1 w dzialaniu, i w praktyce przeciwstawiajaca si¢ Bogu, a juz co
najmniej nie pelniaca stuzby Boze), ktora stanowi jego zasadniczy obowiazek,
podstawowe zadanie. Czlowiek jest w $wietle tradycji ewangelicznej synopty-
kow, historyczna istota ludzka, powotana do zycia tworczym aktem Boga na
poczatku dziejow Swiata, 1 predystynowana do zbawienia, poprzedzonego uni-
wersalnym sadem eschatologicznym®' Czlowiek dostgpuje zbawienia na skutek
dobroczynnego, milosiernego, ojcowskiego dzialania Boga, ktory zleca swemu
Synowi, Jezusowi Chrystusowi misje inauguracji Krolestwa Bozego??, ustano-
wienia nowej rzeczywisto$ci zyciowej 1 powotlania ludzi aktem pokuty oraz
wiary ze starego eonu niewoli, grzechu i zta do nowego eonu prawdy i dobra,
sprawiedliwoS$ci 1 mitosci. Tak przedstawia sie w ogoélnych zarysach antropolo-
gia wedhug Ewangelii synoptycznych.

2! por. R. Schnackenburg, Gottes Herrschaft und Reich, Freiburg-Basel-Wien 1965,
s. 115.

22 por. W. G. Kiimmel, Noch einmal: Das Gleichnis von der selbstwachsenden Saat,
w: Orientierung an Jesus. Festschrift J. Schmid, Freiburg 1973, s. 220-237.
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4. Nauka Jezusa o czlowieku w $wietle Ewangelii Jana

Mozna zauwazy¢, ze Ewangelia Jana, a tacznie z nig jego Listy, ujmuje pro-
blem antropologii pod katem widzenia kosmologicznego dzialania. W mys3l tej
teorii istnieje §wiat ,,wyzszy” w gorze i $wiat ,nizszy” na dole. Oba Swiaty
przeciwstawiaja si¢ sobie metafizycznie i etycznie. Swiat wyzszy jest z natury
chwalebny 1 dobry, §wiat nizszy — pospolity 1 zty. Czlowiek jest z ,,nizin”, z te-
go S§wiata, w przeciwienstwie np. do Jezusa, ktory pochodzi z ,,wysoka” (,,wy-
zyn”) — nie z tego $wiata® (J 8,23). Cztowiek egzystuje w $wiecie i nalezy do
przeciwboskiej sfery, popadt w grzech 1 ,,jesli sig nie narodzi z wody i z Ducha,
nie moze wejs¢ do Krolestwa Bozego” (J 3,5), bo ,,co sig narodzilo z ciala jest
cialem, a co si¢ narodzilo z Ducha jest Duchem” (J 3,6). Tylko czlowiek,
ochrzczony woda i duchem, przezywa odrodzenie 1 nalezy duszg oraz ciatem do
Boskiej sfery®* Cialo — to cztowiek, jeszcze nie odrodzony przez Boskiego Du-
cha — czlowiek, ktérego charakteryzuje to, ze Zyjac na §wiecie, postgpuje ,,we-
dhug ciata” i tym dowodzi, ze jest ze $wiata (1J 2,16). Swiat stanowi pojecie,
w ktorego Swietle pisma Janowe interpretuja i okreslaja problem antropologii.
Znaczy przede wszystkim: ogol, zbiorowos$¢ ludzi, objgtych zbawczym dziala-
niem Boga (J 1,29.3,16.8,26; 1J 2,2), ale znaczy réwniez: doczesny, ziemski
$wiat jako twor Boga (J 1,9.17,5; 1] 4,1). Ten §wiat, ujety gtownie jako ogét lu-
dzi, przeciwstawia Jan przysztemu $wiatu (J 12,25; 1J 4,17) por. 1J 2,17, naj-
czesciej Swiatu wyzszemu (J 8,23.12,31-32. 13,1.18,36). Ten $§wiat jest Swiatem
ciemnosci (J 3,19.8,12.12,46), jest wrogo ustosunkowany do Boga (J 5,18.19.
24.17,9.10.25) 1 jest opanowany przez szatana (J 12,31.14,30.16,11). Z tego
$wiata, z ,nizin”, od ojca kltamstwa — szatana pochodza Zydzi (J 8,22.23.44)
i ulegaja jego pozadliwosciom. Tak wiec wydawac by si¢ moglo, ze egzystencja
czlowieka w $wiecie (kosmosie), pobyt jego na ziemi, powoduje oddalenie od
Boga, wigcej, bo wrogos$¢ do Niego, sprawia, ze nie wola Boza, lecz wola sza-
tana przewodzi nad ludzmi. Ale przekonanie takie jest blgdne. Bowiem prosba
arcykaptanskiej modlitwy Jezusa wyklucza powzigcie tego mniemania: ,,nie
prosze, abys ich zabral ze $wiata, lecz aby$ ich ustrzegt od ztego” (J 17,15).
Z tej prosby Jezusa wynika, ze zycie czlowieka na $wiecie, samo przez sig
wcale nie powoduje, ze czlowiek musi podda¢ si¢ konieczno$ci oddalenia od
Boga czy zerwania z Nim, musi przyja¢ podszepty demona i ulega¢ wladzy oraz
mocy grzechu. Sama egzystencja cztowieka na §wiecie nie jest ani grzeszna, ani
zla. Przeciez Mesjasz — poslaniec Boga i Jego uczniowie zyli na Swiecie

2 Por. M. E. Boismard — A. Lamouille, I Evangile de Jean. Commentaire, (Synopse
des quatre évangiles en francais, T. 1II), Paris 1977, s. 48n.

24 pPor. G. Richter, Zu sogenanntem Tauftext Joh 3, 5, [w:] Studien zum Johannes-
evangelium, Regensburg 1977, s. 325-345.
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(J 13,1.17,11). Grzeszne — zle jest postgpowanie ,,z Swiata, z ziemi”, wlasciwie
wedlug $wiata, wedlug ziemi. Grzeszna, zfa jest praktyka zyciowa, bo przeciw-
stawia sie¢ Bogu, Jego $wigtej woli, oraz wszystkiemu, co od Niego pochodzi
(J 3,31.8,23.47.15,19.17,14.16.18,36; 1] 2,16.4,5-6).

Antropologia Jana sprowadza si¢ do egzystencji, nie do bytu, nie do natury,
lecz do czynu i dzieta, do postgpowania i praktyki, do zachowania przykazan
Boga i do zycia w mysl Jego woli. Za$§ przeciwboski zmyst czlowieka tworzy
nie jego naturalny (naturalistyczny) stan zyciowy na $wiecie, lecz wlasne
grzeszne inklinacje, urzeczywistnione w slowie oraz w czynie, wiasne, zle in-
stynkty, realizowane w praktyce zyciowej.

W swojej Ewangelii oraz Listach Apostol Jan, podobnie jak Ewangelisci
synoptycy, wychodzi z zatozenia idei powszechnosci grzechu ludzkiego
(J 7,19.8,34.9,34.16,8; 1J 1,8.10). Grzech czlowieka ujawnia si¢ powszechnie
w zlych, karygodnych czynach i stanowi jego wlasna, osobista wing (J 3,19.36.
9,41). W konsekwencji zaciagnigtej winy czlowiek podlega Smierci (J 8,21.24),
staje pod pregierzem gniewu Bozego i bgdzie na sadzie ostatecznym odrzucony
(J 3,16.36.5,24.29,41).

Najbardziej uderzajaca forma, w jakiej ujawnia sig¢ grzech ludzki, jest od-
mowa postuszenstwa woli Bozej objawionej w Jezusie Chrystusie. Czlowiek
wypowiada postuszenstwo Bogu i buduje wlasne zycie opierajac je na swojej
filozofii zycia. Cztowiek stworzony i1 obdarowany przez Boga, powinien wie-
dziec¢ i uzna¢, ze ma zy¢ shuzac Bogu (J 1,3.4.10.11.3,27). Zapominajac o tym,
cztowiek opuszcza Boga, a nawet opiera si¢ Jemu 1 dufny w sobie, oddaje si¢
wladcy tego §wiata — szatanowi, jego zwierzchnictwu i kierownictwu, 1 przez to
zyje w grzechu (J 8,41-44). Jan nie méwi jak doszlo do tego stanu rzeczy, nie
wspomina tez o grzechu pierworodnym, ktoéry zainicjowal ten stan, gdyz nie
chodzi mu o wytlumaczenie czy wyjasnienie tego, co istnieje i co si¢ dzieje,
lecz jedynie 1 wylacznie o stwierdzenie historycznej rzeczywistosci zyciowe]
cztowieka, ktory egzystuje na Swiecie, oddalony od Boga, pograzony w grzechu
1 podazajacy na zagladg. I tylko interwencja zbawcza samego Boga moze wy-
doby¢ go z tego stanu — przenoszac go w inng sfer¢ i umiesci¢c w warunkach
nowej historycznej egzystencji. Ta nowa historyczna egzystencja, ktora czio-
wiek otrzymuje przez wiar¢ w Jezusa Chrystusa, ,,postanca z gory”, przejawia
si¢ w darze dzieciectwa Bozego i dziedzictwa zycia wiecznego®, ktore juz te-
raz, na ziemi istnieje potencjalnie dzieki ucielesnionemu Logosowi®® (J 1,12.3,
14.15.6,40.12,31.16,33; 1J 3,2). Tak wiec dualizm Janowy nie jest kosmolo-
giczny — naturalistyczno-statyczny, lecz historyczny. Dualizm: czlowiek — §wiat

2 Por. A. Jankowski, £aska dzieciectwa Bozego chrzescijan w teologii sw. Jana, AK
48(1957), s. 2642.
26 Por. F. Gryglewicz, Wiez z Bogiem w czwartej Ewangelii, RTK 26, 1(1979), s. 43-54,
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z jednej strony, Bog z drugiej strony. Swiat (kosmos), to nie istniejace, statycz-
ne, istotne zlo, na tej zasadzie chociazby, ze jest materialny; Swiat — to ciem-
nosé, o tyle, ze pozrywat wezly taczace go ze swoim Bogiem stworca. Egzy-
stencja czlowieka na $wiecie — to nie kosmologiczny stan natury, to nie zycie
w naturalnej antytezie nizszego $wiata materialnego 1 wyzszego Swiata Boskie-
go; egzystencja czlowieka na §wiecie — to zycie wedlug tego §wiata, ktory nie
ma zwiazku z Bogiem, to zycie prowadzone w upadku, z dala od Boga.

Antropologia Ewangelisty Jana, oparta na gruncie do$wiadczen 1 przezyc,
dokonanych i1 doznanych dzigki zbawczemu dzielu Boga-Ojca, objawionemu
w osobie Jezusa Chrystusa, nosi charakter historyczno-soteriologiczny. Bég Oj-
ciec postal swego Syna 1 dokonal dzieta zbawienia ludzkosci. Czlowiek moze
przyswoi¢ sobie zbawienne dobro przez wiarg w Jezusa Chrystusa. Moze
otrzyma¢ ,,nowe narodzenie” i zy¢ w dynamice nowego stworzenia®’

Jezus nie propagowal etycznego pesymizmu, jak Zydzi. Jezus wierzy i daje
temu wyraz, ze czlowiek moze si¢ opamigtaé (nawréci¢) i zblizyé do Boga
swego Ojca. Jezus jest przeswiadczony, ze kazdy z ludzi ma szansg sta¢ si¢ no-
wym stworzeniem. Ta zmiana radykalna, zmiana, ktora zaczyna si¢ od sfery
mys$lh, uczué i woli cztowieka, nastgpuje w wyniku pokuty i odczucia mitosci
Bozej. W konsekwencji przezycia pokutnego, czlowiek przemieniony we-
wngetrznie, przeobrazony i odrodzony, przede wszystkim poklada wiarg w Bogu
1 u§wiadamia sobie, ze przemiana jego serca — to dzieto Boga wszechmogacego.
Bez zbawczej inicjatywy Boga nie byloby skuteczne przezycie pokutne ani no-
we stworzenie. Czlowiek uczestniczacy w akcie pokutnego przezycia, bierze
udzial w nawroceniu i zblizaniu do Boga, ale geneza pokuty tkwi w Bogu. Po-
czatek w dziele odrodzenia i zbawienia czlowieka daje sam Bég*®

Pokuta, ktora glosi Jezus, w Ewangelii jest droga zbawienia i rozni si¢ od ry-
tualizmu pokutnego Zydéw. Wedhig ich Prawa: czlowiek musi $wiadomie,
z premedytacja 1 z nakladem dobrej woli stara¢ si¢ o wlasng sprawiedliwos¢.
Natomiast Jezus zwiastuje mitos¢ Boga, ktora swoja troskliwa opieka otacza
i dobroczynna mocg obejmuje wszystkich, nawet najwigkszych grzesznikow,
nawet zdecydowanych wrogoéw Krolestwa Bozego, i wierzy, ze kazdy czlowiek,
bez wzgledu na swoja dotychczasowa postawg wobec Boga, moze przez drogg
pokuty wroci¢ do zycia z Bogiem. Z tego przezycia pokutnego wyrasta nowa
jako$é — ontologia nowego czlowieka® To nowe zycie rozpoczyna sig i roz-
wija wewnatrz czlowieka, na gruncie odrodzonego serca ludzkiego. Z tak od-

2 por. G.K. Kuhn, Peirasmos—hamartia—sarx. Neues Testament und die damit-
zusammengehdngenden Vorstellungen, ZThK 49(1952), s. 211n.

28 Por. F. M. Braun, Jean le théologien, T. 111, [wyd. 1], Paris 1972, s. 64—68.

2% Por. M. Vellanical, The Divine Sonship of Christians in the Johannine Writings,
Rome 1977, s. 149n.
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nowionego serca wyplywaja dobre owoce. Nie przychodzi to od wypekniania
Praw, nie jest ugruntowane na wilasnych, stabych ludzkich sitach, na immanent-
nych przestankach antropologicznych i nie jest prowadzone w atmosferze cia-
glego strachu, pod grozba nieubtaganego sadu i niechybne;j kary.

Ale to nowe Zycie nie powstaje i nie utrzymuje si¢ automatycznie, sifg rzeczy,
bezwarunkowo. Czlowiek, ktory w nastgpstwie pokuty pozyskal nowy sposob
mys$lenia, nowe przekonanie i nowe usposobienie, nie jest przez to jeszcze zabez-
pieczony przed ewentualnoscia recydywy® Jezus ostrzega przed tym niebezpie-
czenstwem w swojej sentencji, notowanej w zrédle ,,logia” (Mt 12,43-45; Lk
11,24-26), bo zty duch moze wréci¢ do domu, ktéry dawniej zamieszkiwatl, moze
przybra¢ sobie do pomocy jeszcze ,,siedmiu duchéw, gorszych od siebie” 1 w daw-
nym domu, ktory pod jego nieobecno$¢ zostal wyremontowany 1 przyozdobiony,
moze przystapi¢ do szkodliwej i zgubnej akcji niszczycielskiej, tak ze ,,ostatni
stan owego czlowieka bywa gorszy niz pierwszy” (Mt 12,45; Lk 11,26).

Podobienstwo w przypowiesci o niewdzigcznym studze, ktory dostapit taski
odpuszczenia od swego pana, ale nie darowal swemu wspoélstudze, tez stanowi
ilustracje tej mysli, Ze objawiona mito§¢ Boza nie sprawia automatycznie prze-
miany i nie tworzy sita rzeczy nowego usposobienia, ujawniajacego si¢ w do-
brych, szlachetnych czynach (Mt 18,23-35). Problem w tym, aby zalozy¢ zycie
na fundamencie objawionej mito$ci Bozej i prowadzi¢ je w poczuciu wdzigcz-
no$ci za doznawana taske¢ oraz wyswiadczong dobro¢ Boga.

Konserwujaca sél nie moze zwietrze¢ ani Swiatto zgasnaé¢ (Mt 5,13-16; Lk
14,34-35; Mk 9,50). Czlowiek zyje z milosci Bozej, tej mitosci, ktéra stanowi
dobrowolny akt Objawienia wszechmogacego Boga, z tej mitoSci, do ktorej
cztowiek Boga zobowigza¢ nie zdota i na ktoéra zastuzyé¢ nie jest w stanie. Tej
mito$ci potrzebuje czlowiek réwniez po swoim nawrdceniu. Nawet uczen Jezu-
sa nie jest takim, jakim w rzeczywistosci by¢ powinien. Sam Jezus musial na-
wet po dluzszym przebywaniu z Apostolem Piotrem postawi¢ mu zarzut, ze
mysli tylko po ludzku a nie po Bozemu (Mt 16,23; Mk 8,33). Dlatego tez Jezus
nauczyt swoich uczniow Modlitwy Panskiej, polecit im ciagle, ustawicznie bla-
gac w piate] prosbie o darowanie win 1 zapewnil ich, Ze moga wierzy¢
w opatrznosciowa mito$¢ Boga i pokladaé w niej nadzieje, ze dostapia taski
odpuszczenia grzechow, tej taski, ktorej zawsze i wszedzie potrzebuje kazdy,
nawet najlepszy w naszym rozumieniu czlowiek, bo dobry jest tylko jeden Bog
(Mk 10,18; Lk 18,19; Mt 19,17). A czlowiek jest ,,mocny” $§wiadomoscig tego,
ze jest kochany przez Boga, 1 dlatego latwiej jest mu stawac si¢ nowym stwo-
rzeniem. A ten proces dynamiki nowego stworzenia ma swoje przelozenie
W wymiarze antropologii.

30 por. J. Riedl, Selig, die das Wort Gottes hiren und befolgen, BuL 4(1963), s. 252-260.
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5. Whnioski koncowe

Wypowiedzi Starego Testamentu na temat antropologii nie ograniczaja si¢
jedynie do wyzej przytoczonych, ktore okreslaja czlowieka od strony material-
nej jako istote zyjaca w warunkach doczesnej egzystencji. Stary Testament po-
daje rowniez orzeczenia antropologiczne, ktore kwalifikuja czlowieka od strony
transcendentnej. Podejmujac problem antropologii z aspektu religijno-etyczne-
go zaznaczyliSmy, zZe antropologia ewangelicznego zwiastowania Jezusa ma
swoje korzenie w antropologii Starego Testamentu.

Jezus wychodzi z catkiem stusznego zalozenia, ze Jego shuchacze, Zydzi, sa
dobrze zorientowani z biblijna teologia stworzenia czltowieka 1 kosmosu oraz
uznaja calym sercem biblijne poglady na spraweg antropologii. Nie tylko przy-
pomina im znang biblyng prawde¢ antropologiczna, ale w swoim religijno-
moralnym wyzwaniu, zwigzanym z przepowiadaniem Kroélestwa Bozego, daje
wyraz jako$ciowo nowemu przestaniu antropologii biblijne;j.

Zadajac nawrdcenia, nalega Jezus na ,,szybka” decyzje. Kto z Jego ust styszy
owo zadanie, do tego dociera tu 1 teraz taskawe wezwanie Boga. Za$§ postawa,
ktora najbardziej sprzeciwia si¢ nawrdceniu, jest przekonanie o wlasnej spra-
wiedliwosci 1 zarozumialo$¢.

Boska geneza 1 dostojenstwo duszy ludzkiej, otrzymane w wyniku ozywiaja-
cego tchnienia Bozego, zobowiazuja cztowieka do zachowania przykazan Boga,
do realizacji Jego $wigtej woli, objawionej] w Ewangelii Jezusa i streszczonej
w Kazaniu na Goérze. Czlowiekowi przystoi z racji jego pochodzenia, przezna-
czenia i otrzymanych od Boga daréw szlachetna wyjatkowos$¢ i1 nienaganne zy-
cie, prowadzone w czystoS$ci oraz mitoséci, zycie ktére nie ma nic wspdlnego
z grzechem oraz zlem tego $wiata. Jezus wymaga w Kazaniu na Goérze, aby Je-
go uczniowie byli ,,sola ziemi” 1 ,,Swiattoscig Swiata” (Mt 5,13-16), aby okazali
si¢ w zyciu praktycznym tym, czym juz sg potencjalnie, tzn. dzie¢émi Boga —
Ojca.

Wezwanie pokutne Jezusa jest nie tylko glg¢boko realnym spojrzeniem na
grzech i zlo istniejace w Swiecie, ale szansa wej$cia w dynamike rozwoju no-
wego stworzenia — nowego cztowieka, ktorego On jest zadatkiem'

! Por. R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa 1983, s. 15-75.



