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ELEMENTY TEOLOGII PARUZJI CHRYSTUSA W MYSLI
WSPOLCZESNYCH TEOLOGOW KATOLICKICH

1. Hermeneutyka biblijnych wypowiedzi eschatologicznych

Zglebianie zagadnien eschatologicznych wymaga oparcia si¢ na rzetelnej
hermeneutyce przekazu biblijnego w tej dziedzinie. Katolicka hermeneutyka bi-
blijna w najogélniejszym okresleniu stanowi wiedzg metodyczna, ktora podaje
zasady rozpoznawania prawdziwego, zamierzonego przez autora sensu wypo-
wiedzi biblijnych. Prawda w Biblii jest bowiem to, co twierdzi autor natchnio-
ny, 1 to w takim sensie, w jakim Bog zamierzal swa nauke wyrazi¢. Pamigtajac,
ze autorami Biblii sa rownoczesnie Duch Swigty i cztowiek (zyjacy w konkret-
nej epoce, kulturze, w kregu pewnej mentalnos$ci) stosuje ona zasady krytyki
rozumowe] w odniesieniu do tekstu biblijnego, korzystajacej z dorobku nauk
filozoficznych, historycznych i jezykoznawczych. Hermeneutycy katoliccy pa-
miegtajg tez, ze Pismo $wigte jest ksigga powierzong pieczy i interpretacji nie-
omylnego Urzedu Nauczycielskiego Kosciota (KO* 10)' K. Rahner - autor za-
sadniczego dla eschatologii dogmatycznej opracowania zasad hermeneutyki
wypowiedzi eschatologicznych pisze, ze prawdy eschatologiczne, z jakimi teo-
log spotyka si¢ w NT, sa w istocie projektowaniem w przysztos¢ tego, co czlo-
wiek doswiadcza w swojej terazniejszosci; ze eschatologia jest w zasadzie an-
tropologig teologiczng méwiacg o cztowieku, ktory egzystuje ku swojej przy-
sztosci. Katolicka hermeneutyka wypowiedzi eschatologicznych NT widzi
w nich rzutowanie terazniejszo$ci w przyszio$¢®

* Skroty dokumentéw Soboru watykanskiego 11 i skroty bibliograficzne za: Encyklo-
pedia Katolicka. 1. Lublin 1985, s. 38—44.

' W najnowszych czasach nowe drogi poglebionej katolickiej hermeneutyki biblijne;
wyznaczyly nastepujace dokumenty magisterialne: encyklika Providentissimus Deus
(1893) Leona XIII, Spiritus Paraclitus (1920) Benedykta XV 1 Divino afflante Spiritu
(1943) Piusa XII oraz KO Soboru Watykanskiego I1.

* Por. K. Rahner, Theologische Prinzipien der Hermeneutik eschatologischer
Aussagen, [w:] Schriften zur Theologie, 1V, Einsiedeln 1960, s. 402—424. Rahner zauwa-
za, ze dlugo sadzono, iz oddzielna hermeneutyka dla wypowiedzi eschatologicznych nie
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Hermeneutyka katolicka jest wigc ,,interpretacjq interpretacji” (E. Schillebe-
eckx), wydobywaniem perel natchnienia zamknigtych i chronionych w musz-
lach ludzkiej formy przekazu. Wychodzi ona od pewnych oczywistych konsta-
tacji, jak np. tego, Zze nie nalezymy juz do tej samej kultury, nie myslimy juz
tymi samymi kategoriami, nie mamy juz tej samej wizji cztowieka i $wiata, w
ktorych zostaly wyrazone pierwotne i pozniejsze biblijne i koscielne nauczanie
eschatologiczne. W zwiazku z tym chcac je zrozumieé trzeba wejs¢ w 6w Swiat
dawnej mentalno$ci. Skutecznie mozna to uczyni¢, wykorzystujac metody kry-
tyki tekstu wypracowane i sprawdzone przez nauki humanistyczne’

2. Paruzja — pojecie i jego tresé

Polski termin ,,paruzja” jest transkrypcja greckiego parousia. W grece ten
termin od czaséw Ptolemeuszy byl pojgciem technicznym oznaczajacym: 1)
przybycie monarchy lub dostojnika albo 2) obecnos¢ bostw manifestujaca sig w
jakiej$ mocy lub niewidzialnie w kulcie. W Biblii w pierwszym znaczeniu ,,pa-
ruzja” wystepuje w kilku miejscach (Jud 10, 18; 2 Mchb 8, 12; 15, 21; 2 Kor 7,
6; 10, 10, Flp 1, 26, 2, 12). Poza nimi terminem tym oddaje si¢ przyjscie Chry-
stusa w chwale (Mt 24, 3.27.37.39; 1 Kor 15, 23; 1 Tes 2, 19; 3, 13; 4, 15, 2 Tes
2,1;2P 1, 16). Wyjatkiem sa: 2 P 1, 16 (moze dotyczy¢ pierwszego przyjscia
Pana) i 2 Tes 2,9 (dotyczy przyj$cia Antychrysta). Synonimami ,,paruzji’ s3:
epifaneia (ukazanie si¢ — 1Tm 6, 14; 2 Tm 1, 10; 4, 1.8; Tt 2, 13) oraz apoka-
lypsis (objawienie — 1 Kor 1,7;2Tes 1,7; 1 P 1 7.13; 4, 13)4 Paruzja, jako
ostateczne przyjscie Chrystusa Pana w chwale, jest dogmatem wiary ,,uroczy-
Scie okreslonym” (W. Granat)® Paruzja to nie tylko przyjscie Chrystusa skads

jest w ogdle potrzebna, ze wystarczy tu hermencutyka ogélna. Poglad taki opieral si¢ na
blednym sadzie, jakoby eschata stanowity taki sam obszar rzeczywistosci jak kazdy in-
ny i nie wymagaly innego podej$cia badawczego. Tamze, 402. Por. tenze, Podstawowy
wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijanstwa, Warszawa 1987, s. 348-350.

? Por. E. Schillebeeckx, Z hermeneutycznych rozwazan nad eschatologiq, Conc,
5(1969), s. 32-33.

4 Por. A. Jankowski, Paruzja, PEB, 11, s. 211; C.P. Ceroke, Parousia.l.In the Bible,
NCE, X, s. 1032. Parousia pochodzi od imiestowu czasownika par-eimi — ,byé¢ tam”
Paruzja, X.Leon-Dufour (red.), Slownik Nowego Testamentu, Poznan—Warszawa 1985,
s. 465. Podwojne znaczenie terminu (,,obecno$¢” i ,,przyjscie””) miato odbicie w jego
pojmowaniu w pierwotnym Kosciele, w ktorym paruzje Chrystusa rozumiano jako takic
Jego bycie obecnym, ktore przychodzi, ktére od poczatku jest terazniejszoscig i przy-
sztoscia. E.-V Nagy, Was heisst , Wiederkunft Christi”?, w: P. Schiitz, Was heisst
,, Wiederkunft Christi” ? Analyse und Thesen, Freiburg 1972, s. 49.

> BF (wyd. 1988), s. 636637, M. Schmaus, Wiara Kosciola. Bog udoskonalajqcy
przez Chrystusa — Eschatologia, Gdansk 1993, s. 94, W Granat, Dogmatyka karolicka.
VIIL. Eschatologia. Rzeczy ostateczne cziowieka i Swiata, Lublin 1962, s. 262.
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(,-stamtad przyjdzie...”, czyli z nieba, to jest, od chwaly Bozej), ale rowniez
przyjscie ludzi i §wiata do owej chwaty dzieki jej pelnemu objawieniu sie®
W oparciu o traktujace o niej jednoznacznie wypowiedzi NT (Mk 13 i par, 1-2
Tes, 2P 1 in) Kosciot juz w pierwszych wiekach zawart te¢ prawde w Symbolach
Wiary: Ten, ktory wstapit do nieba i zasiadl po prawicy Ojca ,,znowu przyjdzie
w chwale sadzié¢ zywych i umartych” (Symbol Konstantynopolski)’ Symbole
wiary mowiac o paruzji na koncu czesci chrystologicznej, koncentruja si¢ na
prawdzie, ze przyjscie Chrystusa bedzie wydarzeniem przyszlym, a jego celem
bedzie odbycie Sadu nad wszystkimi zywymi i umartymi. Te dwa elementy wy-
znania uzupelniane sa niekiedy dopowiedzeniami, ze bedzie to przyjscie ,,w
chwale” (Euzebiusza z Cezarei, Epifaniusza, Konstantynopolski, Trydencki),
,na koncu wiekéw” (Lateranski), w tym samym ciele, w ktorym Chrystus
zmartwychwstal (Epifaniusza, Synod Rzymski z 382 r.) i razem ,,ze $wietymi
Aniotami 1 ludzmi” (Symbol Toledafiski). Niektore Symbole dodaja, ze zapo-
czatkowanemu, czy dopelnionemu paruzja krélestwu, panowaniu Chrystusa
,nie bedzie konca” (Epifaniusza, Konstantynopolski, Trydencki)® Uroczystej
definicji $wigta tajemnica paruzji doczekala si¢ na Soborze Lateranskim IV
w 1215 roku: ,Na koncu wiekow przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych i odda
kazdemu wedtug uczynkéw jego, zaréwno odrzuconym jak i wybranym’”
Mimo tak, zdaje si¢ pewnej 1 jasnej nauki, paruzja widziana od strony swej
zawarto$ci treSciowej jest zagadnieniem stosunkowo ,,malo teologicznie spre-
cyzowanym”'? Nie tylko dlatego, ze istniejace w jezyku teologicznym jej sy-
nomimy jak: ,drugie przyj$cie” i ,powtdrne przyjscie” sa wyrazeniami dos$c
,hieszczesliwymi” (K. Rahner) 1 zwodzacymi. Paruzja nie jest przeciez czyms
wydarzajacym si¢ po raz drugi, ale chodzi tu raczej o dopelnienie tego, co wy-
nika ze Wcielenia, Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa, o petne ujawnienie
Jego chwaly'!' Wydaje sie, ze sprawe tej niejasno$ci rozjasnia w pewnej mierze

® Por. K. Staniecki, ,.Stamtqd przyjdzie sqdzi¢ iywych i umarlych”, AK 2(1982),
s. 203-205.

7 Powtarzaja t¢ nauke inne starozytne i pézniejsze Symbole Wiary, jak: Apostolski,
Euzebiusza z Cezarei, Nicejski, Epifaniusza, Toledanski, Quicumque, $w. Leona IX,
Wyznanie wiary przypisywane waldensom, Lateranski, Lyonski, Michata Paleologa,
Trydencki. BF, s. 608, 610, 621-613, 624, 632, 634, 636-637, 644.

8 BF, s. 610,613,617,632, 636, 644; W. Lydka, Eschatologia w wypowiedziach
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, AK 1(1982), s. 54-55. W przypisywanym $w. Au-
gustynowi Komentarzu do Credo (V1 w.) ukazana jest dwuwarto$ciowa percepcja paru-
zji. Czytamy tam, ze powr6t Chrystusa, ktory nastapi ,,z wielka groza” jest mitowany
przez sprawiedliwych, a dla niesprawiedliwych jest przedmiotem lgku. BF, s. 621.

? BF, 636-637; M. Schmaus, Wiara Kosciola..., s. 94.

19 A. Nossol, Smier¢ i zmartwychwstanie czlowieka. Szkic wspotczesnej eschatolo-
gii protestanckiej, CT 3(1973), s. 28.

'! Por. K. Rahner, Parusie. II. Dogmatisch, LThK VIII, s. 123.
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historia chrzescijanskiej eschatologii. Otéz, o ile w ujeciach tradycyjnych'
omdwienia paruzji mozna bylo dokonaé¢ dos¢ tatwo i klarownie, gdyz ujmowa-
no ja oddzielnie jako jedno z kilku ,,samodzielnych” wydarzen tworzacych tzw.
eschatologig spoteczng, to w ujeciach wspotczesnych' taki wyktad napotyka na

12 Tradycyjny” model eschatologii siega korzeniami procesu kostnienia eschatologii
w IV wieku. Zaczgta wtedy zanikaé petna dynamiki eschatologia oczekiwania bliskiego
konca Swiata, charakterystyczna dla epoki apostolskicj. Zanikala juz wtedy takze na-
dzieja millenarystyczna, do$¢ powszechna w Kosciele od IT do IV w. Owe usztywnienie
czy wyciszenie sig eschatologii wiazalo sie z dojsciem do glosu drugiego nurtu escha-
tologii NT: eschatologii antycypowanej, aktualizujgcej si¢ w terazniejszosci poprzez
Kosciot, ktory juz teraz niesie zbawienie i uczestniczy w wieczno$ci. Zakonczenie epo-
ki prze$ladowan chrzesécijan sprzyjato ufniejszemu spojrzeniu na rzeczywisto$§¢ docze-
sng. Spoteczny wymiar oczekiwania paruzji zostal zastgpiony zainteresowaniem doty-
czacym kresu poszczegolnej jednostki. Ewangelijna blisko$¢ krolestwa Bozego za
sprawg De Civitate Dei zostata wyjasniona jako realizujgca si¢ w widzialnym Kosciele.
P. Miiller-Goldkuhle, Pobiblijne przesuniecie akcentow w historycznym procesie roz-
wojowym myslenia eschatologicznego, Conc, 5(1969), s. 21-23; N. Cohn, The Pursuit
of Millennium. Revolutionary Millenarians and Mystical Anarchists of the Middle Ages,
London 1984, s. 29; $w. Augustyn, O panstwie Bozym. Przeciw poganom ksiqg XXII,
Warszawa 1977, 11, s. 449452, 456-460(XX, 7 i 9); J.N.D. Kelly, Poczqtki doktryny
chrzescijanskiej, tt. J. Mrukéwna, Warszawa 1988, s. 339-343. Ten proces przemiano-
wania doczesnoS$ci na er¢ eschatologiczng przy jednoczesnym nieokreslonym wydtuze-
niu jej trwania w przyszto$¢ pozbawitl ja dynamiki, charakterystycznej dla eschatologii
pierwszych trzech wickéw. Znalazlo to z czasem wyraz w $redniowiecznym systema-
tycznym ujgciu wiary w paruzjg i calej] w ogoéle eschatologii. Poczawszy od Piotra
Lombarda (+1160) eschatologia, zamknigta w traktacie teologii systematyczncj, az do
obecnego wieku wiodta ,kosmiczny”, tj. oderwany od ziemi i spraw jej mieszkancow —
zywot na krancu teologii. Taka tradycyjna, wielowieckowq refleksj¢ nad ,,rzeczami”
ostatecznymi cechowatly: reizm 1 depersonalizacja, futuryzm i statyczno$é, oderwanie
od calosci ciala teologti i brak stycznosci z duchem poboznosci ogdlu wiernych, a takze
zbytnie unaukowienie w duchu filozoficznym powodujace jej schematyzacjg, atomiza-
cjg 1 — ze wzgledu na waski krag jej odbiorcow — ezoteryczno$¢. K. Strzelecka, Escha-
tologia. 111.A. Doktryna katolicka, EK 1V, s. 1112; Miiller-Goldkuhle, Pobiblijne...,
s. 27-28. Taka ,.fizyka rzeczy ostatecznych” (Y. Congar) byla bardziej naukg kosmolo-
giczno-antropologiczng niz teologiczng. Nossol, Postulaty teologicznego uprawiania
eschatologii, w: tenze, Teologia blizsza Zyciu. Wplyw teologii na egzystencje chrzesci-
Jjanskq, Opole 1984, s. 206.

'3 Wspotczesne radykalne przemiany w pojmowaniu zagadnienia paruzji i innych
zagadnien z nig zwigzanych w nauce katolickiej wiaza si¢ przyczynowo z wielowatko-
wym nurtem przebudowy calej eschatologii. Jej posta¢ zostata dzi$§ przede wszystkim
poddana gruntownej teologizacji polegajacej na: dereizacji eschatologii, jej personaliza-
cji, uchrystologicznieniu (Eschatologia to nie nauka o ,,czyms$”, ale o ,,kims”, o Jezusic
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opory, gdyz we wspdlczesnej eschatologii unika si¢ mowienia o paruzji, jako
o pierwszym ,,odcinku” eschatologicznego serialu; eschatolodzy bowiem nie
chea jej traktowaé jako osobne wydarzenie, ale raczej jako jeden z aspektéw
wigkszej rzeczywistosci, ktora najkrocej mozna nazwaé objawieniem sig peini
chwaty Chrystusa. Z kontekstu tej wigkszej rzeczywistosci nie mozna jej
sztucznie wydzielaé. Paruzja jest wiec w pewnym sensie tozsama, ,,wewnetrz-
nie zespolona”'* ze zmartwychwstaniem umartych, a takze sadem ostatecznym
i odnowieniem wszech$wiata. Te wydarzenia tworza wlasnie tre$é paruzji. Zy-
wiac nadziej¢ na paruzje nie chodzi w naszej wierze przeciez o sam powrot
Chrystusa jako taki, ale o Jego bycie w chwale z ludzmi i to, co ta nowa obec-
no$¢ za soba pociagnie, czyli zmartwychwstanie, sad, odnowienie kosmosu.
»Wydarzenie paruzji jest punktem jednoczacym” w swej dynamice akty zmar-
twychwstania, odnowienia $wiata i sadu'®

3. Paruzja a czas

Tym, co pozwalalo w modelu tradycyjnym traktowa¢ o paruzji w oderwaniu
od zmartwychwstania, sadu itd., byla kwestia czasu jej nastania. Przyblizymy
kwestie zwigzku paruzji z czasem, szukajac odpowiedzi na kilka pytan. Kiedy
nastapi paruzja? Czy mozna przepowiedzie¢ jej nadejscie? Czy Nowy Testa-
ment daje ku temu jakie$ wskazowki (znaki)? Czy co§ moze ja przyspieszy¢?

Chrystusie, ktory jest pierwsza ,,rzecza” ostateczng, wlasciwym Eschatonem), deideali-
zacji, dynamicznym powiazaniu z calo$cia dogmatyki (protologia, soteriologia, ekle-
zjologia, antropologia i in.), podkresleniu w niej aspektu nadziet, a takze na szczegol-
nym zaznaczeniu, uwypukleniu niedocenianego elementu ,juz” rzeczywistosci escha-
tologicznej rcalizujacej si¢ w tym Swiecie mocag Ducha Swietego, wobec podkreslanego
w przeszlosci wymiaru ,jeszcze nie” Zauwazano, ze ,,0stateczne” to nie tyle ostatnie,
co ,,absolutne”, absolutnie dokonane w Jezusie Chrystusic 1 przez to obecne juz teraz
w zyciu Kosciota poprzez taskg. A. Nossol, Postulaty, s. 205-214; Strzelecka, Escha-
tologia..., s. 1112.

14 Katechizm Kosciota Katolickiego (KKK), s. 1001. Symbol atanazjanski bezpo-
$rednio po wyznaniu przyjscia Pana méwi o zmartwychwstaniu, ktére nastapi ,,na Jego
przyjscie”, i po tym dopiero wzmiankowany jest Sad. BF, s. 624.

'> Por. L. Scheffczyk, Die Wiederkunft Christi in ihrer Heilsbedeutung fiir die
Menscheit und die Kosmos, LebZ, 18(1963), s. 85. G. Martelet pisze: ,,To ostateczne
objawienie zmartwychwstalego Chrystusa nie moze by¢ oddzielone ani od sadu osta-
tecznego, ani od radykalnego odnowienia $wiata, co z kolei wymaga zmartwychwstania
ludzi, nazywanego rowniez zmartwychwstaniem ciata” Tenze, Odnalezé zycie poza-
grobowe. Chrystologia rzeczy ostatecznych, Krakéw 1985, s. 162. Podobnie pisze P
Grelot: ,,Na koniec pojawienie si¢ Syna Czlowieczego wyznaczy rownoczes$nie moment
Sadu nad $wiatem i zgromadzenic wybranych przeznaczonych do przyszlego $wiata”
Tenze, Swiat, ktéry ma przyjsé¢, Warszawa 1979, s. 54.
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Czy mozna moéwi¢ o jej opdznianiu sig? Czy przychodzacy Chrystus zastanie
ludzkosé w glebokim upadku, czy raczej na poziomie rozwoju bliskim dosko-
natosci?

Nowy Testament — fundament koscielnej nauki o paruzji, nie zawiera jedno-
litej, systematycznej i wyczerpujacej nauki o niej. Daje si¢ w nim zaobserwo-
wacé z jednej strony nauk¢ o znakach zapowiadajacych bliskie przyjscie Pana
(co byto nadzieja pokolenia apostolskiego, cho¢ raczej nie bylo przedmiotem
nauki NT)'®, a z drugiej — szczegélnie w pdzniejszych jego warstwach — znaj-
dujemy w NT akcent kladziony na ,.eschatologi¢ antycypowang” w terazniej-
szo$ci, na juz wystgpujaca obecnos$¢ zmartwychwstalego Chrystusa w Zyciu
Kosciola oraz na odrzucenie pytania o znaki i1 koncentracjg na zachgcie do czu-
wania (Mk 13, 37)"" By stwierdzi¢, jak te dwa nurty nauczania — na pierwszy
rzut oka sprzeczne ze soba — majg si¢ do siebie, przyjrzymy sig¢ im obu. Zapy-
tajmy najpierw: czy nalezace do tego pierwszego nurtu ,.znaki” sa jakimi$
wskazowkami umozliwiajacymi ,,jendnorazowe”, chronologiczne usytuowanie
nadejScia Pana? Nasza odpowiedz musi by¢ negatywna, i to z kilku powodow.
Przede wszystkim nie bylo intencja autoréw natchnionych udzielanie tego typu
wskazowek. Wspolczesna egzegeza tekstow NT wymieniajacych prodromy pa-
ruzji wykazuje, iz zawieraja one wezwanie do czujnosci (Mk 13 i par.), ktéra
sama w sobie juz jest czynnikiem przemiany, metanoi chrze$cijanina, czyli pod-
stawowego zadania, jakie wobec przyblizonego Krolestwa Bozego stanglo
przed kazdym wierzacym (Mk 1,15)"® Teksty te niosa przestroga przed obec-
nym w $wiecie zlem 1 zapewnienie o zwycigstwie dobra. W tej teologii znakéw
czasu wazny jest nie konkretny dzien paruzji, ale egzystencjalna, wyrazona juz
dzis odpowiedz kazdego wierzacego na wezwanie do opowiedzenia si¢ wobec
tego ostatecznego spelnienia dziejow ludzkos$ci, jakie juz wydarzylo sig
w Smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa; to opowiedzenie si¢ — wedtug 2P 3,
12 (por. takze KKK 2816n) — moze dzien paruzji przyspieszyc, a jego brak by¢
moze oddali¢. ,,Nie znamy czasu, kiedy ma zakonczy¢ si¢ ziemia i ludzkos$¢” —
poucza Sobor (KDK 39) 1 podobnie Katechizm Kosciota Katolickiego (nr 673),
gdyz ten czas znany jest tylko Ojcu (Mt 24, 36). Wobec faktu, iz zbawienie juz
zostalo dokonane, historia wraz z Chrystusem ,jakby zostala zakonczona”

18 por. K. Romaniuk, Soteriologia sw. Pawla, Warszawa 1983, s. 289-290; J. Ste-
pien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie. Wstep — przekiad z oryginalu — komentarz, Po-
znan—-Warszawa 1979, s. 259-262; J. Szlaga, Paruzja — zawdd czy nadzieja pierwotnego
Kosciola?, [w:] Studio lectionem facere, red. S. Lach, J. Szlaga, Lublin 1980, s. 188.

' Por. J. Ratzinger, Eschatologia. Smier¢ i Zycie wieczne, Poznan 1985, s. 213-214:
L. Stachowiak, Apokaliptyka i eschatologia u progu ery chrzescijanskiej, AK 1(1971),
s. 58-59.

'8 por. J. Ratzinger, Eschatologia..., dz. cyt., s. 220.
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(Scheffczyk), a czasy ostateczne juz sie rozpoczely, skupianie si¢ na kwestii,
kiedy nastapi paruzja, jest wyrazem niezrozumienia owej ,,juz” obecnosci cza-
sOw ostatecznych. ,,Znaki konca” podane na kartach Nowego Testamentu petnia
wigc inng role niz analogiczne znaki kofica $wiata, jakie mozemy znaleZé
w miedzytestamentalnej literaturze apokaliptycznej'’

Prodromy paruzji polegajace gtownie na zapowiedzi nasilenia si¢ zta i nie-
szczgS¢ tuz przed nia, znajduja swoje wypelnienie w historii, jednakze nie
w jakims$ jednym jej momencie ale stale, wiek za wiekiem, gdyz zlo 1 nieszcze-
Scia obecne w historii zawsze przekraczaty ludzkie wyobrazenie i wytrzymatosé
wotlajac do Boga o potozenie im kresu poprzez paruzj¢. Znaki sg wigc wypet-
niane permanentnie, wiek za wiekiem. Zapytajmy jednak: Czy taki sposéb ich
realizacji nie zaciemnia sensu istnienia tych znakéw? Jesli bowiem zawsze si¢
wypelniaja, a paruzja nie nastaje, to czy w ogole petnia jeszcze funkcje ,,0zna-
czania” jej bliskosci? Trzeba odpowiedzie¢, ze wypelniaja swoja funkcje i to
w trojakim sensie. Po pierwsze, Chrystus przychodzi kazdorazowo, wchodzi
w zycie chrze$cijanina, gdy odpowiada si¢ na jego wezwanie do czujnosci
1 metanoi. Ten, ktory sam juz jest Eschatonem udziela swego zZycia chwaly tym,
ktérzy odpowiadajgq na powyzsze wezwania. Po drugie paruzja, jesli nie w po-
staci odpowiedzi na nawrdcenie, to jako w swej istocie migdzyosobowy, a nie
kosmiczno-katastroficzny, akt spotkania jest kazdemu bliski w momencie jego
$mierci. | po trzecie, gdy sa spetniane znaki, gdy trwa si¢ w czujnosci, to przyj-
$cie w chwale, ,,przyjscie eschatologiczne moze nastapi¢ w kazdym momencie”
(KKK 673).

Drugi nowotestamentalny nurt nauczania o paruzji odwraca uwageg od pyta-
nia o znaki konca, jako kierujacego uwage na jaki§ jeden konkretny dzien
w blizszej czy dalszej przysztosci i zwraca si¢ ku ,,eschatologii antycypowanej”
Przyszla paruzja nie moze by¢ przedmiotem historycznych spekulacji, gdyz nie
jest ona efektemn jakkolwiek pojmowanego historycznego procesu®® Wazna jest
nie jej data, ale obecnos$¢ tego, co ostateczne juz w terazniejszosci, w ktorej wi-
dzi sig, ze Chrystus jest stale ho erchomenos — ,Przychodzacym” Juz trwa

' Por. L. Scheffczyk, Die Wiederkunft..., s. 67; R. Rubinkiewicz, Wprowadzenie do
apokryféw Starego Testamentu, Lublin 1987, 81. W sprawie ustalania daty paruzji Ko-
$ciol wypowiedzial si¢ na Soborze Lateranskim V (1516) nakazujac wszystkim kazno-
dziejom, ,,aby nie o$mielali si¢ przepowiada¢ albo naznaczac ustalonego czasu przy-
sztych nieszczgs$¢ lub nadejscia antychrysta, albo pewnego dnia sadu” Cyt za: Z. Ziét-
kowski, Eschatologia, Sandomierz 1963, s. 348-349. Nowy motyw — przyspieszenie
nadej$cia paruzji, poprzez nawrocenie, jaki pojawia si¢ w 2P 3, 12, sktania do usilniej-
szego uswigcania swego zycia. F. Gryglewicz, Drugi List sw. Piotra, [w:] Listy katolic-
kie, Poznan 1958, s. 304-305.

20 por. J. Ratzinger, Eschatologia..., s. 214.
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wostateczna godzina”(1 J 2, 18), juz zyjemy w czasach ostatecznych” (1 Kor 10,
11). T¢ naukg KoSciot rozbudowal w zyciu sakrametalnym (przede wszystkim
w Eucharystii) i wizji Kosciola jako powszechnego sakramentu zbawienia
(KK48). Powyzszy model, w ktorym akcentuje si¢ eschatologiczne ,juz” pa-
mietajac i pozostawiajac miejsce na to, czego ,jeszcze nie” ma, charakteryzuje
dzisiejsza teologi¢ i oficjalng naukg KoSciota o paruzji. Sobor Watykanski 11
naucza: ,,Obiecane tedy odnowienie, ktorego oczekujemy...[1 ktore nastapi, gdy
Pan wraz ze wszystkimi aniotami]  przyjdzie w majestacie swoim... juz sig
rozpoczetlo w Chrystusie, postepuje dalej w zestaniu Ducha Swietego i przez
Niego trwa w Kosciele... Juz przyszed} zatem do nas kres wiekow (por. 1 Kor
10, 11); juz ustanowione zostalo nieodwotalne odnowienie $wiata 1 w pewien
: ‘r e L e 21
rzeczywisty sposob juz w doczesnoSci jest ono antycypowane...”(KK 48-49)
Poréwnujac obydwa przedstawione nurty trzeba przyznac, ze nie przecza one
sobie, ale wzajemnie si¢ dopelniajg odwracajac uwagg od spekulacji historycz-
nych, wystepujacych w literaturze apokaliptycznej i podkreslajac obecnosé
Eschatonu w terazniejszo$ci i w zwiazku z tym potrzebe czuwania i metanoi’’
Historyczny ,,migdzyczas” jest czasem danym dla Kosciota, w ktorym ma on
wzrastaé az ,,0siggnie peini¢ dopiero w chwale niebieskie)” (KK 48). Jest to tez
czas dany ludziom dla rozwijania wiary i nawracania si¢; czas ostatniej szansy,
zyskany dzigki temu, ze ,,przyjscie Mesjasza zatrzymane jest w kazdej chwili
historii do momentu uznania Go przez calego Izraela (Rz 11, 26; Mt 23,
39)" (KKK 674)” i w konicu jest to czas dziatania Ducha Swigtego i gloszenia
Dobrej Nowiny (KKK 672)* Temu wzrostowi towarzyszy stala obecno$é
~Antychrysta”, czyli pierwiastka antychrystusowego w dziejach® Znak poja-

2! Por. takze: Jan Pawet II, List apostolski Tertio millennio adveniente (p. 10),
,.L'Osservatore Romano” 12(1994), s. 7-8.

22 Por. J. Ratzinger, Eschatologia..., s. 98-222.

2 Zagadnienie przyspieszenia paruzji przez nawrdcenia, o ktérej wiemy, ze jej go-
dzing zna tylko Bog Ojciec, a z drugiej strony zatrzymania jej przez Boga do czasu sta-
nowi zadziwiajace misterium wspotdziatania cztowieka obdarzonego wolnoscia i mito-
siernego Boga. Na temat Rz 11, 25-32 patrz: $w. Tomasz z Akwinu, Wyklad listu do
Rzymian, Poznan 1987, s. 178-181; J-M. Dubois, ,,Caly Izrael bedzie zbawiony”,
[w:] Tajemnica Odkupienia. Kolekcja Communio 11, Poznan 1997, s. 460-473. Autor
artykuhu omawia prace F. Mussnera, Traktat o Zydach (wyd. pol. Warszawa 1993) pre-
zentujacego cickawa 1 inng od klasycznych interpretacj¢ omawianej perykopy. Mussner
uwaza, ze zbawienie Izraela nie nastapi wskutek jego masowego nawrdcenia, ale za
sprawa wolnej zbawczej inicjatywy Chrystusa w paruzji: sam Bég pograzyl Izrael
w zatwardzialoéci, On tez go z niej uwolni.

2 por. L. Scheffczyk, Die Wiederkunfti..., s. 77-80; A.L. Moore, Parousia in the New
Testament, Leiden 1966, 209-213.

25 Por. J. Ratzinger, Eschatologia..., s. 219. Niemniej jednak trzeba przyja¢, ze pod ko-
niec dziejow $wiata natezenie tej obecnosci nasili sig, wzro$nie moc sit antychrystuso-
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wienia si¢ Antychrysta, jak inne znaki, takze posiada niejedno wypelnienie.
Przez calq przeciez historie sity wrogie Chrystusowi i Krélestwu Bozemu ak-
tywnie dziataja, majac tuz obok siebie obecno$¢ chwalebnego Chrystusa dzia-
tajacego w Kosciele. Ponadto, rozumienie prodromu o pojawieniu si¢ sil anty-
chrystusowych wiaze si¢ z wymienionym wyzej pytaniem: czy $wiat przed pa-
ruzja osiagnie stopien rozwoju bliski doskonatosci, czy tez stanie na skraju
upadku? Wspoélczesna teologia i teologiczna tradycja znaja stanowiska popie-
rajace obie mozliwosci. Koncepcja pierwsza, ,,optymistyczna”, posiadata swo-
ich zwolennikéw w Klemensie Rzymskim, Ireneuszu, czy Leonie Wielkim.
Wedlug niej Wcielenie nastapilo w momencie wybranym przez madra pedago-
gi¢ Boza, na etapie dziejow, ktory stanowil pewne optimum dziatania madrosci
Stworcy (mimo ze jednoczesnie nad 6wczesnym $wiatem mogt zalegaé gleboki
cien upadku moralnosci 1 grzechu). W podobnie szczytowym momencie roz-
woju ludzkosci, szczeg6lnie moralnego, ma nastapi¢ paruzja. Jak zauwaza Cz.
Bartnik, jeden ze zwolennikéw tej hipotezy, ma tu chodzi¢ nie tyle o ewolucjo-
nizm historii zbawienia, co raczej o proces perfekcjonizmu moralnego, czy pro-
ces dojrzewania $wiata ku takiemu momentowi, w ktorym — mowiac stowami
P. Teilharda — ,,iskra paruzji moze tylko trysna¢ z koniecznosci fizycznych i
organicznych, migedzy niebem a ludzkos$cia, ktora jako cato$¢ osiagneta juz pe-
wien poziom ewolucyjnego dojrzewania”*® Obroncy tej koncepcji dostrzegaja
jej potwierdzenie w perykopie Mateusza (13, 24-30.39) méwiacej o paruzji jako
zniwie, zebraniu tego co dorosto, co dojrzate. Nie wydaje sig to jednak przeko-
nywajace. Na przedhuzeniu tej koncepcji mozna ujrze¢ wszystkie historyczne
proby realizowania krélestwa Bozego, czy tez jego przedsionka na ziemi (mil-
lenaryzm, utopie, mesjanizmy $wieckie). Na ich biednos¢ zwraca uwage Kate-
chizm Kosciota Katolickiego uczac, ze przed przyjsciem Chrystusa Ko$ciét mu-
si przej$¢ ostateczng probe, ktora zachwieje wiarg wierzacych, probe przesla-
dowan 1 oszustwa religijnego. ,,Ten falsz antychrystyczny zarysowuje sie
w $wiecie za kazdym razem, gdy probuje sig zrealizowa¢ w historii nadzieje
mesjaniczng, ktdéra moze spetnic¢ sig¢ tylko ponad nia.[...] Nawet w formie zlago-
dzonej Kosciot odrzuca to falszerstwo Krolestwa Bozego, ktore przyszio pod
nazwa millenaryzmu, a w formie politycznej zwane jest mesjanizmem $wiec-
kim” (KKK 676)”

wych, co bedzie catkowitym wypelieniem znaku. K. Romaniuk, Antychryst. I. W Pismie
swietym, EK 1, 708-709; J. J. Misiurek, Antychryst II. W dziejach teologii, EK 1, s. 709-710.

26 Cyt. z Teilharda de Chardin za: G. Martelet, Odnalez¢é zycie..., s. 162-163; S.C.
Bartnik, O wspolczesnej eschatologii, ,,Wi¢z” 10(1961), s. 24—40. Tak poj¢ta koncepcjg
paruzji wedtug Teilharda obszerniej omawia G.A. Maloney. Tenze, Chrystus kosmiczny.
Od Pawla do Teilharda, Warszawa 1986, s. 193-196.

27 Por. Cz. Bartnik, O wspélczesnej..., s. 39—-40; O pewnej formie rozwoju $wiata ku
paruzji méwi G. Martelet, jednak chodzi mu raczej o ,,dojrzewanie Chrystusa w $wie-
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Druga koncepcja, okreslana jako ,,pesymistyczna”, zdaje sie mieé¢ wigcej
zwolennikéw 1 silniejsze podstawy biblijne. Wcielenie Chrystusa wedlug tego
ujecia, na przyklad §w. Augustyna, nastapilo w momencie najgiebszego upadku
ludzkosci. Gdyby wtedy ono nie nastgpito, to plan zbawienia moglby nie zostac
zrealizowany. W analogicznym momencie dziejow nastapi paruzja. Wskutek
najgtebszego upadku dziejéw ludzkich historia naturalna obumrze 1 zacznie sig
nowa, nadprzyrodzona®® Taki charakter atmosfery konca oddaje wigkszo$é pro-
droméw NT mowiacych o wojnach, kataklizmach, chorobach 1 upadku moral-
nym, ktére znajdujac spetnienie w catym biegu historii z pewnoS$cig znajda je tak-
ze u jej kresu. ,,To nie dziejowa dojrzato$¢ poprzedza kres”, konstatuje J. Ratzin-
ger” Wyraznie nawiazuje do tej drugiej wizji KKK przypominajac, ze przed
przyjSciem Pana KoS$ciél musi przej§¢ ostateczna probe, przesladowania. Do
chwaly Kosciot musi przejs¢ przez paschg, przez $mier¢ do zmartwychwstania.
,,Krélestwo nie wypelni si¢ zatem przez historyczny triumf Kosciota [...] ale przez
zwyciestwo Boga nad rozpetaniem sig i buntem zta” (KKK 675-677).

Czy istnieje wszakze mozliwo$¢ przezwycigzania opozycji zawartej w pyta-
niu o stan swiata 1 Kosciola przed paruzja? A jesli tak, to czy to przezwycigze-
nie moze polega¢ na uznaniu zarazem glebokiego upadku, nieszczes$¢ i klgsk
zacieniajacych panorame¢ przedparuzyjnego $wiata, przy jednoczesnym uznaniu
osiagnigcia przez ludzkosc¢, czy Koscidt pewnego optymalnego stopnia rozwoju.
Wydaje sig, ze jesli wlasciwie poymiemy 6w upadek 1 punkt szczytowy rozwo-
ju, bedzie to mozliwe. Cytowana przez zwolennikow modelu ,,optymistyczne-
go” perykopa o wzro$cie zboza 1 chwastu az do zniwa, czyli konca §wiata, nie
mowi, ze tylko zboze dojrzewa do zniwa. Takze i chwast osiagnie swoja doj-
rzato$¢ przy koncu $wiata rosnac w ciggu wiekow bez przeszkod (por. Mt 13,
24-30). Taki dwutorowy wzrost obydwu plonéw potwierdza historia. Na jej
przestrzeni z jednej strony dostrzegamy nieustanne pasmo nieszczgs$e, klesk
1 wojen, ktore w ocenie niemal kazdego kolejnego pokolenia, jakie pojawiato
si¢ na ziemi, miaty znamiona apokaliptyczne 1 swym nat¢Zeniem zwiastowatly
koniec Swiata. Z drugiej strony przez wszystkie wieki, szybciej lub wolniej,
trwal rozwoj cywilizacji ludzkiej — techniki, medycyny, demokracji, kultury itd.
Obydwa nurty byly ze soba nierozdzielnie splecione (odkrycia medycyny czy
fizyki bywaly przeciez dobrodziejstwem lub przeklenstwem dla ludzkosci).

cie”, a wigc o wzrost transcendentny wobec $wiata. Jego zdaniem nie istnicje ciaglosc
migdzy ewolucjg $wiata a nastaniem paruzji; taki poglad byltby sprzeczny z Biblia. Tenze,
Odnaleié zycie..., s. 144,162, Roznice miedzy chrzescijanska eschatologia a koncepcjami
utopijnymi, takze pochodzenia chrzescijanskiego, zarysowuje J. Ratzinger. Por. tenze,
Eschatologie und Utopie, Com (wersja niemieckojgzyczna), 2(1977), s. 97-110.

28 Por. Cz. Bartnik, O wspéiczesnej..., s. 38-39.

¥ Por. J. Ratzinger, Eschatologia..., s. 217.
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Totez préba wyciecia wytacznie chwastu nie obylaby si¢ bez szkod w zbozu. W
kazdym wigc kolejnym wieku wraz z zachodzacym w nim postepem owoce
obydwu ziaren bylo coraz dojrzalsze; na skutek tego niemal kazde pokolenie —
wzmagajac swa czujnos¢ — miato podstawy, by uznaé je za ,,dojrzate” do nadej-
Scia paruzji*® Taka interpretacja perykopy Mt 13, 24-30.39, odnoszaca si¢ do
zagadnienia znakow, zawierajaca wezwanie do czujnosci i eschatologie antycy-
powang, dobrze wspo6tbrzmi z caloécia nauki NT o paruzji, a takze z catoscia hi-
storii oczekiwan apokaliptycznych na przestrzeni wiekow, nadajac im stosowna
powage 1 wazno$é, a nie tylko znamie nie spetnionych nadziei.

Czy w naszym stuleciu, idac dalej za mysla tej perykopy, takze mamy pod-
stawy widzie¢ symptomy bliskiego ,,zniwa”? Czy zasadnie mozemy dzi§ do-
strzegaC ,,dojrzale zboze” 1 ,,dojrzaly kakol”? Wydaje sig, ze tak. Spogladajac
na nasz bez watpienia wyjatkowy wiek widzimy, ze przyniost on miedzy inny-
mi zjawisko ,,przemystowego” 1 naukowego ludobdjstwa (obozy koncentracyj-
ne, aborcja), jak i upowszechnienie si¢ praw osoby ludzkiej, rzadow demokra-
tycznych, rozwoj nauki 1 medycyny likwidujacy w duzej mierze dziesigtkujace
ludzkos¢ od stuleci choroby, glod 1td. Nasz wiek wyrdznia sig takze eksplozja
demograficzng i powstaniem cywilizacji czy mentalnoSci przeciwnej zyciu
(aborcja). Po raz pierwszy w dziejach zycia na ziemi jej mieszkancy stangli
przed realng mozliwoscig zniszczenia na niej zycia (bomba atomowa, katastrofa
ekologiczna), a wlasciwie sami jg spowodowali. Rzeczywiscie w sercach zyja-
cych w naszym wieku ludzi budzi si¢ zarazem ,rados¢ i nadzieja, smutek
i trwoga” (KDK 1)*' Tak wiec oczekiwanie przez katolika konca $wiata i bli-
skiej paruzji teraz, pod koniec XX wieku, nie bgdzie bynajmniej zajgciem po-
stawy ,,sekciarskiej”, patologicznej socjologicznie czy psychologicznie, o ile
tylko w centrum takiej eschatologicznej postawy nie bedzie stala sprawa jakiej$
,»daty”, czy ,,ostatniego pokolenia”, ale polozony bedzie akcent na takie ocze-
kiwanie, ktére przywodzi do metanoi, bowiem ,,przyjScie eschatologiczne — jak
przypomina Katechizm — moze nastapi¢ w kazdym momencie” (KKK 674).

% Niemal cala starozytno$é chrzescijanska, poza tworzacym eschatologie zrealizo-
wana $w. Augustynem, odczytywata swoje czasy jako ostatnie. Obszernie zagadnienie
omawia: B.E. Daley, The Hope of the Early Church. A Handbook of Patristic Eschato-
logy, Cambridge 1991. O nastgpnej epoce J. Delumeau pisze, ze ,,przez cate srednio-
wiecze Koscidol medytowat nad koncem ludzkich dziejéw takim, jaki prorokowaty licz-
ne teksty apokalipyczne” Epoka nowozytna przyniosta nawet wzmozenie goraczko-
wych oczekiwan bliskiego konca $wiata. Por. tenze, Strach w kulturze zachodu XI1V—
XVIHI w., tt. A. Szymanowski, Warszawa 1986, s. 187-219.

3! Por. takze KDK 4-10; U.H.J. Kértner, Weltangst und Weltende. Eine theologiche
Interpretation der Apokalyptik, Gottingen 1988, s. 197-211.
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4. Tres¢ wydarzenia paruzji i jej miejsce w doktrynie katolickiej

Jesli nie pytamy o czas paruzji, ale o to, na czym bedzie polegata, to odpo-
wiedZ musi zawierac teologi¢ zmartwychwstania umartych, sadu ostatecznego
1 odnowienia wszech§wiata. Z racji, ze szersze omowienie tych zagadnien
znacznie wykraczatoby poza temat tej pracy, skupimy si¢ w tym paragrafie tyl-
ko na kwestii wykazania nierozerwalnego zwiazku migdzy paruzja a tymi za-
gadnieniami eschatologiii spoleczne;.

Nasuwa sig pokusa przedstawienia nastgpujacego obrazu: najpierw przychodzi
Chrystus z aniotami na oblokach, nastgpnie wskrzesza zmartych, potem dokonuje
nad nimi sadu, potem jeszcze dokonuje odnowienia wszech$wiata, aby na koniec
odda¢ wszystko Ojcu. Jedno wydarzenie logicznie wyptywa tu z drugiego, stajac
sie niejako odstonami wielkiego dramatu, w ktorym paruzja to pierwszy akt, réz-
ny od nastepnych. Jednak taki scenariusz wydarzen bazuje na zasadzie przyczy-
nowo-skutkowej oraz istnieniu czasu, w ktorym wydarzenia zachodza jedno po
drugim. Jednak gdy paruzja nastanie nie bedzie juz istnial czas, a zasady naszego
$wiata przestana funkcjonowac. Pamigtajac o tym i bedac jeszcze na tym $Swiecie,
a wiec nie wiedzac, jak to bedzie wygladalo, mozemy odpowiada¢ na pytanie,
czym jest paruzja: jednoczesnie i nierozdzielnie paruzja to sad, paruzja to zmar-
twychwstanie, paruzja to odnowienie kosmosu. Takie ujgcie znajduje wyraz
w oficjalnym nauczaniu Ko$ciota. W Katechizmie Kosciota Katolickiego czyta-
my, ze ,,to zwycigstwo [paruzja] przyjmie posta¢ sadu Ostatecznego” (677). Po-
dobna jest wymowa Credo nicejsko-konstantynopolskiego méwiacego, ze Chry-
stus ,,przyjdzie sadzi¢” Vaticanum II uczy, ze Jego przyjscie bgdzie przemienie-
niem i upodobnieniem naszych cial do Jego ciatla, albo tez, Ze na to przyjscie na
koncu nastgp1 zmartwychwstanie (KK48).

Centralng ideq sadu, dla ktorego zmarli zostang wskrzeszeni i po ktérym po-
siadg zycie w przemienionym kosmosie, jest idea milosci, jaka Sedzia zywi do
osadzanych oraz idea prawdy — sad bedzie stanigciem w jej obliczu. NT ukazu-
je, ze sedzig bedzie Jezus Chrystus (Dz 10, 42 i in.), a wspotsedziami Jego
$wigci i aniotowie (Mt 19, 28; Ap 3, 21; 1 Kor 6, 2)** Jak zauwaza H. Urs von
Balthasar w mys$leniu o sadzie trudno pozosta¢ przy dostownym obrazie roz-
dzielenia S¢dziego i1 wspoélsedziow z jednej, a sadzonych z drugiej strony.
PrzejScie migdzy nimi jest raczej ptynne. Sadzeni nie sa obcy Chrystusowi; oni
sq ,,w Nim”, bo wzial ich winy ze sobg na krzyz i sam zostal osadzony przez lu-
dzi* Sad juz sie rozpoczat i trwa w doczesnosci (por. J 3, 18; 9, 39; 12, 27) od-

32 Por. Katolicki katechizm dorostych. Wyznanie wiary Kosciola, Poznan 1987, s.
400 (wyd. Niemiecka Konferencja Biskupéw); Rahner, Parusie. II. Dogmatisch, LThK
VIIIL, s. 124.

3 Por. H.U. von Balthasar, W peini wiary, Krakéw 1990, s. 581-585.
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bywajac si¢ kazdorazowo w opowiedzeniu si¢ za lub przeciw Chrystusowi.
W istocie to owe wybory dokonywane juz za Zycia tworza sad i ustalaja jego
orzeczenie. Chrystus, choé¢ bedzie sedzia, nie bedzie potgpial. On jest samym
zbawieniem. Wobec sadu dokonujacego si¢ za zycia, to co nazywamy sadem
ostatecznym jest w zasadzie dopelnieniem, objawieniem peitni prawdy o zba-
wiajacym Bogu i ludzkiej odpowiedzi na ten dar* Dzisiejsza katolicka nauka
o sadzie ostatecznym, wychodzac poza literalng wymowe apokaliptycznych ob-
razé6w NT, tworzy wigc obraz malowany wokot centralnie umieszczone) ideii
mitosci Chrystusa do cztowieka, a nie dostownie pojgtego zachowania litery
prawa®

Patrzac z punktu widzenia naszej czasoprzestrzenej logiki, sad ostateczny
bedzie poprzedzony zmartwychwstaniem zmartych. Ten ostatni temat we
wspolczesnej eschatologii nalezy do najzywiej dyskutowanych. Obok ustalone-
go w tradycji, prostego i czytelnego dla ogotu wiernych rozumienia powszech-
nego zmartwychwstania jako nast¢pujacego na koncu $wiata podczas paruzji,
pojawilo si¢ inne. Utworzono nowe koncepcje zmartwychwstania i paruzji, jako
nastgpujacych nie na ,koncu $wiata”, ale indywidualnie, w $mierci kazdego
cztowieka (Katechizm holenderski, G. Lohfink, G. Greshake, W. Hryniewicz)36,

3 Por. J. Ratzinger, Eschatologia..., s. 224-225.

33 J. Ratzinger zauwaza, ze w Credo zagadnienie paruzji ,,przynajmniej w dostow-
nym brzmieniu redukuje si¢ do pojgcia o sadzie” Gdy to wyznanie wiary byto formu-
lowane, wizj¢ sadu nieodtacznie wspottworzyly jeszcze nadzieja i pamigé o tasce odku-
pienia, czego wyrazem jest np. radosne wotanie pierwotnego Kosciota o przyjscie Pana
— Maranatha. Z czasem stowa ,,stamtad przyjdzie sadzi¢ ,,zagubity gdzie$ rado$é, na-
dziejg¢ 1 zaczely by¢ odczytywane jako mowiace nie o wydarzeniu wypatrywanym
z radoscia, ale oczekiwanym z trwoga. Paruzja nabrala ksztaltow Dies irae. Tenze,
Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakow 1994, s. 321-322; tenze, Eschatologia,
s. 20-21. Dzisiejsza wizja sadu przywraca nalezne miejsce nadziei i pamigci o darmo-
wej tasce zbawienia, a co za tym idzie samej rado$ci oczekiwania na ,,dzien sadu”

%6 Droga my$lenia cechujaca te hipoteze wywodzi sig¢ z gruntu teologii protestanckiej
(O. Cullmann). Wychodzac z jednej strony od antropologii biblijnej podkre$lajace) nie-
podzielno$¢ cztowieka i to, Zze obce sg jej kategorie dualistyczne (dusza—ciala), tak cha-
rakterystyczne dla mentalnos$ci greckiej, a z drugiej nie chcac przeczy¢ istnieniu nie-
$miertelnego i duchowego elementu w cztowieku konseckwentnie przyjeto tezg, iz paru-
zja, sad i zmartwychwstanie nastgpuja w $mierci, w momencie przej$cia z czasu
w wieczno$¢. W Kasper, Nadzieja na ostateczne przyjscie w chwale Jezusa Chrystusa,
Com 2(1987), s. 35-36; W Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka
i wszechswiata. IIl. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, Lublin 1991, s. 350,
354-358; J. Finkelzeller, Parusie, [w:] W. Beinert (red.), Lexikon der katcholischen
Dogmatik, Freiburg am Breisgau 19872, s. 407; J. Majewski, Za zaslonq konca, ,,Wi¢z”
12(2000), s. 65-74.
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nie zostaly one wszakze przyjgte przez Magisterium Kosciola. Kongregacja Na-
uki Wiary 17.05.1979 roku w ,,Liscie w sprawie niektorych zagadnien zwiaza-
nych z eschatologia” powtorzyla tradycyjna nauke, wedlug ktorej chwalebne
ukazanie si¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa 1 wyptywajace z niego zmar-
twychwstanie uwaza si¢ za ,,odrebne i poézniejsze w stosunku do sytuacji wia-
$ciwej ludziom zaraz po $mierci” 1 obeymujgce ,.calego cztowieka™’

Paruzja bedzie tez odnowieniem kosmosu, niemozliwe jest przeciez, aby po-
zostal on niezmieniony, gdy nastanie w nim pelnia obecno$ci Chrystusa. Caly
wszech$wiat jest dla czlowieka jako istoty cielesnej jego sSrodowiskiem, dlatego
nie moze on osiagna¢ swej petni bez osiagnigcia peini przez swiat. Ofiarowanie
zmartwychwstaltym w przyszlym $wiecie calego odnowionego stworzenia wraz
z darem Zycia wiecznego i wiecznego ogladania Boga begdzie spelnieniem
obietnicy: ,,On ponownie przyjdzie w blasku swej chwaly, aby nam udzieli¢
obiecanych daréw” (Pierwsza Prefacja Adwentowa)® Te dary, sygnalizowane
w biblijnych obrazach powszechnego pokoju (Iz 2, 4; 11, 6.8.9; M1 4,3), ,,no-
wego nieba i nowej ziemi” (Iz 65, 17; 66, 22; 2P 3, 13; Ap 21, 1) czy ,,nowego
Jeruzalem” (Ap 21, 2-5) 1 tworzace razem wizjg petni krolestwa Bozego, nie sa
w calej rozciaglosci kwestiag przysziosci, ale czgSciowo obecne sg juz teraz po-
przez sakramenty. Nowe stworzenie bedzie dopelnieniem pierwszego. Zawarte
w NT katastroficzne obrazy konca tego eonu (Mk 13, 24-25 1 par; 2P 3, 10) nie
stanowig zadnych konkretnych wskazéwek co do sposobu przemiany $wiata.
Ich sens zamyka si¢ w stwierdzeniu, ze ten skonczony 1 przemijajacy §wiat nie
moze by¢ trwalym oparciem dla cztowieka. O konkretnym ksztalcie przysziego
$wiata, w ktorym Boég bedzie wszystkim we wszystkim” (1 Kor 15, 28) nie
mozna nic powiedzie¢’® Nasz §wiat juz teraz na mocy catego planu zbawczego
Boga otwarty jest na swoje odnowienie*

Méwienie o paruzji, po uswiadomieniu sobie literackiego charakteru apoka-
liptycznych tekstow NT mowiacych o niej, jest rzeczywiscie zadaniem ,,najbar-
dziej trudnym™*' W niej przeciez zetknaé ma sig $wiat natury ze §wiatem nad-
przyrodzonym, a czas z wiecznos$cia. Paruzji ani sadu ,,nie potrafimy sobie wy-

19942 . . . e e . oy .. .
obrazi¢”™, a dokonujace si¢ przez niag wypelnienie §wiata i historii ,jest tajem-

7 Kongregacja Nauki Wiary, List w sprawie niektorych zagadnien zwiqzanych
z eschatologig, ZM 11(1979), s. 92-93.

¥ Czesci stale Mszy $wietej, s. 15.

3 Por. Katolicki katechizm doroslych,s. 410-414.

% por. K. Rahner, Zachowanie $wiata, [w:] Maly Slownik Teologiczny, K. Rahner,
H. Vorgrimler (red.),Warszawa 1987, s. 559.

“!'Por. G. Martelet, Odnalez¢ zZycie..., s. 162.

“2 por, J. Ratzinger, Eschatologia..., s. 224.
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nica Boga samego™® Niemozliwe jest wigc jakiekolwiek systematyczne ujgcie
tego zagadnienia. O transcendentnej eschatologicznej rzeczywistoéci (sadzie,
ponownym przyjsciu Chrystusa itd.) mozemy orzekac¢ tylko o tyle, o ile jest ona
juz obecna w biegu historii, pojmowanej jako historia dziatalnoéci Bozej**
Wspoltczesna katolicka nauka o paruzji winna byé wiec widziana w dwojakiej
perspektywie. Z jednej strony oczyszczany jest jezyk eschatologii z apokalip-
tycznych wyobrazen, ktére dzi$ sa juz ,,niemal bezsensowne™*, a przynajmnie;j
strudne do rozstrzygniecia™, a z drugiej podkreslany jest charakter Bozego mi-
sterium w wydarzeniu paruzji, ktorej szczeg6téw nawet w przyblizeniu nie dane
jest nam pozna¢. Akcent kladzie si¢ na potrzebg wilasciwej postawy w zyciu
(ufna wiara w to, ze Bég bedzie wszystkim we wszystkim).

5. Konkluzje

Wspolczesna katolicka eschatologia 1 zawarta w niej nauka o paruzji jest
pickna. Utworzona przy uzyciu biblijnych, historiozbawczych kategorii mysle-
nia, z chrystocentrycznym 1 personalistyczno-antropologicznym wyczuleniem,
doceniajaca aktualna ,,juz” obecno$¢ tego co eschatyczne — taka teologia budzi
rados¢. Czy jednak w tonie calosci katolickiego przepowiadania zajmuje nalez-
ne sobie miejsce? Czy nie jest niewykorzystanym ,talentem” ukrytym pod gru-
ba warstwa innych tresci wiary. Zasady katolickiej hierarchii prawd wiary kaza
niewatpliwie umieszczaé paruzje wraz z cala eschatologia posroéd prawd nad-
rzednych, a wigc dotyczacych celu, czyli Boga. Eschatologia jest bowiem naukg
o Bogu — Bogu doprowadzajacym w Chrystusie czlowieka i §wiat do wilasciwe-
go im wypehienia*’ Centralne miejsce nadziei na paruzje, jako ideii skupiaja-
cej w sobie niemal cala eschatologig¢ spoleczna, bylo wyraznie widoczne
w doktrynie pierwszych wiekéw*® Z taka eschatologicznie wyczulona doktryna
wspolgralo zycie 6wczesnego Kosciola, przepojone byto nig tez duszpasterstwo.
A czy dzis, w polskim Kosciele paruzja znajduje réwnie poczesne miejsce
w tworzonej w nim teologii 1 w jego zyciu, czy duszpasterstwie? Mozna wszak-

W Kasper, Nadzieja..., s. 42.

* Por. E. Schillebeeckx, Z hermeutycznych..., s. 38-39.

B w. Kasper, Nadzieja..., s. 36.

% Tamze.

* Por. A. Nossol, Postulaty..., s. 210-211.

%8 Weczesne Symbole wyznajace wielkie chrzescijanskie tajemnice umieszczaja dru-
gie przyjscie Pana, jako niezmiennie zasadnicza prawdg wiary, na rowni z Wcieleniem,
$miercia 1 Zmartwychwstaniem Chrystusa [...] Patrystyczna tradycja potwierdzajaca
centralne miejsce, jakie zagadnienie paruzji zajmowalo w umystach chrzescijan, posia-
da jasny i staly charakter” S.J. Duffy, Parousia. 2. In Theology, NCE X, s. 1037.
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ze zaryzykowac stwierdzenie, ze poczawszy od ubogiej szufladki z napisem
»Eschatologia” w uniwersyteckiej bibliotece, az po nieobecno$¢ eschatologii
w kazaniach, wiele roznych zjawisk wskazuje, ze nadzieja na paruzje wraz
z reszta eschatologii znalazly sig na bocznym torze polskiej teologii 1 zycia Ko-
sciota nad Wista. Jezeli hierarchia prawd wiary powinna znajdowac¢ jakie$ ade-
kwatne odzwierciedlenie w zyciu Kos$ciota — szczegélnie w uprawianej wef
teologii 1 duszpasterstwie — to nalezy zapytac, czy nie nastapito jakie$ przewar-
toSciowanie? Czy nauka o paruzji wraz z calg eschatologia nie zostaly zakopane
pod warstwg innych tematow i nie stanowi niewykorzystanych ,.talentéw”, kt6-
rych pomnozenie przyniostoby (w uprawianej teologii, w duszpasterstwie)
wigkszy plon niz pomnozenie innych mniej — wedlug hierarchii prawd wiary —
waznych ,talentow”?

Pierwsze wieki istnienia Kosciola zawsze stanowily dla epok podzniejszch
pewien wzorzec. Cho¢ nigdy nie bylo idealnego chrzescijanstwa, to jednak mia-
ra ewangelicznosci, dynamizm i radykalizm chrzescijanskiego zycia w tamtej
epoce moga by¢ przykladem dla kazdego innego okresu. A przeciez jednym
z podstawowych wyznacznikow takiego wlasnie oblicza starozytnego Kosciota
byla eschatologia — jej obecno$¢ w oficjalnym nauczaniu, w teologii, w duszpa-
sterstwie 1 w zyciu codziennym. Mozna sadzi¢, ze taka wieloraka, integralna
obecnos¢ eschatologii byta w owyin czasie wyrazem zycia tzw. ,,etyka paruzyj-
na”’, utworzong przez sw. Pawla (Gal 6, 10; Kol 4, 5; Ef 5, 16), 1 ustawiajaca
cale zycie chrzescijanskie wokol oczekiwania, postawy gotowosci na przyjscie
Pana®* Zapewnienie paruzji i eschatologicznej nadziei naleznego jej miejsca
wsrdd prawd wiary 1 w zyciu KoSciola, jak poucza przyklad pierwszych wie-
kéw, zdaje egzamin, poprawia jako$¢ chrzescijanskiego zycia, ozywia je, dy-
namizuje, radykalizuje i koncentruje woko6t Ewangelii i1 Chrystusa. Czyz mozna
wyobraziC sobie lepsza odpowiedz na lgki, cierpienia i1 udrgki kazdego pokole-
nia chrzescijan niz odpowiedz wskazujacg na ,,rzeczy ostateczne”? Czy chrze-
Scijanstwo nie traci czegos$ ze swej istoty, gdy moéwi za mato o celu naszej trud-
nej zyciowe] pielgrzymki, gdy czyni w praktyce swego zycia (uprawianej teolo-
gii, duszpasterstwie) nadziej¢ eschatologiczng tematem podrzgdnym, tak jakby
nie cel, ale srodki jego osiagnigcia byly wazniejsze?

4 Por. K. Romaniuk, Soteriologia..., s. 297,



