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EKLEZJOLOGIA TRYNITARNO-EUCHARYSTYCZNA
W DOKUMENTACH MIEDZYNARODOWEJ KOMISJI MIESZANEJ
DO DIALOGU TEOLOGICZNEGO MIEDZY KOSCIOLEM
KATOLICKIM A KOSCIOLEM PRAWOSEAWNYM

Celem artykutu jest zarysowanie gldéwnych elementow eklezjologii, wspél-
nej dla Kosciota katolickiego 1 prawostawnego, obecnej w dokumentach Mig-
dzynarodowej Komisji Mieszane)j (=MKM), zwlaszcza za§ w Dokumencie
z Monachium Misterium Kosciola i Eucharystii w swietle tajemnicy Trojcy
Swietej (= DM)' i Dokumencie z Valamo Sakrament kapiaristwa w sakramen-
talnej strukturze Kosciota (= DV)?

1. Tréjca Swieta fundamentem i wzorem KosSciola — wspélnoty

H. de Lubac podkreslat, ze Koscidt 1 wszystkie wymiary doktryny chrzesci-
janskiej powinny by¢ przeniknigte przez ,logikg trynitarng”, charakterystyczna
dla Objawienia chrzescijanskiego® Taka tez perspektywe prezentuje Dokument
z Monachium, ktérego eklezjologia, skoncentrowana na Eucharystii i na miste-
rium trynitarnym, okresla caly sposob myslenia o Kosciele 1 o sakramentach
w dialogu katolicko-prawostawnym®

' Byt to picrwszy dokument w dialogu tcologicznym katolicko-prawostawnym. Zo-
stal ogloszony w 1982 podczas drugiej sesji plenarnej Migdzynarodowej Komisji Mie-
szanej do dialogu katolicko-prawoslawnego, majacej miejsce w Monachium — Freising.
Polski tekst Dokumentu zob. A. Polkowski, Jan Pawel Il w dialogu mitosci z Kosciolem
wschodnim, Warszawa 1984, 280-290; W. Hryniewicz, Koscioly siostrzane. Dialog ka-
tolicko-prawostawny (1980-1991), Warszawa 1993, s. 35-44;

2 Dokument ten byt trzecim z kolei przygotowanym przez MKM, ogloszony w Uusi
Valamo (Finlandia) w 1988. Tekst polski zob. W. Hryniewicz, Koscioly siostrzane,
S. 56-66.

3 Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, Krakéw 1997, s. 198.

* Por. W Hryniewicz, Trinitarisches Kirchenverstindnis und Priestertum. Einige
Uberlegungen zum katholisch — orthodoxen Dialog, w: Das Priestertum in der Einen
Kirche, red. A. Rauch, P Imhof, Aschaffenburg 1987, s. 238; J. Zizioulas, Le Mystére
de I’Eglise dans la tradition orthodoxe, ,Irénikon” 3 (1987), s. 325.
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1.1. Kosciél ikona Trojcy Swietej

Perspektywa eklezjologiczna przyjeta w dokumencie z Monachium, a w kon-
sekwencji w calym dialogu katolicko-prawostawnym, to eklezjologia euchary-
styczna. MOwi ona, Ze istnieje Scisty zwiazek 1 wzajemny wptyw miedzy miste-
rium Kos$ciota i misterium Eucharystii, poniewaz celebrujac Eucharysti¢ Ko-
$ciot staje sie tym, czym jest: komunia z Bogiem 1 migdzy ludzmi. Jednakze ani
Kosciol ani Eucharystia nie istnieja same z siebie i dla siebie, ale odsylaja do
misterium wiekszego od nich, gdzie maja swoje zrédto, mianowicie do Przenaj-
$wigtszej Trojcy’

DM 11,1 przedstawia Koscidt jako owoc planu zbawienia Ojca, zrealizowane-
go przez Syna i przedtuzanego w historii za sprawa Ducha Swietego: ,,Kosciot
odnajduje swoj wzorzec, swoj poczatek 1 swoj cel w mistertum Boga jednego
w trzech Osobach” Bog w sobie samym jest wspdlnota, komunia, wzajemnym
obdarowywaniem si¢, jak podkreslali to Ojcowie Kosciota® My takze mozemy
sta¢ sie uczestnikami tej komunii trynitarnej poprzez uczestnictwo w celebracji
eucharystycznej, poniewaz ,,przez uczestnictwo w Ciele 1 Krwi Chrystusa wierni
wzrastaja w tym tajemniczym przebdstwieniu, w ktérym dopetnia sig ich przeby-
wanie w Synu i Ojcu, przez Ducha” (DM [,4b); ,.Duch jednoczy z Cialem Chry-
stusa tych, ktérzy uczestnicza w tym samym chlebie 1 tym samym kielichu. Odtad
Kosciot ujawnia to, czym jest: sakramentem wspolnoty (koinonia) trynitarnej,
‘przybytkiem” Boga z ludzmi (Ap 21,4)” (DM 1,5d); ,,celebracja eucharystyczna
jako calo$é uobecnia trynitarne misterium Kosciota” (DM L,6)’

> W Komunikacie opublikowanym na zakoficzenie spotkania w Monachium czytamy
m.in., ze dyskusje w Monachium skupity sig na takich tematach jak natura Eucharystii
jako wyraz dziatania Tréjcy Swigtej w ckonomii zbawienia, relacja migdzy Eucharystia
a Kosciotem 1 centralne znaczenie Eucharystii dla zrozumienia komunii w Ko$ciele lokal-
nym 1 komunii mi¢dzy Ko$ciotami lokalnymi w Koscicle powszechnym. D. Salachas, /I
dialogo teologico ufficiale tra la chiesa cattolico — romana e la chiesa ortodossa. Iter
e documentazione, Bari 1994, s. 199; W. Hryniewicz, Koscioly siostrzane, s. 112—113;
Z. Glaeser, Ku eklezjologii ,, Kosciofow siostrzanych” Studium ekumeniczne, Opole 2000,
s. 128-143, gdzie autor ukazuje trynitarnc korzenie teologii ,,Kos$ciotdéw siostrzanych”,
tzn. Kosciota rzymsko-katolickiego 1 Kosciotow prawostawnych.

8 Por. H. Wagner, Das Amt im Kontext der Conununio-FEkklesiologie, ,,Catholica”
(M) 1 (1996), 34. Autor zauwaza, ze gdy Wschod chrzescijanski podkreslat komunig
miedzy trzema Osobami Trojcy Swigtej, Zachod akcentowat jednosé Trojcy, doprowa-
dzajac w konsekwencji do dominacji monoteizmu w eklezjologii zachodniej. Ukazanie
Kosciota w LG 4 jako ikony boskiej komunii, mozna widzie¢ krok w kierunku zjedno-
czenia obu tradycji chrze$cijanskich.

" Por. E.F. Fortino, Il dialogo teologico fra la chiesa cattolica e la chiesa ortodossa
1979-1987, w: La chiesa cattolica oggi nel dialogo. Aggiornamento.: 1983-1987. Corso
breve di ecumenismo, IX, Roma 1988, 9; D. Salachas, Introduzione al Documento,
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Przekonanie, ze misterium Trojcy Swietej jest podstawg dla zrozumienia mi-
sterium KoSciota i Eucharystii nie jest wynikiem jakiej$ spekulacji teologicznej,
podkresla Hryniewicz, ale wywodzi si¢ z tradycji chrzeScijanskiej, potwierdzo-
nej w szczegoblny sposob w liturgii eucharystycznej obu Kosciotow. Rzeczywi-
scie, wiasnie liturgia w niezrownany sposob ukazuje charakter trynitarny
zbawczego dziatania Boga w $wiecie. W niej Kosciél oddaje chwate Ojcu
1 dzigkuje Mu za zbawienie udzielone ludziom w Chrystusie, zbawienie ktore
uobecnia si¢ podczas kazdej Mszy $w. dzieki dzialaniu Ducha Swigtego.
Wszystkie modlitwy eucharystyczne (anaphorai) maja z tego wzgledu charakter
trynitarny® Dzigki obecno$ci misterium trynitarnego w celebracji eucharystycz-
nej Kosciot staje si¢ obrazem, ikona Trojcy, odbijajac w sobie wspoélnote Osob
boskich na wszystkich poziomach swego zycia, co DM 11,1 wyraza w nastepu-
jacy sposob:

,Jednym z gléwnych tekstow, ktéry nalezy przypomniec, jest 1 Kor 10,15-
17: jeden jedyny Chleb, jeden jedyny Kielich, jedno jedyne Cialo Chrystusa
w wielosci cztonkow. To misterium jednosct wielu oséb w mitosci stanowi wia-
$nie nowo$¢ trynitarnej koinonia udzielanej ludziom w KoSciele przez Euchary-
stie (...). Dlatego Kosciot odnajduje swoj wzorzec, swoj poczatek 1 swoj cel
w misterium Boga jednego w trzech Osobach. Co wigcej, Eucharystia tak pojeta
w $wietle misterium trynitarnego stanowi kryterium dla funkcjonowania calego
zycia koscielnego. Elementy instytucjonalne powinny by¢ jedynie widzialnym
odbiciem rzeczywisto$ci misteryjnej””

Misterium Boga to zatem komunia migedzy Osobami boskimi rzeczywiscie
réznymi migdzy soba a jednocze$nie polaczonymi w nienaruszalng jedno$¢
przez jedna naturg¢ boska. W tej komunii rozréznienie migdzy Osobami jest tak
samo wazne jak wspdlnota natury, a komunia natury jest tak samo istotna, jak
niemozliwe do pominigcia zréznicowanie migdzy Osobami. Wlasnie ta boska
rzeczywisto$é, ta wspolnota miedzy Osobami Tréjcy Swigtej, jest zrodtem
i modelem Kosciota — wspolnoty'®

,.Nicolaus” 2 (1983), s. 297; zob. takze H. Doring, Die Communio-Ekklesiologie als
Grundmodell und Chance der 6kumenischen Theologie, w: Communio Sanctorum. Einheit
der Christen — Einheit der Kirche, Wiirzburg 1988, s. 442-444, gdzie autor przedstawia
fundament trynitarny komunii kos$cielnej w dokumentach Soboru Watykanskiego I1.

® Por. W. Hryniewicz, Trinitarisches Kirchenverstéindnis, s. 240.

DML, 1.

19 Por. J. Willebrands, Le mystére de la Trinité Sainte et celui de I’Eglise une et
diverse, ,Proche Orient chretienne” 3—4 (1988), s. 274; Giovanni di Pergamo (=J. Zi-
zioulas), La chiesa come comunione: presentazione del tema, ,]1 Regno — doc.” 17
(1993), s. 532; Z. Glaeser, W jednym Duchu jeden Kosciol. Pneumatologia eklezjo-
logiczna Nikosa A. Nissiotisa, Opole 1996, s. 74-79.
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Wizja ta ma swéj fundament w tekstach Pisma Swietego, jak np. J 17, 21-23,
gdzie Jezus podkresla, ze jedno$¢ uczniow z nim i1 miedzy soba musi ksztatto-
wac si¢ na wzor tej jednosci, ktora istnieje migdzy Ojcem i Synem.

Dla Kosciota oznacza to przede wszystkim, Ze jego jednos¢ — koinonia — nie
ma przede wszystkim charakteru psychologicznego czy socjologicznego, nie
jest tez zwiazana z rasa, ale pochodzi ,,z wysoka”; jednos¢ Kosciota jest darem
pochodzacym ze wspolnoty (koinonia) trynitarmej, w ktora Koscidét wchodzi
wciaz na nowo celebrujac Eucharystig''

Druga konsekwencja wynikajaca z faktu, iz Kosciot jest uksztaltowany na
wzor Trojcy Swietej jest prawda, ze komunia trynitarna oznacza zréznicowanie,
pluralizm. W Bogu sa bowiem trzy ré6zne Osoby i radykalnej komunii (koino-
nia) trynitarnej odpowiada tak samo radykalna r6znica migdzy Osobami boski-
mi'? Dlatego whasnie Jezus w J 7, 28-29 podkre$la réznice miedzy Nim a Oj-
cem. Poniewaz Ko$cidt jest obrazem Trdjcy, takze w nim najgigbsza jednosé
nie neguje réoznorodnosci ludzkiej. Nie istnieje co$ takiego jak uniformizm, za-
przeczenie roznorodnosci, wielosci, ani w Trojcy Swietej ani w Kosciele, co
pokazatl juz §w. Pawetl w 1 Kor 12, 1-31. Dlatego nalezy widzie¢ misterium jed-
nosci Kosciota w $wietle misterium Boga, jednego w zrdéznicowaniu trzech
Oséb boskich. W misterium trynitarnym bowiem zostato przezwycigzone na-
piecie migdzy ,,jednym” i ,,wielu”: w nim jednos¢ Boga 1 zréznicowanie migdzy
Osobami boskimi zostalo pogodzone w sposob niezrownany'’ Ta komunia
trzech Osob boskich dokonuje sie¢ we wzajemnej perychorezie albo wspolprze-
nikaniu polegajacym na oddawaniu si¢ w mitosci drugiej osobie bez zadnego
podporzadkowania. W tej formie komunii, podkresla Larentzakis, trzy Osoby
boskie istniejg w Trojcy 1 dzialaja na zewnatrz w historii ludzkosci jako Stwor-
ca, Zbawiciel 1 Uswigciciel. I wylacznie dzigki swojemu konkretnemu istnieniu
w trzech Osobach boskich Bog moze zosta¢ rozpoznany. Dlatego wiasnie
punktem wyj$cia w prawostawnej teologii trynitarnej sa zawsze trzy Osoby bo-
skie, a nie natura boska jako taka'

"'Por. J. Willebrands, Le Mystére de la Trinité, s. 275; Giovanni di Pergamo (=J. Zi-
zioulas), La chiesa come comunione, s. 532; R. Matecki, Kosciol jako wspdlnota. Do-
gmatyczno-ekumeniczne studium eklezjologii Johna Zizioulasa, Lublin 2000, s. 77nn.;
DM II,1: ,Istnicje ‘Jeruzalem z wysoka’, ktdre ‘zstgpuje od Boga’ — zjednoczenie (une
communion) dajace podstaw¢ samej wspolnocie (communauté). Kosciot tworzy si¢
przez darmowy dar — dar nowego stworzenia”

12 por. J. Willebrands, Le Mystére de la Trinité, s. 276-280.

3 por. G. Larentzakis, Uber die Bedeutung der Ortskirche in der orthodoxen
Theologie, ,,Orthodoxes Forum” 2 (1988), s. 235.

4 Por. G. Larentzakis, Uber die Bedeutung, s. 236; R. ERNI, ktéry w swoim artykule
Pneumatologische und triadologische Ekklesiologie in ilrer Bedeutung fiir Strukrur und
Leben der Kirche. Ein Beitrag aus der Sicht der orthodoxen Theologie, ,,Una Sancta” 3
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Analogicznie mozna méwi¢ o perychorezie eklezjologicznej w ramach ekle-
zjologii eucharystycznej. Punktem wyjscia bedzie tu nie abstrakcyjna wizja Ko-
Sciola powszechnego, ale konkretne Koscioty lokalne. To one, bedac KoSciota-
mi w pelnym sensie tego stowa, moga zy¢ miedzy sobg we wspoélnocie dzigki
tej samej wierze i wzajemnej milosci, bez podporzadkowania, poniewaz
wszystkie one maja jednakowa warto$é, gdy chodzi o eklezjalno$¢. Komunia
migdzy KoSciotami lokalnymi w tym sensie przektada sie w jezyku prawostaw-
nym na synodalnos¢ lub autokefalie.

Takze Zizioulas potwierdza, ze jedng z konsekwencji trynitarnej wizji Ko-
$ciota jest konieczno$é realizowania w nim sposobu istnienia Boga'> To ozna-
cza z jednej strony, ze zaden chrzescijanin nie moze istnie¢ jako indywiduum,
ktore zyje w bezposredniej komunii, jednosci z Bogiem, bez zakorzenienia
w konkretnej wspolnocie eklezjalnej, zgodnie ze starozytna maksyma tacinska:
,»unus christianus nullus christianus” Z drugiej za$ strony konieczny jest szacu-
nek dla r6znorodnosci cztonkow Kosciota oraz swiadomos$¢, ze potrzebujemy
sicbie nawzajem wiasnie dlatego, ze jesteSmy rozni. Tak wiec struktura Ko-
sciota musi zagwarantowac jednocze$nie dwie rzeczy: z jednej strony jednos¢
miedzy cztonkami danej wspolnoty, z drugiej za$ zréznicowanie migdzy nimi,
zachowujac zawsze rOwnowag¢ mig¢dzy tymi dwoma elementami. Troska o to,
aby zaden z tych wymiarow nie przewazyl w wspolnocie Kosciota lokalnego
nalezy do biskupa'®

Doniostos¢ misterium trynitarnego dla realizacji komunii eklezjalnej, dla
struktur 1 instytucji ko$cielnych, takich jak np. prymat i synodalnos¢, nie moga
przystoni¢ nicktérych brakéow modelu trynitarnego Kosciota'’ Wedhig H. de
Halleux, obraz Trojcy Swigtej jako wspolnoty Oséb boskich, ktore oddaja sie so-
bie wzajemnie w milosci, z calag pewnoscig jest zakorzeniony w tekstach Nowego
Testamentu 1 w mysli patrystycznej. W koncepcji tej obecne jest jednak takze
pewne ryzyko ukrytego ,.tryteizmu”, zwiazane ze wspolczesna koncepcja osoby

(1981), 236-237, méwi o podwdjnej analogii, ktéra zachodzi migdzy Kosciotem i Trojca
Swicta, analogii, ktéra thumaczy trynitarny wymiar Kos$ciota. Pierwsza z analogii doty-
czy natury i hipostazy: Bég istnieje w trzech hipostazach jako Ojciec, Syn 1 Duch
Swicty, ale wszystkic Osoby maja te sama boska nature. Analogicznie takze Koéciét
jest jeden wedtug natury, ale istnieje w wielu Kosciotach lokalnych, ktore sg identycz-
ne, gdy chodzi o pelnig wiary i zycie sakramentalne. Druga analogia dotyczy relacji
wewnqtrztrynitarnych i porzqdku migdzy Osobami Troéjcy Swietej (Ursprungverhdiln-
is). Ojciec jest bez poczatku i jest principium Syna i Ducha. W Bogu istnieje pewien po-
rzadek micdzy Osobami boskimi, jednak bez zadnej subordynacji.

'S Por. Giovanni di Pergamo (=J. Zizioulas), La chiesa come comunione, s. 532-533.

16 Por. tamze, s. 532.

'" Por. Z. Glaeser, W jednym Duchu jeden Kosciol, s. T1-73.
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pojgtej jako §wiadomos¢. Juz Ojcowie Kosciota niechetnie akceptowali moralne,
rodzinne lub spoleczne obrazy Trojcy Swietej. Ani Ojcowie Wschodu ani Zacho-
du nigdy nie szukali fundamentu jednosci Tréjcy Swietej w principium relacjo-
nalnym migdzy Osobami Boskimi. Ojcowie tacinscy wyrazali monoteizm biblij-
ny kiadac nacisk na jednos¢ boskiej ousia, Ojcowie greccy natomiast podkreslali
zawsze ,monarchie” Ojca w Trojcy. Kiedy méwimy o relacjach miedzy tym, co
stworzone 1 nie stworzone, miedzy ekonomig zbawcza i teologia, trzeba zawsze
zachowaé dystans miedzy nimi; podobnie, gdy méwimy o relacjach Kosciot —
Trojca Swieta. Dystans ten nie pozwala nam ulec pokusie panteizmu i gnozy, ak-
tualnej nie tylko w epoce Ojcow Kosciota, ale 1 dzis, pisze de Halleux'® Takze
W Kasper potwierdza, ze problem jedno$ci widzialnej migdzy KoSciotami dzi$
podzielonymi moze by¢ rozwigzany wylacznie na podstawie trynitarnego modelu
jednosci. Model ten nie moze zosta¢ po prostu przeniesiony do Kosciota droga
dedukcji; jako ikona Trojcy, Koscidl must by¢ podobny do wspdlnoty trynitarne;j
w sposOb analogiczny, w sensie vestigium trinitatis"

1.2. Chrystologiczny wymiar Kosciola

Dokument z Monachium wskazuje nie tylko na trynitarny fundament Kosciota,
ale takze na jego wymiar chrystologiczny. DM 1,1 podkresla, ze misterium Zycia,
$mierct 1 zmartwychwstania Chrystusa stanowi wypelnienie planu zbawczego
Boga wobec ludzkosci. Po Zestaniu Ducha Swietego osoba Chrystusa i Jego wy-
darzenie zbawcze istnieje i dziala w historii ludzkosci az do Jego powtdornego
przyjscia w 1 poprzez Kosciot, ktory mozemy nazwac ,,sakramentem”, poniewaz
jest on zakorzeniony w Chrystusie, sakramencie w najpelniejszym tego stowa
znaczeniu, jak czytamy w DM 1,3: | Chrystus, ktdry jest sakramentem par excel-
lence danym $wiatu przez Ojca, nadal daje siebie ‘za wielu’ w Duchu Swigtym,
jedynym Ozywicielu (J 6)”*° Zbawcze dzieto Chrystusa, Jego $émier¢ i zmar-
twychwstanie stato sie, dzieki Duchowi Swietemu, czyms$ jednym z sakramen-
tem Eucharystii, podkresla DM 1,2: )W czasie Ostatniej Wieczerzy Chrystus po-
wiedzial, ze w Eucharystii daje swoje Cialo uczniom za zycie ‘wielu’ W niej
udziela Bég swiatu tego daru, ale w formie sakramentalnej. Od tego momentu
Eucharystia istnieje jako sakrament samego Chrystusa (...). Sakrament wydarze-
nia Chrystusa przechodzi w ten sposéb w sakrament Eucharystii. Jest to sakra-
ment, ktéry w pei wciela nas w Chrystusa” (DM 1,2)*!

'8 Por. A. de Halleux, Catholicisme et orthodoxie. Une étape dans dialogue, *“Revue
théologique de Louvain” 13 (1982), s. 333.

' Por. H. Déring, Die Communio-Ekklesiologie, s. 449.

DM I,3.

21 Por. DM |, 5b-c; takze dokument komisji prawostawno-katolickiej w USA, Dochia-
razione congiunta sull’eucaristia, w: Enchiridion oecumenicum I1, Bologna 1988, 1606.
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Eucharystia nie tylko pozwala nam uczestniczy¢ w S$mierci i zmartwych-
wstaniu Pana, ale ma tez konstytutywne znaczenie dla Kosciota. Rzeczywiscie,
misterium Kosciota zapoczatkowane z Zestaniem Ducha Swietego jest przedtu-
zane w historii poprzez Eucharysti¢: ,przez Eucharysti¢ za$ wydarzenie pas-
chalne przechodzi w Kosciot” (DM 1,4b); ,,...Eucharystia buduje Kosciét w tym
sensie, ze przez nig Duch Chrystusa zmartwychwstalego przetwarza Kosciot w
Cialo Chrystusa. Dlatego Eucharystia jest prawdziwie Sakramentem Ko$ciola,
zarowno jako sakrament caltkowitego daru, udzielonego przez samego Pana Je-
go uczniom oraz jako manifestacja i wzrost Ciata Chrystusa, ktorym jest Ko-
sciot” (DM L4c).

Po zmartwychwstaniu Pana Koéciét dzieki dziataniu Ducha Swietego jest
przedtuzeniem Chrystusa w czasie a Eucharystia jest sakramentem budujacym
Kosciot, Cialo Chrystusa. W obecnym eonie to Oblubienica Chrystusa wzywa
ludzi do uczestnictwa w misterium zbawienia dokonanym raz na zawsze w
Chrystusie”

1.3. Pneumatologiczny wymiar Kosciola

W Dokumencie z Monachium Migdzynarodowa Komisja mieszana do dialo-
gu katolicko-prawostawnego podkreslita, ze wizja historii zbawienia, ktéra maja
oba Koscioly, nie pozwala rozwaza¢ wydarzenia Chrystusa w oderwaniu od
pneumatologii. Dziatania Chrystusa i Ducha Swietego sa ze soba scisle zjedno-
czone; tak wydarzenie Zbawiciela, jak i1 sakrament Kosciota sa owocami dziata-
nia Ducha Swictego. On to okre§la cala aktywno$é Ciala Chrystusa i jest obec-
ny w Kosciele poprzez sakramenty, w sposéb szczeg6lny zas§ poprzez Euchary-
sti¢ 1 postuge kaptanska. To Duch Swiety przygotowal przyjscie Chrystusa na
swiat, byl obecny w misterium Wcielenia Stowa 1 nadal objawia je $wiatu. Od-
nosnie do obecnosci Ducha Swigtego w dziele zbawczym Syna DM 1,3 mowi:
,,Wcielenie Syna Bozego, Jego $mier¢ i zmartwychwstanie urzeczywistnialy sig¢
od poczatku wedtug woli Ojca, w Duchu Swietym. Duch ten, ktéry od wiekow
pochodzi od Ojca i objawia si¢ przez Syna, przygotowal wydarzenie Chrystusa
i urzeczywistnit je w pelni w zmartwychwstaniu”* Takze Dokument z Valamo

22 por. J.L. Martin, La doctrina eucaristica del documento catélico — ortodoxo
“Munich 1982, ,Dialogo Ecumenico” 84 (1991), s. 47.

2 Por. takze DM 1,6. W tekstach tych znajdujemy zatozenia dla rozwiazania proble-
mu Filiogue. DM 1,6 odnosnie pochodzenia Ducha Swietego mowi: ,,nie chcemy jesz-
cze rozwiazywac trudnosci, ktore powstaty migdzy Wschodem a Zachodem na temat
relacji migdzy Synem i Duchem. Mozemy jednak powiedzie¢ razem, ze Duch ten, ktdry
pochodzi od Ojca (J 15,26) jako jedynego zrodta w Trojcy, a ktory stat sig¢ Duchem na-
szego usynowienia (Rz 8,15), poniewaz jest takze Duchem Syna (Gal 4,6) — Duch ten
udzielony jest nam, zwlaszcza w Eucharystii, przez tegoz Syna, na ktérym spoczywa,
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n. 6 potwierdza, ze Duch Swiety przygotowal przyjscie Chrystusa i byt obecny
we wszystkich wydarzeniach Jego zycia, od Wcielenia do zmartwychwstania, w
chrzcie Jezusa i w postudze przepowiadania: ,,Duch, ktory odwiecznie pochodzi
od Ojca i spoczywa na Synu, przygotowat wydarzenie Chrystusa i urzeczywist-
nit je. Wcielenie Syna Bozego, Jego Smier¢ i Jego zmartwychwstanie zostaty
bowiem dokonane wedtug woli Ojca, w Duchu Swiegtym™**

Zaréwno Dokument z Monachium, jak 1 ten z Valamo podkreslaja wzajemna
zalezno$é dziela Chrystusa i dzieta Ducha Swietego, pragnqc w ten sposéb za-
chowa¢ réwnowage miedzy chrystologia a pneumatologia® Zamiarem autoréw
tych dokumentéw bylo bowiem podkreslenie, ze Kosciot w swej pelni jest owo-
cem dzialania zarébwno Syna jak 1 Ducha, w odniesieniu do Ojca i Jego zbaw-
czego planu (por. DM 1,6)*

Prawostawny teolog, J. Zizioulas, potwierdza, iz rownowaga i synteza mig-
dzy chrystologia i pneumatologia jest conditio sine qua non dla wlasciwego
zrozumienia misterium Kosciota. Syntezy tej potrzebuje nie tylko Koscidt kato-
licki, ktérego teologia ma charakter bardziej chrystocentryczny, ale takze Ko-
§ciot prawostawny, ktory ma tendencje do popadania w pneumatomonizm®’

zardbwno w czasie, jak 1 w wiecznosci (J 1,32)”; dokument komisji katolicko-prawo-
stawnej] w USA, Commento al documento di Monaco, EnchOe 11, 1641, moéwiac o rela-
cjach Chrystus — Duch Swiety w DM podkresla, ze sformutowanie relacji migdzy Sy-
nem a Duchem w DM 1,6,2, chociaz nie dotyka bezposrednio kwestii Filioque, jest so-
lidnym fundamentem dla pdzniejszych deklaracji o Duchu Swietym i o Jego misji. Cata
sekcja, ktéra mowi o relacji miedzy dzialaniem Ducha Swictego i historyczna misjq
Chrystusa oraz misterium Chrystusa zmartwychwstalego (I, 4-6), jest dobrze sformuto-
wana, podkresla komentarz komisji do Dokumentu z Monachium; przypomnijmy, zZe
w 12285 Papieska Rada ds. Jedno$ci Chrze$cijan wydata dokument na temat Filiogue.
DV 6.

% Por. D. Salachas, Introduzione al Documento, s. 293-294,

%6 Por. Z. Glaeser, Ku eklezjologii ,, Koscioléw siostrzanych”, 143nn. , gdzie ukazana zostata
rola Ducha Swictego w budowaniu siostrzano-braterskich relacji pomigdzy Kosciolami.

1 Por. J. Zizioulas, Cristologia, pneumatologia e istituzioni ecclesiastiche, w: Punti di
vista ortodossi sulla chiesa, la preghiera, lo Spirito Santo e il monachesimo, Reggio
Emilia, 1984, s. 41-44; R. Erni, Pneumatologische und triadologische Ekklesiologie, 229.
238, gdzic zauwaza, iz Duch Swigty Za_]lTlLl_]e szczegOlne miejsce w teologii i liturgii Ko-
$ciota Wschodniego. Chetnic okresla sig on jako Kosciol Ducha Swietego w najwyzszym
tego stowa znaczeniu, jako Kosciét rzadzony i prowadzony przez Ducha, co miatoby go
odréznia¢ od innych Kosciolow i wyraznic zaznaczaé si¢ w jego strukturze zewngtrzne;.
J.M.R. Tillard w artykule We are different, ,,One in Christ” 1(1986), s. 63-64, podkresla,
ze najwigksza roznica miedzy katolikami a prawostawnymi polega na innym rozumieniu
relacji migdzy Chrystusem, Duchem Swietym i Kosciolem. Koscioty Wschodnie sg prze-
konane, ze dzigki dziataniu Ducha Swigtego rzeczywisto$é eschatologiczna jest juz obec-
na na tym $wiecie poprzez synakse eucharystyczna. Takze Kosciét katolicki jest przeko-



Eklezjologia trynitarno-eucharystyczna 25

Wedtug Zizioulasa, synteza zostala osiagnigta w sposéb niezroéwnany w pierw-
szych wiekach Kosciota, kiedy wobec réznych herezji koniecznym okazato si¢
znalezienie rozwigzania problemu relacji Ducha Swietego do Chrystusa i do
Kosciota. Tacy biskupi jak Ireneusz z Lyonu czy Atanazy, wsparci do§wiadcze-
niem swoich wspoélnot koscielnych, byli w stanie sformulowa¢ doskonata synte-
z¢ obu tych wymiaréw naszej wiary. Zgodnie z ich nauczaniem chrystologia
i pneumatologia musza istnie¢ razem, a nie jako dwa oddzielone od siebie ele-
menty w historii zbawienia, podkre$la biskup Pergamonu®®

Aby powrdci¢ do syntezy z pierwszych wiekdéw Kosciola nalezy, wedlug Zi-
zioulasa, odpowiedzie¢ sobie na dwa pytania. Pierwsze dotyczy pierwszenstwa,
ktére nalezy sig chrystologii lub pneumatologii, drugie za$ tresci tych dwoch
wymiaréw naszej wiary®

Gdy chodzi o pierwsze pytanie, grecki teolog potwierdza, ze w Pismie
Swietym znajdujemy zaréwno fragmenty méwiace o Duchu Swigtym jako tym,
ktory jest dany przez Chrystusa, zwlaszcza przez Chrystusa zmartwychwstale-
go, jak i fragmenty ktoére mowia o dzialaniu Ducha Swigtego w zyciu Jezusa
Chrystusa. Oba punkty widzenia moga wspotistnie¢ w jednej Ewangelii w spo-
sob bezkonfliktowy, jak widzimy to na przykladzie Ewangelistow Lukasza i Ja-
na. Problemy 1 naduzycia pojawiajg si¢ wtedy, gdy te dwa punkty widzenia nie
sq brane wspolnie w ramach liturgii i teologii. Do takiego rozdzielenia doszlo
na Zachodzie, gdzie w pewnym momencie prym wzigla chrystologia, ale row-
niez na Wschodzie, gdzie uwaga teologéw skupila si¢ na pneumatologii ze
szkoda dla chrystologii. Zizioulas jest zdania, ze rozne akcenty obecne w obu
Kosciotach mogg by¢ traktowane jako uprawnione, pod warunkiem, ze pozo-
stanie miedzy tymi dwoma wymiarami zachowana jedno§¢™

Gdy chodzi o tres¢ chrystologii 1 pneumatologii musimy uwazac, by nie od-
dziela¢ od siebie tego, co powinno by¢ tylko rozréznione. Zizioulas proponuje

nany o eschatologicznej naturze Kosciola, ale podkresla tez jego charakter historyczny, pisze
Tillard; G. Larentzakis, Trinitarisches Kirchenverstindnis, [w:] Trinitdt. Aktuelle Perspekti-
ven der Theologie, red. W. Brenning, Freiburg im Breisgau 1984, s. 93-96, potwierdza, ze
prawostawie dostrzega fakt, iz w Kosciele katolickim od czasu Soboru Watykanskiego 11
aspekty trynitarne i pneumatologiczne w teologii, wspoélne dla obu Kosciolow, sa bardziej
wyrazne. Znakiem zblizania sie¢ obu Koscioléw jest tez Dokument z Monachium, z jego
akcentami trynitarnymi i pneumatologicznymi w eklezjologii, pisze Larentzakis; Z. Gla-
eser, W jednym Duchu jeden Kasciol, s. 79nn.

2 Por. J. Zizioulas, La dimensione pneumatologica della Chiesa, ,,Communio” (I)
2(1973), s. 10.

? Por. tenze, Cristologia, pneumatologia, s. 44.

30 Por. tamze, s. 45-46; N. Nissiotis, La pneumatologie ecclésiologique au service de
[’Unité de I’'Eglise, “Istina” 3-4(1967), s. 329, gdzie pisze o koniecznosci rownowagi
migdzy chrystologia a pneumnatologia w teologii.
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przede wszystkim tradycyjne nauczanie Ojcow, wedtug ktdrego dzialanie Boga
ad extra jest jedno 1 nierozdzielne. Z drugiej jednak strony jest prawda, ze tylko
Syn przyjal ludzkie cialo, a nie Duch albo Ojciec. Jakie jest zatem zadanie Du-
cha Swigtego w dziele zbawczym Chrystusa? Grecki teolog odpowiada, ze jest
nim ,uwolnienie” Syna od zwiazkéw z historia i uczynienie z Niego bytu
eschatologicznego, ,,ostatniego Adama” Pneumatologia ma zatem charakter za-
sadniczo eschatologiczny®’ Innym owocem dziatania Ducha w zyciu Zbawi-
ciela sa narodziny Kosciota. Dzigki Duchowi bowiem, Jezus objawia sig jako
byt relacjonalny w stopniu absolutnym, jako ,,0soba korporatywna”, Ko$ciot zas
jest misterium jednosci migdzy ,,Jednym” a ,,wieloma”, ,,Jednym”, ktory w tym
samym czasie jest ,,wieloma” osobami’* Duch objawia si¢ jako ten, ktory two-
rzy komunig, wspolnote, ktory jedna i jednoczy, wpierw w wymiarze wertykal-
nym — ludzi z Bogiem, nastgpnie za§ w wymiarze horyzontalnym — ludzi mig-
dzy soba, gromadzac ich w Kosciele Chrystusa®

Obecnosé Ducha Swietego w dziele Jezusa Chrystusa i w Kosciele po dniu
Pig¢dziesigtnicy wyraza si¢ w najpehiejszy sposéb w Eucharystii, w miejscu,
w ktérym w sposob modelowy realizuje si¢ synteza migdzy historia 1 eschatologia,
anamnezg i epikleza. Czytamy w DM [ 4a: ,,Eucharystia i Kosciét, Ciato Chrystusa
ukrzyzowanego i zmartwychwstatego staja si¢ miejscem energii Ducha Swictego”

Dokument z Monachium moéwi o trzech gléwnych sposobach obecnosci Du-
cha Swigtego w celebracji eucharystyczne;.

Po pierwsze, Duch w anamnezie eucharystycznej czyni obecnym zbawcze
dzieto Chrystusa dokonane przez Niego raz jeden (biblijne ephapax). Duch
Swiety bowiem aktualizuje misterium paschalne poprzez epikleze; dzicki Nie-
mu Smier¢, zmartwychwstanie 1 wniebowstgptenie Pana nie sg przypomnieniem
minionych wydarzen, ale stajq si¢ one takze pamigcig o drugim przyjs$ciu Chry-
stusa, ktérego oczekujemy (por. DM 1,5b)*

Po drugie, Duch Swigty przemienia $wicte dary w Ciato i Krew Chrystusa
poprzez epikleze, jak czytamy w DM 1,5¢*> Przedstawiciele Kosciota Wschod-

3! Por. J. Zizioulas, Cristologia, pneumatologia, s. 46—417.

2 Por. tenze, Le mystére de I’Eglise dans la tradition orthodoxe, Irénikon”
3 (1987), s. 330-331; tenze, La dimensione pneumatologica, 11.

33 Por. N. Nissiotis, La pneumatologie ecclésiologique, s. 331-332; J.M.R. Tillard,
L’Eglise de Dieu est une communion, ,,JIrénikon” 4 (1980).

3 Por. J. Zizioulas, La dimensione pneumatologica, gdzie czytamy, iz specyfika wy-
miaru pneumatologicznego Kosciola polega wlasnie na tym, iz przekracza ona historig
w sensie linearnym i czyni eschaton czgScia anamnesis (tzn. $wiadomosci historycznej)
Kosciota. W ten sposob Kosciol moze mowi¢ w anamnezie eucharystycznej, ze ,,przypo-
mina ona Jego powtome przyjscie” (zob. anafora w liturgii $w. Jana Chryzostoma).

3 DM 1,5¢: ,,Duch przemienia $wigte dary w Ciato i Krew Chrystusa (metabole), aby
dokonat sie wzrost Ciala, ktorym jest Kosciot. W tym znaczeniu cala celebracja jest
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niego w Migdzynarodowej Komisji mieszanej bardzo wysoko ocenili ten frag-
ment Dokumentu z Monachium, przede wszystkim dlatego, ze zostalo w nim
uwypuklone jego nauczanie na temat epiklezy eucharystycznej*® Takze opinia
strony katolickiej Komisji na temat epiklezy eucharystycznej generalnie byla
pozytywna, nawet jesli nie zabraklo uwag krytycznych®’ Najwazniejsze, ze
obie strony, katolicka i prawostawna, sa zgodne co do faktu, iz nie nalezy szu-
ka¢ decydujacego momentu przemiany daréw, ale pamietaé, ze fakt konsekracji
jest wydarzeniem zbawczym, ktére bazuje sie na stowach Chrystusa i na mocy
Ducha Swictego™

Trzeci wymiar dziatania Ducha Swigtego w Eucharystii, to tworzenie wspél-
noty kocielnej na wzor Trojey Swietej, jak czytamy w DM 1,5d* J. Zizioulas
moéwiac o zalozeniu KoSciota podpowiada, ze powinniSmy mowi¢ o zalozeniu go
przez Jezusa Chrystusa i wspolzatozeniu przez Ducha Swigtego. Mozna zatem
powiedzie¢, ze misterium Kosciola narodzilo si¢ z wydarzenia chrystologiczno-
pneumatologicznego® Obecno$é Ducha w Kosciele jest jego permanentnym
wspot-zaktadaniem, ktore dokonuje si¢ w sposob szczegdlny w celebracji eucha-
rystycznej, uprzywilejowanym miejscu dziatania energii Ducha Swigtego (por.
DM I,4a)*' Dlatego tez Dokument z Bari 15* moze powiedzie¢, ze ,,sam Chry-
stus ustanawia Ko$ciot jako swoje Ciato. Duch Swiety buduje Kosciol”’

epikleza, ktora staje si¢ bardziej wyrazna w pewnych momentach. Koscié! jest usta-
wicznie w stanie epiklezy”

% por. CH. Konstantinidis, Valutazione del V colloquio, ,Nicolaus 2(1983), s. 366:
G. Galitis, Una risposta ortodossa, “Nicolaus” 2(1983), s. 338.

¥ G. Assimakis, L’Ecclesiologia nei documenti della Commissione mista di dialogo
teologico tra la Chiesa cattolica romana e la Chiesa ortodossa nei primi dieci anni
della sua ativita (1980—-1990). 11, ,,Oriente Cristiano” 2(1993), s. 31, gdzie autor wyra-
za przckonanie, iz w pierwszym rozdziale DM jest nadmiernie uprzywilejowana teolo-
gia grecka: ciagle podkreslanie epiklezy zaciemnia stowa Jezusa wypowiedziane
podczas Ostatniej Wieczerzy 1 obecne w liturgii facinskiej.

38 Por. J.L. Martin, La doctrina eucaristica, s. 68=70; H.-J. Schulz, Iglesia locale y Eu-
caristia en el documento de consenso de la Comision Internacional para el Didlogo
Catélico — Ortodoxo, ,,Dialogo Ecumenico” 66(1985), s. 78-79; Y. Congar, Wierze w Du-
cha Swietego 111, Warszawa 1996, s. 267-290, gdzie autor przedstawia znaczenie epiklezy
w starozytnosci oraz powody kontrowersji migdzy Wschodem i Zachodem w tej materii.

% Por. DM 1,5d: ,,Duch jednoczy z Cialem Chrystusa tych, ktorzy uczestniczag w tym
samym chlebic i w tym samym kielichu. Odtad Kosciot ujawnia to, czym jest: sakra-
mentem wspdlnoty (koinonia) trynitarnej, <przybytkiem Boga z ludzmi> (por. Ap
21,4)”

0 Por. J. Zizioulas, Cristologia, pneumatologia, s. 56.

I Por. tenze, La dimensione pneumatologica, 13; J. Meyendorff, La teologia bizan-
tina. Sviluppi storici e temi dottrinali, Casale Monferrato 1984, s. 211-214.
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2. Kosciol budowany w synaksie eucharystycznej wedlug dokumentéw
Miedzynarodowej Komisji Mieszanej

Druga czes¢ Dokumentu z Monachium rozwija niektére idee obecne juz
w jego pierwszej czgsci (por. 1,4) odnosnie tematu Kosciota lokalnego stajacego
sie komunia poprzez celebracjg Eucharystii. W DM [,4b czytamy, ze ,kiedy
Kosciot sprawuje Eucharystie staje si¢ ‘tym, czym jest’, Cialem Chrystusa
(1Kor 10,17)"* W DM L4c ta wzajemna zalezno$¢ miedzy Eucharystia a Ko-
$ciotlem ukazana jest w sposdb jeszcze bardziej jasny: ,,w ten sposGb z jednej
strony Kosciot celebruje Eucharystig jako wyraz, tu w doczesnosci, liturgii nie-
bianskiej. Z drugiej strony wszelako Eucharystia buduje Kosciét (...)” Komen-
tujac ten tekst, Fortino zauwaza, ze Kosciol ,,czyni”, sprawuje Eucharystig, kie-
dy postuszny poleceniu Pana gromadzi sig, aby celebrowa¢ pamiatkg Nowego
Przymierza. Ale dzieje si¢ tez co$ odwrotnego: to Eucharystia ,,czyni”, tworzy
Koscidtl, jako uprzywilejowane miejsce dziatania Ducha Swigtego, ktory jedno-
czy ludzi i wlacza ich w Chrystusa, tworzac z nich Jego Ciato. Dlatego mozemy
powiedzieé, iz Eucharystia jest sakramentem Kosciota i jego jednosci**

Takie rozumienie Eucharystii jako centralnego momentu Kosciota z ktorego
czerpie on zycie, jest, wraz ze wspolng wizja postugi biskupa, gltéwnym punk-
tem w ktorym katolicy i prawostawni zgadzaja sie ze soba™®

Zwiazek migdzy liturgia eucharystyczng a Kosciotem byt i jest bardzo moc-
no podkreslany w teologii prawostawnej. Jak zauwaza Salachas, Eucharystia
jest wedlug prawostawia fundamentem Kosciola: jest tym, co go konstytuuje
jako Kosciél. Dlatego tam, gdzie jest wspdlnota eucharystyczna, tam tez jest
Kosciot w catej pelni; Koscidl lokalny nie jest bowiem doskonaly, pelny, ze
wzgledu na przynalezno$¢ do Kosciota powszechnego, ale dlatego, ze celebruje
Eucharystig*® Takie widzenie relacji Eucharystia-Kosciot podziela tez prawo-

*> Dokument z Bari z 1987 roku, drugi z opracowanych przez MKM, nosi tytut Wia-
ra, sakramenty i jednos¢ Kosciofa. Polski tekst dokumentu zob. [w:] W. Hryniewicz,
Koscioly siostrzane, s. 45-55.

* Thum. wiasne za: EnchOe 1, 1030.

“EF. Fortino, La ‘Communio-Koinonia’ nel dialogo teologico cattolico-ortodosso,
w: L’ecclesiologia trinitaria dopo la «Lumen Gentium, red. P. Rodriguez, Roma 1995,
s. 186-187.

* Por. D. Salachas, I dialogo teologico ufficiale, s. 67; J.Z. Skira, Ecclesiology in
the International Orthodox - Catholic Ecumenical Dialogue, ,,Greek Orthodox
Theological Review” 4(1966), s. 362.

“ D. Salachas, La professione di fede non piena impedisce la comune celebrazione
eucaristica. Quali limiti?, ,Nicolaus” 2(1982), s. 312; Por. N. Afanassieff, L’Eglise du
Saint-Esprit, Paris 1975, s. 196; G. Galitis, Die orthodoxe Ekklesiologie und der zwi-
schen—kirchliche Dialog, [w:] Les Dialogues oecuménique hier et awjourd’hui, red. D.
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stawny teolog Panagopoulos, ktéry podkresla, ze liturgia nie moze by¢ widziana
Jako jeden z wielu aspektéw Kosciota, nawet jesli bardzo wazny; powinni$my
raczej mowié, iz Kosciot i liturgia to wydarzenia identyczne. W jezyku greckim
stowo leitourghia oznacza dzieto ludu, podczas gdy kosciol, ekklesia, oznacza
zwotane zgromadzenie. Ko$ciot celebruje liturgic w ktorej, poprzez Ducha
Swietego, zostaje on przemieniony w Cialo Chrystusa. Dlatego nie mozna nigdy
i w zaden sposéb oddziela¢ od siebie Chrystusa, Kosciota i liturgii*’ Zizioulas
podkresla, 1z Eucharystia nie jest “jednym z” sakramentéw, ale jest sakramen-
tem w najwyzszym tego slowa znaczeniu, sakramentem par excellence®® Moz-
na wrgez powiedzied, ze nie jest ona jedynie sakramentem, ale manifestacja
wspolnoty eschatologicznej w catej petni. Nie mozemy traktowaé Eucharystii
jako aktu Kosciofa istniejacego wczesniej od niej, poniewaz jest ona wydarze-
niem konstytutywnym, gdy chodzi o jego powstanie i koniecznym dla jego ist-
nienia® W celebracji eucharystycznej obecne sa wszystkie wymiary Kosciota:
jego manifestacja 1 realizacja, jego poczatki i przyszio$¢, jednos¢ i zréznicowa-
nie, jego charakter historyczny a zarazem eschatologiczny®

Inny charakterystyczny rys Kosciota o ktérym méwi DM 11,1, to jego mani-
festacja, w 1 poprzez celebracjg eucharystyczng, jako rzeczywistosci lokalne;j:
“Odwolujac si¢ do Nowego Testamentu nalezy najpierw zauwazyc, ze Kosciot
oznacza rzeczywistos¢ ,,lokalng” Koscioét istnieje w dziejach jako Kosciot lo-

Papandreou, Chambesy — Genéve 1985, s. 345; J. Meyendorff, La teologia bizantina,
251, gdzie podkresla, iz dla teologow o tradycji bizantynskiej Eucharystia nie jest ,,tyl-
ko” przemiana chleba i wina, ale centrum misterium soteriologicznego i trynitarnego.
Eucharystia jest tez dla nich kluczem do zrozumienia Kosciota.

*" Por. J. Panagopoulus, Liturgie und Einheit der Kirche. Der kumenische Dienst
der Orthodoxie, w: Ein Laboratorium fur die Einheit. 25 Jahre Pro Oriente 1989, red.
R. Kirchschldger — A. Stirnemann, Innsbruck — Wien 1991, s. 345.

* por, Dokument z Bari 17: »Zaznaczmy, ze wszystkie sakramenty maja istotne od-
niesienie do Eucharystii. Jest ona par excellence proklamacja wiary, z ktorej pochodzi
wszelkie wyznanie i do ktérej jest skierowane. Tylko ona sama bowiem ogtasza w catej
pelni, w obecnos$ci Pana dokonanej moca Ducha, przedziwne sprawy Bozego dzieta”

* Por. J. Zizioulas Being as Communion. Studies in Personhood and the Church,
New York 19885, 21; P. McPartlan, The Eucharist makes the Church. Henri de Lubac
and John Zizioulas in Dialogue, Edinbourgh 1993, s. 199.

% Por. G. Baillargeon, Jean Zizioulas, porte-parole de I’Orthodoxie contemporaine,
»Nouvelle Revue Theologique” 111(1989), 178; tenze, Perspectives orthodoxes sur
1 ’E‘glise communion. L’ oeuvre de Jean Zizioulas, Montréal — Paris 1989, s. 67-69, 217-219;
podobna opinig nt. nierozerwalnego zwiazku Eucharystii z KoSciotem reprezentuje kanadyj-
ski teolog J.M.R. Tillard, Chiesa di chiese. L’ecclesiologia di comunione, Brescia 1989, 33;
s. 37-38; tenze, Il n’est d ’Eg[ise qu’eucharlstique, ,,Nicolaus” 2(1982), s. 237-238.
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kalny. W odniesieniu do regionu, mowa jest raczej o Kosciele w liczbie mno-
giej. Chodzi zawsze o Ko$ci6t Bozy, ale w danym miejscu (...). Jednakze jest
rzecza jasna, ze Kosciot, ,ktoéry jest” w danym miejscu, ukazuje sie jako taki
wowczas, gdy jest ,,zgromadzony” Samo to zgromadzenie (...) jest nim w peini,
kiedy jest zgromadzeniem (synaxis) eucharystycznym”>'

Kosciot ten, ktory istnieje w danym miejscu, objawia sie w historii jako
wspoélnota lokalna, widzialna, pisze E.F. Fortino. To Kosciét w Koryncie, w Te-
salonikach, w Efezie, w Jerozolimie, w Rzymie52 Kosciol ten w swojej istocie
nie jest tworzony, w sensie ostatecznym, przez ludzi: ,,Istnieje ‘Jeruzalem z wy-
soka’, ktore ‘zstepuje od Boga’ — zjednoczenie (une communion) dajace pod-
stawe samej wspdlnocie (communauté)” (DM 11, 1)® Zizioulas podkresla, ze
stowo ekklesia, ktore powtarza si¢ w Nowym Testamencie 80 razy, przynajm-
niej 57 razy uzyte jest dla opisu Kosciota jako zgromadzenia w konkretnym
miejscu. Szczegdlnie wazne jest, ze nie kazde zgromadzenie chrzescijanskie no-
si okreslenie ekklesia, ale tylko zgromadzenie eucharystyczne. Kiedy apostot
Pawetl pisze ,,do Ko$ciota Bozego, ktory jest w Koryncie” (2 Kor 1,1), to stowo
,Ko0sci6t” odnosi si¢ przede wszystkim do zgromadzenia eucharystycznego na
ktSrym sa zebrani chrzeécijanie tego miasta®

Dokument z Monachium 11,2 méwi takze o trzech gléwnych aspektach Ko-
Sciota lokalnego rozumianego jako koinonia, ktore stajg si¢ widoczne w cele-
bracji eucharystycznej sprawowanej pod przewodnictwem biskupa.

Kosciét lokalny zgromadzony na Eucharystii jest przede wszystkim komunig
eschatologiczng, poniewaz liturgia prowadzi do ,,nowego stworzenia” poprzez
przemiang serca: ,,koinonia jest eschatologiczna. Jest nowoscia, ktéra przycho-
dzi w czasach ostatnich. Dlatego wszystko rozpoczyna si¢ — zaré6wno w Eucha-
rystii, jak 1 w zyciu KoSciola — przez nawrdcenie i pojednanie. Eucharystia za-

51 DM 11,1, EnchOe 1, 1032; w Commento al documento di Monaco, EnchOe 1I,
1641-42, komisja prawostawno-katolicka Stanéw Zjednoczonych zauwaza, ze sposob,
w jaki dokument z Monachium ukazuje centralne miejsce ,,Kosciota lokalnego™ jako
konsekwencjg eklezjologii eucharystycznej, nie odpowiada aktualnej sytuacji biskupéw
i ich Kosciotow. Cho¢ taki model wskazuje niektore cenne perspektywy, rozleglosé geo-
graficzna wigkszo$ci Kosciotdw lokalnych sprawia, ze aplikacja tej wizji staje pod zna-
kiem zapytania.

52 por. E.F. Fortino, Il dialogo teologico, 9.

* Por. G. Limouris, The Understanding of the Church Emerging in the Bilateral
Dialogues — Coherence or Divergenze?, ,Greek Orthodox Theological Review”
1 (1991), wedhug ktorego fakt, iz oba Koscioty, katolicki i prawostawny, mowiac o Ko-
$ciele wyszly nie od aktualnej sytuacji podziatu, ale raczej od ,,ideatu”, jest faktem bar-
dzo pozytywnym i waznym dla przysztosci dialogu.

* Por. G. Larentzakis, Uber die Bedeutung, s. 232.
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ktada skruche (metdnoia) i spowiedz (exomologesis), ktére gdzie indziej znaj-
duja wlasciwy sobie wyraz sakramentalny. Jednakze Eucharystia rowniez od-
puszcza i leczy grzechy, poniewaz jest sakramentem przebostwiajacej milosci
Ojca, przez Syna w Duchu Swietym”, podkre$la J. Meyendorff w swoim dziele
na temat teologii bizantyjskiej>> Takze P Duprey podkresla, ze synaksa eucha-
rystyczna nie oznacza tylko zgromadzenie wiernych, ktérzy napetniaja si¢ zy-
ciem wiecznym Boga Tréjjedynego poprzez spozywanie Ciata i Krwi Chrystu-
sa, ale jest ona takze tozsama ze wspolnota celebrujaca liturgi¢ niebieska, jak
nam to ukazuje ksigga Apokalipsy. Synaksa eucharystyczna, podkresla Duprey,
jest takze kontemplacjg przysziosci juz obecnej; to takze terazniejszos¢, ktora
antycypuje przyszto§é™

DM I1,2 stwierdza nastgpnie, ze koinonia eucharystyczna ma takze wymiar
kerygmatyczny: ,,potwierdza si¢ to w zgromadzeniu eucharystycznym (synaxis)
nie tylko dlatego, ze celebracja ‘zwiastuje’ wydarzenie misterium, ale rowniez
dlatego, ze aktualizuje je dzisiaj, w Duchu. Pociaga to za sobg przepowiadanie
stowa zgromadzeniu oraz odpowiedZ wiary dang przez wszystkich. Tak aktuali-
zuje si¢ zjednoczenie zgromadzenia w kerygmie, a wigc jedno$¢ w wierze. Or-
todoksja (poprawna wiara) tkwi w koinonia eucharystycznej. Ortodoksja ta wy-
raza si¢ najbardziej dobitnie przez proklamacj¢ symbolu wiary, streszczajacego
w sobie tradycje apostolska, ktorej Swiadkiem jest biskup moca swej sukce-
sji”>’ Mozna zatem powiedzie¢, ze z jednej strony nie istnieje Eucharystia bez
prawdziwej wiary; z drugiej za$ strony wyznanie wiary nie ma zbawczego zna-
czenia bez komunii eucharystycznej. Kiedy zatem Ko$ciot wyznaje prawdziwa
wiarg i celebruje Eucharystig staje si¢ tym, czym jest: Cialem Chrystusa. W ten
sposob Ortodoksja 1 Eucharystia buduja Kosciot®

% Por. J. Meyendorff, La teologia bizantina, 251-253, gdzie wyja$nia, iz w teologii
bizantyjskiej Eucharystia ma silny wymiar eschatologiczny, ktéry wyraza si¢ tak w litur-
gii, jak i w sztuce religijnej. Przyktadem moze bys tu tcologia Maksyma Wyznawcy,
wedhug ktorego Eucharystia jest zapowiedzia spelnienia eschatologicznego, co w kano-
nie eucharystycznym wyraza si¢ w przypominaniu drugiego przyjscia Chrystusa jako
czegos, co juz sig wydarzylo.

% Por. P. Duprey, L'unita che cerchiamo, ,,Oikoumenikon” 267(1977), s. 876.

DM IL,2.

% Por. D. Salachas, La professione di fede, s. 312-314, w ktérym to artykule autor
wskazuje, iz dla prawostawnych jednos¢ Kosciota jest przede wszystkim jedno$cia we-
wnetrzna, ktéra bazuje na jedno$ci wiary, nie za§ na administracji. Dopiero w drugiej
kolejnosci ta wewnetrzna jedno$¢ wyraza si¢ w sposob zewngtrzny jako jedno$c kultu
i rzadzenia. Taka koncepcja, podkresla grecki teolog, jest bardzo bliska wizji KoSciota
katolickiego. Jedyna rzeczywista réznica to brak w koncepcji prawostawnej prymatu ju-
rysdykcji biskupa Rzymu.
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Trzeci wymiar wspolnoty eucharystycznej ma jednoczes$nie charakter stu-
zebny 1 pneumatyczny, jak czytamy w DM I1,2: | cate zgromadzenie, kazdy we-
dlug swojej pozycii, jest shuga (leiturgos) owej koinonia; dokonuje si¢ to przez
Ducha Swigtego. Bedac darem Tréjjedynego Boga, koinonia jest takze odpo-
wiedzia ludzi™®® Wsrod réznych charyzmatéw szczegdlne miejsce zajmuje cha-
ryzmat episkopé, ktory stuzy zapewnieniu komunii i jest zwigzany w szczegol-
ny sposéb z celebracja eucharystyczna, ktorej przewodniczy. W tym fragmencie
Dokumentu z Monachium tatwo mozemy odnalez¢ nauczanie Soboru Watykan-
skiego II na temat uczestnictwa wszystkich ochrzczonych w liturgii zgodnie
z funkcja, ktéra moze sprawowacé (por. Sacrosanctum Concilium 28,29). Tak
uksztatltowane zgromadzenie eucharystyczne jest petng manifestacjg Kosciota
lokalnego (por. Sacrosanctum Concilium 42; Lumen gentium 26), w ktorym
Duch Swiety wzbudza rozne dary i charyzmaty dla budowania mistycznego
Ciala Chrystusa. Wsrdd nich jest charyzmat biskupa, ktory stuzy zachowaniu
komunii, jednosci w Kosciele lokalnym®

Mozemy zatem powiedzie¢, ze w przedstawionych Dokumentach Migdzyna-
rodowej Komisji Mieszanej do dialogu katolicko-prawostawnego, zwlaszcza
w Dokumencie z Monachium, sa obecne dwa modele jedno$ci pomigdzy Ko-
sciotami lokalnymi a w szerszej perspektywie migdzy Kos$ciolem rzymsko-
katolickim a Kosciotami prawostawnymi. Pierwszy model ukazuje jednos¢ kon-
kretna, wynikajacq z komunii 0s6b 1 ré6znych wspolnot. Model ten mozemy na-
zwac ,,ré6znorodnoscia pojednang” Jak Kosciot lokalny jest komunia wielu roz-
nych osob, tak Kosciot powszechny jest komunia wielu Kosciotow lokalnych.
Wzorem dla tego typu jednosci w roznorodnosci w sposob analogiczny jest Troj-
ca Swieta. Drugi model jednosci eklezjalnej ma swoj fundament w zgromadze-
niach eucharystycznych; wszystkie one sa w jedno$ci miedzy sobg dzigki Ciahu
Chrystusa, ktore sprawia, ze kazda synaksa eucharystyczna, sprawowana we wia-
sciwy sposob, jest w peilni Kosciolem Chrystusowym. Jednos$¢ Kosciota po-
wszechnego nie pochodzi tu z sumy KoSciotow lokalnych, lecz z ich identyczno-
$ci pochodzacej z celebracji tego samego misterium eucharystycznego.

Dokumenty dialogu teologicznego pomig¢dzy Kosciotem rzymsko-katolickim
a Kosciotami prawostawnymi pokazuja, ze w takich kwestiach jak eklezjologia,
sakramentologia, teologia episkopatu, wigcej jest elementdéw wspdinych dla

W tekscie tym mozemy tatwo rozpoznaé elementy doktryny soborowej o eklezjal-
nym charakterze catej celebracji eucharystycznej (Por. SC 26) oraz o uczestnictwie
wszystkich wiemnych w liturgii, kazdego zgodnie z jego funkcja (Por. SC 28, 29). Tak
uksztattowane zgromadzenie, mowi Sobor, jest manifestacjq Kosciota w jego pei (Por.
SC 42, LG 26), Kosciota w ktéorym Ducha wzbudzaja rézne charyzmaty dla budowania
Ciata Chrystusa.

% Por. R. Malecki, Kosciét jako wspélnota, s. 133nn., gdzie ukazana jest Zizioulasa
wizja postug koscielnych.
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Wschodu 1 Zachodu, niz tych, ktore jeszcze dziela. Trzeba sobie o tym czgsto
przypomina¢, zwlaszcza w wtedy, gdy zdaja si¢ powracac¢ niedobre wspomnie-
nia z dziejow wzajemnych relacji obu Kosciotdéw. Owoce dialogu katolicko-
prawostawnego pozwalaja zywié¢ nadzieje na to, ze chwila, w ktorej bedziemy
mogli wspdlnie celebrowac¢ Eucharystie Pana jest juz bliska.



