KS. ANTONI KLOSKA

SZKIC TEOLOGII OBJAWIENIA

Refleksja nad teologia Objawienia to refleksja nad podstawowymi zaloze-
niami calej teologii chrzescijanskiej' Objawienie nie jest w rzeczywistosci jed-
nym z wielu dogmatéw, lecz stanowi zapowiedz i wstep, punkt wyjscia, bez
ktérego wszelkie prawdy teologiczne tracq znaczenie — stajac si¢ jedynie ludz-
kim wymystem.

Cho¢ termin ,,objawienie” zawiera dwuznacznosci, a teologia go naduzywa-
fa, to jednak w tym pojegciu zawarta jest jakas kategoria ,transcendencji” stojaca
u jej zalozen i bedaca zarazem podstawa dla wszelkich tresci teologicznych.
Mozna wigc zrozumieé, dlaczego samo Objawienie jest uprzywilejowanym przed-
miotem dyscypliny okreslanej teologia fundamentalna w jej odniesieniu do teo-
logii dogmatycznej. Prébujac zdefiniowaé sama teologi¢ fundamentalna, mozna
by ja okresli¢, jako krytyczne studium zalozen egzystencji chrzescijanskiej: wy-
chodzac z jednej strony od objawienia jako tresci i1 inspiracji dla wiary, a z dru-
giej od wiary, ktora przyjmuje to objawienie. Trudno jednak wyraznie rozdzie-
li¢ w studium teologii Objawienia — objawienie jako wydarzenie historyczne od
jego percepcji w wierze cztowieka.

Ujmujac calosciowo studium objawienia, nalezatoby zwrdci¢ uwagg na:

— wypelnienie si¢ objawienia w konkretnej ludzkiej historii,
— wypetnienie si¢ objawienia w §wiadomosci czlowieka,
— wypehnienie si¢ objawienia w Kosciele®

Wydaje si¢ jednak niemozliwe studium objawienia, izolujac jego poszcze-
gblne fakty 1 wydarzenia, nie tracac zarazem nic z owej zywej rzeczywistosci
misterium, ktore okre$lamy pojeciem objawienie?

' Pragniemy tu jedynie zasygnalizowaé niektére aktualne problemy wiazace sig
z tym tematem, zarowno w swoich pozytywnych rozwiazaniach jak i1 pytaniach, na kto-
re teologia poszukuje odpowiedzi.

2 Por. H. Fries, La Révelation, Cerf, Paris 1969.

? Blizsze oméwienie tej problematyki w studium C. Geffré, La Révelation hier et
aujourd’hui. De I’Ecriture a predication ou les actualisations de la Parole de Dieu dans
Révelation et langage des hommes, Paris, Cerf 1972, s. 95-121.
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Przy okazji nalezy zwrdci¢ uwage na problemy, jakie nasuwaja si¢ czlowie-
kowi wspdiczesnemu, dla jego umystu, a wiazace si¢ z samym pojeciem 1 ideg
objawienia. Zasadnicze watpliwosci dla wspolczesnego umysiu nie odnosza si¢
do okreslonej prawdy teologicznej wewnatrz przestania chrzescijanskiego, lecz
do samej zasady objawienia jako takiego, jego roszczen jako jedynego postan-
nictwa religijnego, przekazanego przez lud Izraela i pierwotna wspolnote chrzesci-
janska, by zostalo ono uznane za jedyne stowo samego Boga, zwlaszcza w spot-
kaniu z innymi uniwersalistycznymi religiami niechrzescijanskimi.

Ponadto jawig si¢ inne problemy i racje, z ktérymi idea objawienia w ujgciu
chrze$cijanskim napotyka trudnosci w akceptacji dla mentalnosci cziowieka
konca XX wieku i poczatku nowego tysiaclecia. Chodzi tu przede wszystkim
o autorytatywny charakter pojecia objawienia i jego przekazu, ktére jakby za-
przecza bezposrednio autonomii i jasnosci nowoczesnego umystu. Prawda jako
taka powinna sama o sobie po$wiadczy¢ w umysle, ktory ja przyjmuje i powin-
na ujawnia¢ dowody pociagajace ku niej umyst. Umyst wspolczesny nie chce
przyjmowacé prawdy w imi¢ jakiego$ autorytetu formalnego — nawet gdyby byt
nim sam Bog. Sposdb, w jaki pewne teologie wskazywaty na zewngtrzny auto-
rytet Stowa Bozego, domagajac sie¢ przyjecia wiary, przynosi gleboki zawdd.
Staje si¢ to jeszcze bardziej oczywiste, gdy jest nim zewnetrzny autorytet Magi-
sterium Kosciola, w swoim nauczaniu wnoszczacy do tego swoje autorytarne
zasady i proponujacy je jako Stowo Boze.

Prace niektorych teologow, m.in. W. Pannenberga, sa reakcjg przeciw tak
ujete] autorytatywnej i zewnetrznej koncepcji objawienia, ktora jednoznacznie
nie oddziela tresci od wydarzen historycznych, w ktérych te tresci znajduja
swoje zrodto*

Trudno przyja¢ wspotczesnej umystowosci koncepcj¢ objawienia rozumiang
Jako wiedze juz catkowicie ukonstytuowana, gdzie autor natchniony byiby wy-
facznie pasywnym posrednikiem Boga. Chodzi tu o znany problem inspiracji.
Od czasu modernizmu wazny pozostaje dalej problem pogodzenia transcenden-
cji Stowa Bozego z charakterem czysto ludzkim Pisma Swietego jako ,,nosicie-
la” prawdy objawionej. Ten problem pojawia si¢ dzi$ z nowa ostroscia. Kry-
tyczna refleksja nad lektura przedmiotu uswiadamia, ze chodzi nie tyle o jakas
prawde tekstu, ktdra nalezatloby odszyfrowac, lecz o ilo§¢ znaczen zwigzanych
z liczba lektoréw tekstu. Staty problem odniesiert miedzy Bogiem a czlowie-
kiem w objawieniu stawiany jest nastgpujaco: jak pogodzi¢ istnienie danego
kiedyS znaczenia zamierzonego przez Boga z jego wilasciwym odczytaniem
1 rozpoznaniem przez cztowieka danej epoki, uwzgledniajac jego uwarunkowa-

* Por. W. Pannenberg, Heilsgeschehen und Geschichte, w: Grundfragen systemati-
scher Theologie. Gesammelte Aufsatze,G6tingen 1967.
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nia cywilizacyjno-kulturowe, jako jedynej istoty zdolnej do jej zrozumienia
1 nadania mu zamierzonego sensu?

Dla chrzescijan, jak 1 wyznawcow innych religii zagadnieniem centralnym
nie jest jaki$§ okreslony dogmat, lecz historyczne zrdédto samego objawienia.
Dlaczego objawienie jako takie bylo mozliwe kiedy$ w historii, w jaki sposob,
czy w ogole jest ono mozliwe rdwniez dzisiaj, ze sposobnoscia jego zrozumie-
nia i ogloszenia podstawowych prawd Bozych?

Objawienie nie polega wytacznie na odstanianiu okreslonej ilosci prawd
o Bogu i cztowieku, a dotyczy przede wszystkim pewnego faktu historycznego,
tj. zycia Jezusa Chrystusa. Fakt ten jest wydarzeniem przesztym. Nalezy wigc
zapytac, w jaki sposob dotyczy ono nas dzisiaj?

Chrzescijanstwo wspélczesne lubi podkreslaé historyczny wymiar objawie-
nia. W rzeczywistosci jednak to objawienie w konkretnej historii, czyniace Bo-
ga tak bliskim cztowiekowi, stwarza takze dla niego dzisiaj najwigksze trudno-
sci. Jak mozna bowiem uzaleznia¢ zbawienie wszystkich ludzi od tego jedyne-
go, szczegblnego wydarzenia Jezusa Chrystusa. W rzeczywistosci wielu ludzi,
takze w innych religiach, dopuszcza istnienie Boga i mozliwos¢ wejscia z Nim
w kontakt poza religiami’® Czlowiekowi wspélczesnemu wydaje sie trudnym do
zrozumienia uzaleznienie jego relacji z Bogiem od chrzescijanstwa jako religii
historycznej i jedynej, noszacej znamiona objawionej. Jak wigc powigzaé 6w
akces kazdego cztowieka do Boga wszystkich czasow z konkretnymi wydarze-
niami historycznymi, z objawieniem przechowywanym w ksigdze, tekscie uprzy-
wilejowanym, jakby tam zlozonym w depozyt oraz jednym Kosciotem tak uwa-
runkowanym spotecznie i kulturowo?® Dodajmy ponadto, iz umyst wspétcze-
sny potyka si¢ o pozytywistyczne pojmowanie objawienia w imi¢ ekumenizmu
duchowego, w ktorym wszystkie religie uznaje si¢ jako wlasne doswiadczenie
Absolutu. Dlaczego wiec chrzescijanstwo miatoby by¢ czyms wigcej niz jakims
etapem — aczkolwiek zadziwiajacym — przygody duchowej ludzkosci?

Wreszcie teologia katolicka niezmiennie glosi, iz wypetnienie si¢ objawienia
nastapito z chwila $mierci ostatnich apostotéw. Stad juz niedaleko do identyfi-
kacji objawienia z zespolem prawd, ktore si¢ zazdrosnie strzeze i przechowuje
jako skarb z przeszitosci. Powoduje to pewne zniechecenie wsréd wyznawcow
innych religii, poszukujacych w tak postawionej problematyce wlasnego obja-
wienia. W tym kontekscie wydaje sig, ze chrzescijanstwo zwiazane jest nie-
zmiennie z wiedza juz calkowicie ukonstytuowana, bedac jednoczesnie nie-

% Taka ewentualno$¢ dopuszczaja takze soborowe i posoborowe oficjalne dokumenty
Kosciota. KK; DRN; Redemptoris missio Jana Pawla II.

¢ Juz Spinoza w swoim Traktacie teologiczno-politycznym prébowat ukazag, ze idea
objawienia historycznego jest formalnie sprzeczna.
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zdolnym do wywotania nowych mozliwosci twérczych i nowych idei inspiruja-
cych przysztos¢ czlowieka. Zauwaza si¢ dzisiaj w Srodowiskach teologicznych
jakoby mniejsze zainteresowanie samym stowem zawartym w Piémie Swigtym,
a bardziej Stowem Bozym, odczytywanym w réznych wydarzeniach i sytu-
acjach spotecznych i losowych. Moéwi si¢ chetnie o ciaglej obecnosci Slowa
Bozego w historii, co wyraza si¢ m.in. znanym wyrazeniem ,,znaki czaséw”,
podkreslajac tym samym ciaglo$¢ objawienia w Kosciele i histortii.

1. Oryginalno$¢ objawienia chrzescijanskiego

We wszystkich religiach spotykamy teofanie, jakas forme¢ zamanifestowania
lub uzewnetrznienia si¢ Boga czy bostw ludziom. Mozna méwi¢ o objawieniu
w znaczeniu odstaniania si¢ Boga czy bdstw w znaku i poprzez znak, chodzi
o jakas forme hierofanii — uobecniania si¢ bostwa w znakach’

W s$wietle fenomenologii — sacrum wywoluje zawsze wyobrazenie odmien-
noéci, manifestacje mocy i potegic Sacrum pelni whasciwie role posrednika
miedzy $wiatem swieckim, profanum, codziennoscia a béstwem, czyms innym,
bez wzgledu na jego obiektywizacje w zaangazowaniu mitycznym, w rytach
badz wielosci i réznorodnosci innych znakéw. Pojecie sacrum oznacza uze-
wnetrznienie si¢ czego$ innego w rzeczywistosci codziennej, jaki§ odglos pew-
nej mocy w Zwyczajnosci.

Mozna by przyjaé, ze to, co okreslamy objawieniem w innych wielkich reli-
giach niechrzescijanskich, miesci si¢ w kategorii manifestacji. Teoria manife-
stacji odsyla nas do Boga kosmosu uobecniajacego si¢ we wszechswiecie w ci-
szy, bez stow o wilasnych przymiotach i réwnoczesnie milczacego i niemego,
jako przyczyny wilasnej potegi’

Natomiast teoria objawienia (chrzescijanskiego) wyraza si¢ w wymiarze Sto-
wa, méwiace] podmiotowosci, ktérej glos przed’ruzony zostaje przez Pismo
Swiete i jest styszany w wybranych $wiadkach' Co sie tyczy objawienia, to
cecha charakterystyczng takich religii jak judaizm, chrzescijanstwo czy isiam
jest wyakcentowanie stowa lub pisma z podkresleniem historycznosci przekazu.
Mozna przyjaé, ze to judaizm i chrzescijanstwo wprowadzito stowo jako nowa

7 Por. E. Schuntenhaus, Das Kommen und Erscheinen Gottes im AT, ZAW 76(1964),
s. 1-21; J. Jeremias, Theophanie, Paris 1977.

| Por. M. Meslin, Mythe et Sacre, w: Initiation a la practique de la theologie, t. I,
Paris, Cerf 1982, s. 78-82.

° Por. C. Geffré, Le christianisme et les metamorphoses du sacré, w: Le Sacré, Paris,
Aubier 1974, s. 133—150. Autor blizej omawia to zagadnienie.

1% por. S. Bretons, Révelation, méditation, manifestation, w: Manifestation et Rével-
ation, Beauchesne 1976, 50 nn.
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ceche¢ w sfere objawienia religijnego, dzigki czemu uzyskuje ono dodatkowy
element przewazajacy nad przymiotami religii niechrzescijanskich i poganskich,
uzywajac go czesto takze, by je zwalcza¢. Wspomnijmy choéby walke proro-
kow izraelskich przeciwko kultom poganskim, kananejskim, mitom agrarnym,
wszelkiemu sacrum naturalnemu i kosmicznemu. Bég objawiajacy si¢ Izraelowi
to nie bég natury czy ptodnosci, lecz Bég historii 1 przymierza z czlowiekiem.
Dlatego sacrum zawarte i ujawniajace si¢ w naturze musi ustapic¢ przed sacrum
objawiajacym si¢ w stowie, przykazaniach i w historii. Oczywiscie takze w Sta-
rym Testamencie spotykamy manifestacje sacrum przez nature, jednak wshu-
chiwanie si¢ w stowo uzyskuje stopniowo przewagg¢ nad objawianiem w zna-
kach kosmicznych. Wydaje si¢ wigc, ze objawienie judeo-chrzescijanskie nale-
zy rozumieé jako proklamacje, a nie manifestacje'' Zadaniem teologii Obja-
wienia staje si¢ przede wszystkim poszukiwanie mediacji i pogodzenia pomig-
dzy proklamacja a manifestacja Boga.

Sposéb objawiania sie Boga ludziom za posrednictwem slowa nie neguje,
a jedynie zmienia poglad na manifestowanie si¢ sacrum cztowiekowi w reli-
giach poganskich. Moze to zosta¢ wilasciwie zrozumiane wowczas, gdy spoj-
rzymy na nie z pozycji objawienia judeochrzescijanskiego, w ktorym Stowo
Wocielone we wilasnej osobie i misji pogodzito proklamacje z manifestacja. Jest
ono nierozfacznie stowem Boga i Jego manifestacja, figura, znakiem, ktéry nie
odsyla ku innej rzeczy, a wylacznie do siebie, gdyz jest Bogiem posréd ludzi —
Emanuelem. Nie mozna wiec w objawieniu chrzescijanskim rozluzni¢ owego
napigcia dialektycznego pomigdzy elementem stowa a elementem znaku.

Napigcie stowo — sakrament, a wigc wiary 1 rytu w ekonomii chrzescijanskie;j
jest konsekwencja sakramentalnego charakteru objawienia. Sledzac teologie
Objawienia zawarta w Pismie Swietym, a dokladnie w Prologu $w. Jana, za-
uwazamy, ze Bog nie uobecnia si¢ wsrod ludzi wylacznie przez stowo, ale takze
przez manifestacje sacrum, jakiego$ wtargnigcia tego, co niewidzialne w rze-
czywisto$¢ widzialng, co odpowiada wyzej wspomnianej ekonomii calej hiero-
fanii'> Sakramenty przedtuzaja Objawienie Boze wsréd ludzi i pozostaja nie-
rozdzielnie zwiastunem stowa i1 rdwnoczesnie czynnoscig rytualna, wezwaniem
moralnym i inicjacja w tajemnic¢, wspomnieniem okreslonego wydarzenia hi-
storycznego 1 sakralizacja istotnych etapéw i wydarzen zycia czlowieka.

"' W celu blizszego zapoznania si¢ z idea napigcia pomiedzy proklamacja a manife-
stacja w ekonomii Starego Testamentu moze stuzy¢ studium P. Ricoeura, Manifestation
et proclamation, w: Le Sacré, Paris, Aubier 1974, s. 57-76.

12 Szerzej na temat Chrystusa jako figury objawienia mozna znalez¢é m.in.: 1. de la
Potterie, Le Christ comme figure de révelation d’apres saint Jean, w: Révelation et lan-
gage des hommes, Paris, Cerf 1972, s. 51-75.
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2. Idea objawienia w ujeciu KoSciola

Do soboru trydenckiego stowo objawienie bylo uzywane bardzo rzadko. Po-
stugiwano sie raczej okresleniem: ,,wedug” lub ,,z” Ewangelii, Pisma Swietego,
doktryny Kosciota. Sw. Tomasz, by okreslié¢ objawienie jako zespot prawd,
uzywa nazwy doctrina sacra lub veritas salutis, natomiast sam termin revelatio
rezerwuje dla scharakteryzowania zrodla, skad wywodzi si¢ doctrina sacra.
Natomiast Sobor Watykanski I w swym odniesieniu antydeistycznym czgsto
uZywa pojecia objawienia na oznaczenie zespotu prawd nadprzyrodzonych
i nakazow zakomunikowanych przez Boga w celu jakby uzupelnienia religii
naturalnej'> Owa niescistosé semantyczna dotyczaca objawienia rozumianego
jako akt, przez ktory prorocy, apostolowie czy Chrystus objawiaja i odstaniaja,
do objawienia jako zawarto$¢ uwydatniajaca idee mityczne okreslonego zespotu
prawd zestanych z ,nieba”, bez jakichkolwiek ich odniesien do ludzkich po-
srednikéw historycznych. Ta koncepcja objawienia, zwana niekiedy jako ,,ze-
wnetrzna”, zaklada podzial na naturalne i nadprzyrodzone'®, ktéra zapoczatko-
wal Suarez. Podczas gdy sw. Tomasz podtrzymywat jakas facznos¢ organiczng
mi¢dzy natura a nadprzyrodzonoscia, dzieki idei naturalnego pragnienia ogla-
dania Boga przez czlowieka, doprowadzajac w ten sposob do nakladania sig
jakby dwoéch poziomoéw prawd, naturalnych i nadprzyrodzonych, bez jakiejs
szczegblnej ich wewnetrznej wzajemnej wigzi.

Wedlug nauczania Soboru Watykanskiego I przedmiotem formalnym obja-
wienia jest Boze pouczenie o prawdach przewyzszajacych naturalne prawdy ro-
zumu. Natomiast wydarzenia kreujace histori¢ zbawienia nie stanowia formal-
nie czgsci czy elementu skladowego objawienia, sa jedynie okazjg do odstonie-
cia jego zawartosci. Odczucie to wzmacnia nie tylko uprzywilejowane uzycie
stlowa objawienie, lecz takze locutio Dei i decreta divina. Centralnym przed-
miotem objawienia sa zarzadzenia boskie. Natomiast Chrystus jako wydarzenie
historyczne, wypetniajace histori¢ zbawienia, zajmuje miejsce drugorz¢dne. Po-
nadto, pojecie objawienia wedlug Soboru Watykanskiego I wskazuje na kon-
cepcje czysto intelektualng prawdy, rozumiana jako odstanianie czy odkrywanie
rzeczy ukrytej"”

Ot6z prawda objawiona jest prawda zycia, a nie jakim$ postannictwem no-
etycznym i ponadczasowym, jest ona odpowiedzia na wolanie, na obietnicg zy-
cia w pelni. Aby odnalez¢ prawde w sensie biblijnym, nalezy odwotaé sie do
eschatologicznej koncepcji prawdy. Podczas gdy w porzadku tradycyjnego my-
Slenia metafizycznego prawda wyklucza wszelka idee przypadkowosci i histo-

" Por. H. Bouillard, Le concept de révelation de Vatican I a Vatican II, w: Révela-
tion et langage..., dz. cyt., s. 38—41.

'“ Por. H. Fries, La Révelation, w: Mysterium salutis, t. 1, Paris, Cerf 1969, s. 215-221.

13 Por. J.R. Geiselmann, Révelation, w: Encyklopedie de la Foi, Paris, t. IV, 1967, s. 88-96.
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rycznosci, to dzisiaj powiedzielibySmy, ze ujg¢cie sensu jest wlasciwie zwigzane
z prawda, jako prawda historyczna. W Pi$mie Swietym prawda ukazuje sie jako
przejsciowa, realizujaca si¢ i dochodzaca do pewnej obietnicy'® Tak wigc pod-
stawowym zarzutem w odniesieniu do koncepcji objawienia proponowanego
przez Sobdor Watykanski [ jest jego pojmowanie bardziej jako ,,zawarto$¢” ani-
zeli akt. Mowi sig tam duzo o objawieniu jako pewnej liczbie prawd nadprzyro-
dzonych, a bardzo malo o Chrystusie jako posredniku objawienia, a jeszcze
mniej o akcie, dzialaniu, poprzez ktore Bog siebie objawia.

Uprzywilejowane pojecie objawienia rozumianego jako stowo, ktore nieroz-
facznie jest wydarzeniem, ekonomia zbawcza, manifestacja i statym rozwojem
zamystu Bozego, w historii znajdzie swoj wyraz w dalszych prébach i poszuki-
waniach, zwlaszcza Soboru Watykanskiego II. Chociaz nauczanie Soboru Wa-
tykanskiego Il — Konstytucja Dogmatyczna o Objawieniu (Dei verbum) chce
pozosta¢ kontynuacja Soboru Watykanskiego I, to jednak problematyka jest tu
inaczej ustawiona. Tam dominuje perspektywa apologii antymodernistycznej i
antydeistycznej z probami wskazania na mozliwos¢ i koniecznos¢ objawienia
nadprzyrodzonego. Sobér Watykanski Il od razu wychodzi od konkretnego ob-
jawienia, jakie znajduje swoja manifestacje w Jezusie Chrystusie. Nie rozpo-
czyna si¢ od prob historycznego udowodnienia samego faktu objawienia, lecz
rozpoznaje si¢ obecno$¢ Boga oraz nadejscie Jego panowania wsrod ludzi
w fakcie judeochrzescijanskim, czyli w wydarzeniach ludu Izraela i pierwotnej
wspolnoty chrzescijanskiej. Objawienie nie jest tu pojmowane jako zespdl
prawd doktrynalno-moralnych, lecz jest ono automanifestacja Boga w historii
kierowanej zamystem Bozym, ktorej punktem kuluminacyjnym jest Jezus Chry-
stus, jako posrednik Stworzenia, jak 1 Zbawienia. Jest ono aktem Boga odsta-
niajacego si¢ przez wydarzenia oraz stowa je interpretujace’’

Konstytucja dogmatyczna Dei verbum uwydatnia owo przejscie od teologii
objawienia, ujgtej abstrakcyjnie i pojeciowo, do teologii wskazujacej na jej
kontekst historyczny i konkretny. Przypomina biblijna koncepcj¢ prawdy, uj-
mujac ja jako progresywng i egzystencjalng realizacj¢ pewnej obietnicy, w od-
réznieniu od greckiej koncepcji, w ktorej jedynym miejscem osadu prawdy jest
rozum. Same wydarzenia historyczne powinny sta¢ si¢ formalnym przedmiotem
objawienia, poniewaz jest ono nieroztacznie stowem, mysla, czynem i wydarze-
niem.

'* Dokladniejsze objasnienie koncepcji prawdy w ujeciu biblijnym mozna znalezé
m.in. w: W Kacper, Dogme et Evangile, Paris, Castermann 1967, s. 90—101; takze, H.
Schilier, Meditations sur la notion johannique de verite, w: Essais sur le N.Testament,
Paris, Cerf 1968, s. 317-324.

'" Definicje taka podaje H. Bouillard, Le concept de revelation..., dz. cyt., s. 44; por.
takze, Dei Verbum, 2.
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Zarzuca si¢ wigc definicj¢ objawienia jako zespotu prawd doktrynalnych dla
rozumu nieprzeniknionych, a zatem odstonigtych przez Boga, a ujmuje si¢ je
jako osobowy kontakt, jako Zywy i egzystencjalny dialog (por. Wj 33,11) Boga
z czlowiekiem. Objawienie to znajduje swoj punkt kuluminacyjny w tajemnicy
Jezusa Chrystusa i w jej perspektywie nalezy wszystko wyjasniac. Podkresla si¢
rowniez trynitarny charakter objawienia, a Chrystus jest objawieniem cale;
Trojcy Swietej, i to nie przez takie czy inne dzialanie, lecz przez cala swoja
Osobe. To Jego zycie jest w pelni manifestacja Boga, sakramentem zbawienia.
Objawienie jest zatem, mniej przekazywaniem nowych nieznanych prawd,
a bardziej udzielaniem si¢ Boga, wydarzeniem faski i zbawienia. Aspekt dok-
trynalny podporzadkowany jest obecnosci i manifestacji Boga w Jezusie Chry-
stusie. Chrystus jest zarazem sensem historii, jak 1 jej wypetnieniem. Totez ob-
jawienie w takim ujeciu mozna zdefiniowa¢ jako osobowy akt Boga oddajacego
si¢ cztowiekowi. To tutaj takze mozna dostrzec oryginalno$¢ objawienia chrze-
$cijanskiego w odniesieniu do ,,objawien” zawartych w innych religiach, beda-
cych raczej przekazami prawd, okreslonych tajemnic, ale nigdy nie sa one da-
rem samej Osoby Boga dla czlowieka. W odpowiedzi Bogu, ktory daje siebie,
wiara jest ofiarg cziowieka ze wszystkiego, a nie tylko zapoznaniem si¢
i ewentualnym przyjeciem okreslonych prawd religijnych. Jest to ,postuszen-
stwo w wierze”, w ujeciu $w. Pawla.

3. Ludzki charakter Pisma Swietego

Mozna w Konstytucji Dogmatycznej o Objawieniu Bozym odnalez¢ zasady
teologii objawienia usitujacej przekroczy¢ dylemat: stowo lub wydarzenie.
Konstytucja ta zmierza do przezwyci¢zenia takze dylematu: dzielo Boga lub
dzielo cztowieka. Otwiera ona w ten sposob droge do konstruktywnej odpowie-
dzi na stawiane pytania przez ruch modernistyczny, tworzy miejsce na do-
swiadczenie, uwzgledniajac rownoczesnie elementy wewnetrzne procesu obja-
wienia. Dei verbum w nr 14 potwierdza pewna rehabilitacje doswiadczenia,
gdzie mowi sig, ze Izrael ,, doswiadczyl, jakie sa drogi Boze w stosunku do ludzi
1 dzigki przemawianiu Boga przez Prorokéw z biegiem czasu coraz glebiej i ja-
sniej je rozumial” Uczynione w ten sposob miejsce dla doswiadczenia i roz-
woju tej idei w §wiadomosci wierzacego sugeruje droge wyjscia z polemiki an-
tymodernistycznej bez popadnigcia w immanentyzm. Mozna w ten sposob uwy-
datni¢ réwniez charakter w pelni ludzki objawienia bez jakiejkolwiek potrzeby
pomniejszania czy ,,rozwadniania” transcendencji w danym przekazie i temacie.
Dodajmy, ze oryginalnos¢ objawienia chrzescijanskiego polega na jego cha-
rakterze gigboko ludzkim.
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Historia zbawienia ukazuje si¢ nam tak podobna do historii powszechnej, ze
mozna by w niej dostrzec tylko fakty i opowiadania historyczne bez rozpozna-
nia zdarzen objawiajacych zamiary Boze. To wlasnie wiara pozwala rozpoznac
w wydarzeniach absolutny moment historii, moment samego objawienia si¢
Boga, a zapisane Swiadectwo tych wydarzen przez wybrany przez Boga lud jest
sfowem tak bardzo ludzkim, iz tylko wiara moze w nim uchwyci¢ i dostrzec
stowo Boga.



