KS. ANTONI KLOSKA

DROGA OD PRAWDZIWEJ RELIGII DO PRAWDY W RELIGII
I POWSZECHNEGO DZIALANIA DUCHA SWIETEGO
W SWIETLE WSPOLCZESNEJ TEOLOGII KATOLICKIEJ

Do niedawna konkretny problem religii i ich wartosci nie byl stawiany
w teologii' Wiek XX, w wyniku postepu technicznego, blizszych kontaktéw
miedzy narodami 1 kontynentami, doprowadzit do spotkania roznych kultur
i religii. Pojawily si¢ wigc pytania o wartos¢ tych religii, choéby z pozycji
chrzescijanskiej. Czy mozna si¢ w nich zbawié¢? Jakie wartosci zbawcze posia-
daja same w sobie badz korzystaja z wartosci zawartych poza soba? Na ten te-
mat pojawito si¢ juz sporo literatury’ Pragniemy tu wskazaé na ewolucje mysli
katolickiej, znalez¢ odpowiedZ na pytanie o zbawienie poza Kosciotem,
uwzgledniajac ostatnie oficjalne dokumenty koscielne oraz stanowiska znanych
teologow.

1. Od konca XIX w. do Soboru Watykanskiego I1

Teksty Magisterium Kosciota XX w. dotyczace tej problematyki religijne;j
powiazane sg przede wszystkim z jego dzialalnoscia misyjna. Totez napotkane
tam religie, jako takie, nie stanowig ich centralnego punktu zainteresowania.

Jednak przed analiza niektérych orzeczen Magisterium, dotyczacych religii
niechrzescijanskich, nalezy tu wspomnie¢ Piusa IX, ktory w 1863 r. zajal wy-
razne stanowisko odnosnie zasady extra Ecclesiam nulla salus, twierdzac, ze ci
ktorzy bez winy z ich strony nie poznali Chrystusa, ale wypetniaja prawo natu-
ralne wypisane w ich sercach, sa dysponowani, by by¢ postusznym Bogu,
a wiodac zycie uczciwe i prawe, moga divinae lucis et gratiae operante virtute
osiagnaé zycie wieczne. Blizej nie sprecyzowano jego istoty, czy zbawienie po-

"' W artykule tym chcemy wskazaé na ewolucje teologii katolickiej dotyczaca zasad-
niczych kwestii zbawienia w innych religiach.

2 Posrod licznej literatury ograniczmy sie do: J. Dupuis, Jednosé i pluralizm: Chrzesci-
Janstwo a religie, w: Chrzescijaristwo Jutra, TNKUL Lublin 2001, s. 723-743; M. Rusecki,
Istota i geneza religii, Lublin — Sandomierz 1997, s. 241-287; M. Rusecki, Elementy zbaw-
cze w religiach pozachrzeScijanskich, w: Religia w $wiecie wspdtczesnym, TNKUL 2001,
s. 531-562; A. Bronk, Pluralizm religijny i prawdziwosé religii, tamze, s. 60563 1.
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dobne jak cztonkom Kosciota. Niemozliwosé zbawienia poza Kosciotem, zda-
niem Piusa IX, Kosciotem katolickim, przeznaczono tym, ktorzy sa contumaces
i pertinaces przeciw jemu i jego autorytetowi’

Sobor Watykanski 1 czyni aluzje do religii niechrzescijanskich, a przede
wszystkim do ich wyznawcow, gdy mowi: ktérzy ducti opinionibus humanis fal-
sam religionem sectantur, aby wskazac, ze ich polozenie i stan nie sa takie same
jak katolikéw® Ton, jakim postuguje si¢ Benedykt XV, by opisaé religie nie-
chrzescijanskie, takze miesci si¢ w tej tonacji. Ot6z niewierni potrzebuja jeszcze
bardziej pomocy braterskiej, poniewaz nie znaja Boga prawdziwego, podlegli sa
slepym pragnieniom i rozkietzaniu moralnemu, znajdujac si¢ w najgorszej stuzbie
samego diabla’ Niewiele zmienia si¢ takze w postawie Piusa XI, ktory — chcac
da¢ jakis impuls dzialalnosci misyjnej w Afryce — moéwi o tych, ktorzy sa
w ciemnos$ciach i mrokach $mierci, a ktérzy powinni zosta¢ uwolnieni z ciemno-
Sci zabobonu® Nowe perspektywy pojawily si¢ z pontyfikatem Piusa XII. Od-
dziela on wyraznie pozytywne wartosci kultur od btedéw i1 zabobonéw w materii
religijnej. Zdaniem Piusa XII, Kosciot winien przyjaé jako zasade, iz wszystko,
co jest dobre, prawe, uczciwe i pigkne w ludziach, nie powinno zostac¢ zniszczone
ani ograniczane przez Ewangeli¢. Natura ludzka, nawet po grzechu pierworod-
nym, ma w sobie co$ chrzescijanskiego ze swej istoty, dlatego nalezy chronié to,
co nie jest zwiazane z bledami i batwochwalstwem’ Jednak w 1957 r. papiez
moéwit o niewoli i kultycznym oddaniu bozkom w Afryce®

W czasie pontyfikatu Piusa XII napotkano znany przypadek jezuity z Bosto-
nu, Leonarda Feeney, co stato si¢ okazja do potepienia Scislej interpretacji, wy-
kluczajacej aksjomat extra Ecclesiam nulla salus’ Jest rzecza oczywista, iz
problem religii nie jest tutaj postawiony, a chodzi jedynie o mozliwos¢ zbawie-
nia poza Kosciotem, ktéry pozostawia otwarty problem sumienia i $wiadomo-
sci, tak iz ci, ktorzy dostepujg zbawienia, czynia to w swoich religiach, wbrew
im lub w pewnym sensie przez nie, ale to wymagatoby jeszcze sprecyzowania.

* Quanto conficiamur moerore, DS 2866 nn.

* Por. DS. 3014.

> Por. Benedykt XV, List apost., Maximum illud, AAS 11(1919), s. 451.

S Por. Pius X1, Rerum Ecclesiae, AAS 18(1926), s. 65.

7 Por. Pius XII, Evangelii praecones, AAS 43(1951), s. 509, 521-523. Jest to aluzja
do wspétzaleznosci chrzescijanstwa z natura ludzka jako stworzong przez Boga u Ter-
tuliana, Apol. 27, ,,Anima naturaliter christiana”

8 Por. Pius XI1, Fidei donum, AAS 49(1957), s. 231.

? List Sw. Officium skierowany do arcybpa Bostonu z 8 VIII 1949, zob. DS. 3866.
Znaczenie tego, co nazywa si¢ infallibile effatum i dogma jest taki, jaki nadaje mu Ko-
§ciol. ,,Est tamen hoc dogma intellengendum eo'sensu, quo id intelligid Ecclesia ipsa”
DS. 3866.
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Skoro samo Magisterium Kosciola niezbyt wiele zajmowato sig¢ religiami jako
takimi, to teologia okresu przedsoborowego podejmowata ten temat. Sam fakt
przedstawiania chrzescijanstwa jako ,,prawdziwej religii” w traktacie zatytulowa-
nym De vera religione wskazuje, ze problem zostal postawiony'® O ile religie
niechrzescijanskie, w traktacie o objawieniu R. Garrigou-Lagrange, ujete zostaty
bardziej w charakterze apologetycznym'', to prawda religii chrzescijaniskiej opie-
ra si¢ na objawieniu jej przez Boga, objawieniu nadprzyrodzonym, a nie tylko na
objawieniu naturalnym poprzez rzeczy stworzone. To religie opieraja si¢ na ob-
jawieniu kosmicznym, aczkolwiek mozliwos¢ objawienia nadprzyrodzonego
prawd naturalnych zawiera si¢ takze w nim. W religiach niechrzescijanskich mo-
ze ujawni¢ si¢ objawienie nadprzyrodzone, jesli chodzi o sam sposéb objawienia,
poniewaz nic nie przeciwstawia si¢ temu ze strony przedmiotu, czlowieka ani
Boga. Takie objawienie bedzie bezposrednie u proroka, posrednie u tych, ktorzy
je otrzymuja poprzez niego'’ Jedynie religia chrzeécijanska, takze mojzeszowa,
posiada swe bezposrednie pochodzenie od Boga przez objawienie nadprzyrodzo-
ne, nie tylko co do sposobu, ale przede wszystkim co do swej tresci. To objawie-
nie jest konieczne, by cztowieka wzniesé do porzadku nadnaturalnego'’

Wydaje si¢, iz nie tu jest miejsce, by badaé motywy wiarygodnosci, ktére
usprawiedliwiaja przyjecie boskiego pochodzenia chrzescijanstwa. To. przyjgcie
jest potwierdzone przez pordéwnanie go z innymi religiami, np. buddyzmem
i islamem'" Charakter nadprzyrodzony jest w $cistym tego stowa znaczeniu
wykluczony w tych religiach, aczkolwiek rozpoznaje si¢ tam okreslone dobro
w ich odniesieniu do religii naturalnych, ktére wydaja si¢ by¢ konieczne dla
uzyskania i odkrycia w nich naturalnej doskonatosci czlowieczenstwa. Nie wy-
klucza to jednak faktu, iz ludzie powinni przyja¢ Objawienie Boze przede
wszystkim im proponowane, anizeli sami poszukiwaé doskonatoéci'® Totez, kto
znajduje si¢ z wlasnej winy poza Kosciotem, nie moze zosta¢ zbawiony.

Problem zbawienia ,,niewiernych” jest takze przedmiotem 6wczesnych stu-
diow'® Wsrod ludéw i cywilizacji niechrzescijafiskich mozna odnalezé ele-
menty pozytywne, jak to ujat J. Danielou w Le mystere du salut des nations'’

' por. M.in. G. Perrone, De vera religione, w: Praelectiones theologicae, t. 1, Torino 1960.

' Por. R. Garrigou-Lagrange, De Revelatione per Ecclesiam catholicam proposita,
Romae — Tornaci — Parisiis 1950.

12 Por. tamze, 1, s. 300-312.

B por. tamze, [, s. 387.

" Por. tamze, 11, s. 378-388.

15 Por. tamze, 11, s. 398-408.

16 por. L. Caperan, Le probleme du salut des infideles. Essai historique, Toulouse
1934. Jest to typowe ujecie w tamtych czasach.

17 3. Danielou, Le mystere du salut des nations, Paris 1948. O ocenie kultur niechrze-
$cijanskich znajdujemy interesujace uwagi m.in. nas. 51 nn.



50 Ks. Antoni Kloska

Sam tytul ksigzki, ujety w kontekscie biblijno-patrystycznym, wskazuje na otwarcie
sie ku szerszym perspektywom. Jednak jego zdaniem elementy zbawcze nie 1acza
sie z tymi religiami, bowiem one sa pochodzenia ludzkiego i stad brak w nich taski;
Chrystus nie jest tam obecny, nie ma w nich daru Bozego. Istotne pytania czlowie-
ka znajduja odpowiedz tylko w religii judeochrzescijafiskiej'® Wrazliwosé tej
przedsoborowej epoki mozna ujaé krotkim stwierdzeniem, iz brak w dokumen-
tach koscielnych wyraznego uznania autentycznych wartosci w religiach nie-
chrzescijanskich. A rownoczesnie ustalono zasadeg ogolna, wedlug ktorej dzialal-
nos$¢ misyjna powinna uszanowaé wszystko to, co w danych kulturach nie jest
powiazane z bledami religijnymi'® Nie spotyka si¢ wigkszych atakéw na religie
niechrzescijanskie ani oznak ich oceny.

2. Sobor Watykanski 11

Sposob patrzenia na religie niechrzescijanskie zostal znaczaco zmieniony
przez Sobor Watykanski II. Z pewnos$cia nie zawieral on opracowanej teologii
religii, jednak w perspektywie powszechnej historii zbawienia, w centrum ktore;
znajduje si¢ Chrystus, rola Kosciota ukazana jest jako sakrament, znak zbawczy
Boga, ktéry wychodzi poza swoje granice, nie bez powolywania si¢ na siebie.

W tym nowym kontekscie inne religie s wyraznie wymienione. W Konsty-
tucji dogmatycznej Lumen gentium méowi si¢ o ,,wyswigceniu” 1 przyjeciu do
Ludu Bozego tych, ktorzy jeszcze nie otrzymali Ewangelii (KK 16). Religie
niechrzescijanskie zajmuja wlasne miejsce w réznorodnosci swojego powota-
nia. Na pierwszym miejscu to lud Izraela, ktéremu powierzono obietnice i przy-
mierze, z niego Chrystus przyjat swoje ciato. Nastgpnie mowa jest o muzutma-
nach, ktérzy wyznaja takze wiar¢ w Abrahama 1 wierza w milosiernego Boga.
Bog nie jest daleko takze od innych, ktérzy poszukuja migdzy cieniami
i obrazami Boga, ktérego jeszcze nie znaja. W koncu mowa jest takze o tych,
ktorzy nie dotarli do jasnego poznania Boga.

Deklaracja Nostra aetate, mdwiaca o relacjach Kosciola z religiami nie-
chrzescijanskimi, wymienia rownocze$nie kilka religii w sposdb zréznicowany,
bez zamiaru wylaczenia pozostalych. Na pierwszym miejscu cytuje hinduizm,
buddyzm i ,,inne religie” (DRN 2). Specjalna wzmianka zarezerwowana zostala
dla islamu (DRN 3), z racji szczegdlnej zbieznosci z chrzescijanstwem, m.in.
dotyczy to wiary w jednego Boga, Boga milosiernego, Stworzyciela nieba
i ziemi, takze odniesienie do Abrahama, czes¢ nalezna Jezusowi (cho¢ nie jest
uznawany za Boga), cze$¢ oddawana Maryi, nadzieja w wynagrodzenie wiecz-
ne i ostateczne. Miejsce szczegolne zarezerwowano tu takze dla judaizmu

'® Por. tamze, 18 nn.
' Por. P. Damboriena, La salvation en las religiones no cristianas, Madrid 1973, s. 413,
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(DRN 4), religii zjednoczonej duchowo z ludem Nowego Testamentu. Obietni-
ce wiary i powolania Kosciota, Nowego Ludu znajdujg si¢ u patriarchow.
Wszyscy chrzescijanie w wierze sa synami Abrahama, sa wiaczeni w powotanie
tego patriarchy.

Podkresla si¢ w tych dokumentach przede wszystkim to, co taczy, a nie dzie-
li, akcentujac te elementy, dajace miejsce dla mozliwosci pozytywnej ewolucji
religiom ludzkosci, i to nie w sensie ogolnym, lecz niektérym zawartym w nich
przejawom, bowiem w nich znajduja si¢ takze wartosci dobre i prawdziwe, kt6-
re Kosciot uwaza jako ich przygotowanie do Ewangelii (KK 16). Ludzkie, natu-
ralne wysitki religijne powinny by¢ uwazane jako orientowanie si¢ ku prawdzi-
wemu Bogu i jako przygotowanie do Ewangelii (DM 3), poniewaz to wszystko,
co wydaje si¢ dobre w duszach i myslach ludzkich, w rytach i kulturach, nie gi-
nie (DM 9). W narodowych tradycjach i religiach ukryte pozostaja nasiona
Stowa (DM 11). W religiach odnajdujemy rzeczy prawdziwe i $wigte, ktorych
Kosciot nie odrzuca, co wigcej uwaza, ze te religie, mimo iz w swym nauczaniu
zawieraja tresci, z ktorymi si¢ nie zgadza we wlasnym nauczaniu i wierze, to
jednak wnosza one czgsto promien tej prawdy, ktéra oswieca cata ludzko$é
(DRN 2). Nawet jesli niektdre z tych tekstow odnosza si¢ wylacznie do religii,
a inne mowig takze o kulturach i tradycjach ludzkosci. Celem deklaracji jest
propagowanie jednosci i mitosci migdzy ludZmi. Wszyscy maja wspolny po-
czatek, we wspolnocie odnajduja swoja jednos¢ prowadzaca ich do przezywania
wspolnego losu i celu (DRN 1). Chodzi tu bardziej o podkreslenie poglebionych
wiezow jednosci miedzy wszystkimi ludZmi niz postawienie sobie bezposred-
niego pytania dotyczacego zbawienia niechrzescijan.

Pewne teksty uwypuklaja dziatanie Ducha Swigtego poza widzialnymi grani-
cami i strukturami Kosciota (KDK 22), obejmujace wszystkich ludzi przed
przyjsciem Chrystusa. Nie mowi si¢ tam o religiach w tym kontekscie, ale po-
wiedziane jest, ze czlowiek pobudzany przez Ducha Bozego nie pozostanie nig-
dy obojetny na problemy religijne i bedzie ciagle pragnat pozna¢ co$, co nadaje
sens jego zyciu, jego dziatalnosci i $mierci (KDK 41). W tym samym tonie sta-
wiane jest pytanie o oczekiwaniach ludzi co do religii, a ktéorymi sa ,,odpowie-
dzi na glebokie tajemnice ludzkiej egzystencji, ktore — jak niegdys, tak i teraz —
do gtebi poruszajg ludzkie serce: czym jest cztowiek, jaki jest sens 1 cel naszego
zycia, co jest dobrem, a co grzechem, jakie jest zrodlo i jaki cel cierpienia? {...]
czym wreszcie jest owa ostateczna i niewystowiona tajemnica, ogarniajaca nasz
byt, z ktérej bierzemy poczatek i ku ktérej dazymy?” (DRN 1).

Mozna wydoby¢ z tekstéw soborowych wiele pozytywnych twierdzen doty-
czacych religii niechrzescijanskich. Niemniej jednak trzeba powiedzied, iz
w licznych miejscach mowa jest takze o roznicy miedzy trescia wiary Kosciota
a trescig wiary innych religii; o koniecznosci ,,uleczenia” pewnych ich zasad,
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o oczyszczeniu ze zia (KK 17; DM 9). Dopuszczajac mozliwosé, a nawet real-
nos¢ istnienia pewnych aspektow dobra, twierdzenia soborowe sa tu jednak sto-
sunkowo wywazone z uwydatnieniem licznych niuanséw. Ogélnie jednak prze-
bija ton pozytywny, gdy mowi si¢ o elementach prawdy w innych religiach 1 ich
cztonkach, nie akcentujac btedow, o promieniach swiatta oswiecajacych kazde-
go cziowieka, o ziarnach Prawdy itd. Sa to jednak wyrazenia nie zawsze precy-
zyjne. Jest rzecza oczywista, iz uznaje si¢ w tych religiach jakas obecnosc
Chrystusa i Jego Ducha, poniewaz Jezus Chrystus jest Zbawicielem wszystkich.
Jednak cechy charakterystyczne, majace jednoznacznie wskazaé na t¢ obecnos¢
w tych religiach, sa malo wyrazne.

Jak juz wskazano, liczne kwestie dotyczace nauczania Soboru Watykanskie-
go II pozostaly dalej otwarte. Zdarzato si¢ czgsto, ze czytano cos, co nie zostato
tam nigdy napisane, by¢é moze z racji réznych pradow teologicznych, ktore po-
jawily sie po soborze, a inne jeszcze przed jego otwarciem, jako inspiracja
1 glos domagajacy si¢ nowego spojrzenia na Kosciot, swiat i religie niechrze-
$cijanskie. Miedzy innymi chodzito o problem zbawienia oferowanego przez
Chrystusa; czy dotyczyloby ono takze wyznawcdw innych religii? Czy posia-
daja one same w sobie jakas warto$¢ zbawcza? Czy zbawienie poza Kosciotem
dokonuje si¢ w nich pomimo wiasnych religii? Ujmujac problem szerzej, mozna
przyjac, iz rozwoj teologii katolickiej dokonywat sig¢ tutaj od podjecia problemu
zbawczego. Wydaje sig, iz stanowi to wiasciwy punkt startu, ktéry nalezy pod-
jaé, uzupetniajac go jeszcze innymi perspektywami refleksji teologiczne;.

3. Zasadnicze tendencje w teologii katolickiej Soboru Watykanskiego 11

Nawet jesli odpowiedzi na pytania postawione wyzej sa rézne, teologia ka-
tolicka w swoich wypowiedziach najbardziej reprezentatywnych zawsze uwa-
zala, ze Jezus Chrystus jest jedynym Zbawicielem. Jesli nawet wartos¢ zbawcza
przyznana jest innym religiom, to nie poprzez uszczerbek czy szkode dla jedy-
nosci 1 niepowtarzalnosci Chrystusa, lecz jako manifestacja obecnosci Jezusa
1 Jego Ducha w nich. Sprébujmy wskazaé na kilka zasadniczych elementow.

Pojawiaja sig¢ tutaj, wsrdd réznych pradéw myslowych, dwa zasadnicze kie-
runki. Idea obecnosci Jezusa w innych religiach, a wigc réwniez ich mozliwy
charakter zbawczy, lansowana przez K. Rahnera. Jego tezy o anonimowych
chrzescijanach i historii zbawienia sa dobrze znane. Znajduja si¢ one u podsta-
wy i w szerokim zwiazku z tzw. teologia religii, aczkolwiek ona sama nie doty-
czy bezposrednio problemu, ktory nas obecnie zajmuje. Tezy K. Rahnera mo-
wig w sposob ogdlny o mozliwosci zbawienia kazdego czlowieka w Jezusie
Chrystusie, jedynym centrum historii. Tak postawione tezy wyraznie nie biorg
pod uwage nawet religii jako takich. Uwzgledniajac jednak inne tezy Rahnera,
sprobujmy podejs¢ do zasadniczych probleméw dotyczacych religii.
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P . . . . , oee e g 20
W artykule zatytulowanym Chrzescijanstwo i religie niechrzescijanskie®, wy-

danym po raz pierwszy w 1961 r., krétko przed soborem, K. Rahner podejmuje
problem pluralizmu religijnego w epoce chrzescijanskiej; dokladniej po historii
i misji chrzescijanskiej dwoch tysigcy lat. Problem ten ujawnia si¢ dla chrzesci-
janstwa niejednoznacznie, poniewaz, zdaniem Rahnera, Zadna religia, nawet is-
lam, nie uznaje siebie jako ,religi¢, jedynie objawiona i powszechnie uznana
przez Boga jedynego i zywego, jak to uwaza chrzescijanstwo™' Totez fakt plu-
ralizmu religijnego powinien sta¢ si¢ zasada dla $wiadomosci chrzescijanskie;j.

Rahner probuje w kilku tezach podsumowaé myslenie katolikow odnosnie
innych religii, aczkolwiek jest Swiadomy, iz nie moze zaktada¢ ogdlnej zgody
teologdow wokdt swojej propozycii.

1. Nalezy przyjac, ze chrzescijanstwo uznaje si¢ za religi¢ absolutna, prze-
znaczong dla kazdego czlowieka oraz nie moze zaakceptowaé jakiejkolwiek
réwnosci praw dla innych religii. Od chwili pojawienia si¢ Chrystusa, ktory
przyjat ciato jako absolutne Stowo Boga i przez swoja $mier¢ i zmartwychwsta-
nie rzeczywiscie pojednat swiat z Bogiem, to On, Chrystus, odtad poprzez
swoja ciagla obecnos¢ historyczng w swiecie, a zwlaszcza w Kosciele, czyni ja
jako religie, ktora taczy czlowieka z Bogiem” W tym sensie nalezy mowié
o pytaniu abstrakcyjnym na temat wartosci innych religii przed przyjsciem
Chrystusa, trzeba bowiem stwierdzi¢, ze wazno$¢ prawa mojzeszowego 1 in-
nych religii konczy si¢ w czasach apostolskich. W tym momencie rozpoczyna
si¢ obiektywna konieczno$¢ przyjecia postannictwa chrzescijanskiego przez
wszystkich ludzi. Jednak to nie jedyna mozliwa odpowiedz. Mozna sadzi¢ tak-
ze, ze ten obowiazek przyjecia zaczyna si¢ dopiero z czasem, gdy chrze$cijan-
stwo zdobedzie realny wymiar i akceptacje historyczng w kazdym narodzie
i kulturze. Bylby to poczatek chrzescijanistwa dla kazdej kultury i konkretnego
ludu. Tak wiec, nawet przyjmujac, iz chrzescijanstwo jest religia jedyna i abso-
lutna dla wszystkich ludzi, to pozostaje pytanie otwarte o czas dotarcia do danej
kultury i czlowieka, a takze stawiane wymogi, by je rozpoznac jako chrzesci-
janstwo, religie absolutna, zbawcza 1 je przyjac.

2. W sytuacji historycznej, gdy Ewangelia faktycznie jest jeszcze w trakcie
docierania i przenikania do cziowieka, a religie niechrzescijanskie zawieraja
pewne elementy poznania naturalnego Boga, aczkolwiek ograniczonego grze-
chem pierworodnym i innymi deprawacjami, zepsuciem ludzkim, ale zawieraja
one takze elementy nadprzyrodzone, w wyniku faski udzielonej przez Chrystusa
cztowiekowi. W tym znaczeniu religie te sa prawdziwe, usprawiedliwione, acz-

20 por. K. Rahner, Das Christentum und nicht christlichen Religionen, w: Schriften
zur Theologie, V, Einsiedeln 1962, s. 136—158.

2l Tamze, s. 137.

22 por. tamze, s. 138.
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kolwiek w roznym stopniu® Naturalnie, teza, ktora nalezy uzasadnié, to obec-
no$¢ w nich nadprzyrodzonych elementow, co podkresla Rahner, a ktore nie
wykluczaja jednak dewiacji, religijnych i metafizycznych w religiach niechrze-
scijanskich. Bog chce zbawienia wszystkich, chociaz nie pozwala to twierdzié,
iz bedzie to zbawieniem kazdego konkretnego czlowieka. To zbawienie jest
zbawieniem w Chrystusie, ktére nie moze by¢ otrzymane bez dziatania i wply-
wu Ducha Swietego, Ducha Jezusa®, nadprzyrodzonej faski Bozej. Nalezy zy-
wi¢ nadzieje, ze ta taska, w wigkszosci przypadkow, zwyciezy nad grzechem
ludzkim, czyli cztowiek ja przyjmie, cho¢ jest to optymizm wiary.

Te ogolne stwierdzenia otwieraja nam drogg do celu, ktdéry nas tu interesuje,
a mianowicie, chodzi o wartos¢ religii niechrzescijanskich jako takich. Jaka jest
ich waznos¢ i ,,usprawiedliwienie” ze strony Boga, czyli na ile moga one posia-
da¢ pozytywny sens w zamiarach i przewidywaniach bozego planu zbawienia.
Moéwiac inaczej, religia prawowita to zbawcza, za ktorg stoi zamiar Bozy, w kto-
rej ludzie odnajduja swoj srodek pozytywnego odniesienia do Boga, a takze
otrzymania zbawienia, bedaca jakby wiaczona pozytywnie w Bozy plan zba-
wienia® To wcale nie wskazuje, ze wszystko w tych religiach jest, czy musi
by¢, dobre. Jesli jednak w tych religiach cztowiek znajduje si¢ pod dzialaniem
laski Bozej, to nie mozna wykluczy¢ nastepnie, ze ta taska nadprzyrodzona zo-
staje przyjeta i1 nawraca czlowieka w decydujacych momentach zycia w swym
odniesieniu do absolutu — bostwa w wyznawanej religii*® Jako istota spoteczna,
konkretny cztowiek moze nawigza¢ w swoim sumieniu relacje z Bogiem, kto-
rych sam Bdg udziela, w odniesienia do religii swego otoczenia, ktora rzeczy-
wiscie zostata mu dana. Bog jest tym, ktdéry moze zbawi¢ cztowieka, i to w kon-
kretnej religii, w jakiej zyje’’ Nie nalezy uwazaé, ze relacja do Boga ma miej-
sce na marginesie wyznawanej religii. Dlatego Rahner konkluduje, ze konkretne
religie powinny posiada¢ w sobie jakie$ momenty, sytuacje o charakterze nad-
przyrodzonym, ,.,chwile taski”, poprzez ktore cztowiek moze otrzymaé Boza ta-
ske nadprzyrodzona™ Powyzsza argumentacja autora moze by¢ jeszcze poparta
innymi zatozeniami.

Jesli druga teza jest poprawna, to chrzescijanstwo, gdy wychodzi na spotkanie
cztowieka w innych religiach, nie napotyka jedynie niechrzescijan, lecz kogos,
kto zostal juz dotknigty taska i spotkat sie z prawda Boza, co Rahner okresla

 Por. tamze, s. 141-142.

2 Znajdziemy te elementy pneumatologiczne w: Grundkurs des Glaubens. Einfiithrung
in den Begriff des Christentums, Freiburg — Basel — Wien 1976, 308 nn.; tamze, s. 303—
312, Rahner powraca do kwestii obecnosci Chrystusa w religiach niechrzescijanskich.

25 por. K. Rahner, Das Christentum..., dz. cyt., s. 147.

26 por. tamze, s. 149,

2 por., tamze, s. 150.

% Por. tamze, s. 152-153.
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tzw. anonimowymi chrzescijanami. Objawienie, ktore dociera teraz z zewnatrz
do tego cztowieka, nie jest proklamacja czegos, absolutnie mu nie znanego.
Czlowiek ten kieruje si¢ teraz ku zbawieniu pod wplywem dziatania Bozego,
a ono znajduje si¢ w Jezusie Chrystusie, poniewaz nie ma innego poza Nim. Zro-
zumienie tego i jego przyjecie samo z siebie udziela mozliwosci zbawienia®

Poniewaz pluralizm religijny wydaje si¢ rychlo nie znikna¢, chrzescijanstwo
wierzy, ze Bog moze zwycigzy¢ tam, gdzie jego Koscioét jest bezradny. Totez
innymi powinni sta¢ si¢ ci, ktérzy jeszcze nie przyjeli wyraznie tresci wiary,
a Koscidél wychodzi na to spotkanie niechrzescijan jutra w mysl wskazania
przez $w. Pawla, ze ,,Ja wam glosze to, co czcicie, nie znajac” (Dz 17,23). Mozna
wigc by¢ tolerancyjnym, umiarkowanym, jednak nieustepliwym wobec wszyst-
kich religii niechrzescijaniskich®

Z réznymi niuansami linia ta przyjeta zostata przez wielu katolickich teolo-
géw w okresie posoborowym®' W rzeczywistosci, w licznych przypadkach po-
sunig¢to si¢ jeszcze dalej niz to proponowal K. Rahner. Mozna tu podkresli¢
w tej teoril lansowanej przez niego i jego ucznidéw zachowanie niepowtarzalno-
sci i uniwersalizmu misji Jezusa Chrystusa. Mozliwos¢ istnienia objawienia
i elementow zbawczych w religiach niechrzescijanskich pochodzi zawsze z po-
wszechnej woli zbawczej Boga, realizowanej w Jezusie Chrystusie, ktéry rozlat
swojego Ducha na Koscidl, ale takze na caly swiat. Refleksja eklezjologiczna
wydaje si¢ tu by¢ mniej rozwinigta, nawet mozna powiedzie¢, ze jest prawie
nieobecna w tym kontekscie. Oczywiscie nie zabrakto ostrych polemik i krytyki
przy tak postawionej tezie. Podstawowa kwestia dotyczy zbytniej akceptacji
zbawienia w tych srodowiskach religijnych 1 kulturowych, wsrod ktorych uzna-
no tylko mozliwos¢ zbawienia.

Konieczne implikacje, pomieszania migdzy opcjami subiektywnymi oraz $ro-
dowiskiem spotecznym i kulturowym, w jakim kazdy zyje, zmusza do wzigcia
pod uwage jeszcze szerszego kontekstu anizeli tylko religie. Jesli ateisci moga
takze uzyskac zbawienie, wydaje si¢, ze formalnie to nie religie jako takie, lecz
poziom etyczny orzeka o decyzji zbawczej’®> Pytanie, ktére sie tu jawi, to: jak

» por. K. Rahner, Die anonymen Christen, w: Schriften zur Theologie VI, Einsiedeln
1965, s. 543-554. Mowa tam jest takze o réznicy miedzy tym, ktéry zna Chrystusa,
a tym, kto Go jeszcze nie poznat.

3 por. K. Rahner, Das Christentum..., dz. cyt., s. 157.

31 Oprécz K. Rahnera mozna tu zaliczyé m.in. R. Schlette, Die Religionen als Thema
der Theologie. Uberlegungen zu einer Theologie der Religionen, Freiburg 1964;
J. Dupuis, Jesus Christ a la rencontre des religions, Paris 1989. Zwilaszcza wyrazng in-
spiracje Rahnera wida¢ na's. 161-195.

32 Por. M. Seckler, Theologie der Religionen mit Fragezeichen, w ThQ 166(1986),
s. 154—184.
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wytlumaczy¢ istnienie wartosci, by nie zanegowac ich wyraznych relacji do
Boga w innych religiach. Praktyka religijna jest rzeczywistoscia dajacaq wyraz
doswiadczeniu Boga. Watpi si¢, ze to doswiadczenie zachodzi w kazdym przy-
padku, wigc istnieje takze mozliwos¢ wytlumaczenia relacji z Bogiem lub Ab-
solutem na innych drogach. Zastrzezenia te nie pozwalaja watpi¢ w mozliwos¢
istnienia w innych religiach elementow taski i zbawienia, pomagajacych lu-
dziom w uzyskaniu ich ostatecznego przeznaczenia. Chodzi wigc oto, aby nie
przyjmowac bezkrytycznie, ze wszystko w nich jest bardzo dobre, tak jakby si¢
chcialo przez to zanegowaé samo chrzescijanstwo. Stad wielu teologéw, ktorzy,
chociaz uznali istnienie pewnych aspektow taski i pomocy dla zbawienia w re-
ligiach niechrzescijanskich — nie uczynili z nich jednak drogi alternatywnej do
Chrystusa i do Kosciota, nie zapominajac bledéw i ograniczen tych religii, ktore
moga stanowi takze przeszkody do zbawienia®

Niektérzy widza problem w inny sposéb niz Rahner i jego zwolennicy. Moz-
na tu odwota¢ si¢ do J. Danielou. Nie chodzitoby tyle o obecnos¢ Chrystusa
w religiach niechrzescijanskich, ale bardziej o dostrzezenie w nich glosu pros-
by, ludzkiego zapytania, ktére znajdujg dla siebie odpowiedz wylacznie w Jezu-
sie Chrystusie i w chrzescijanstwie. W tym znaczeniu nie przyznaje si¢ religiom
niechrzescijaniskim wartosci zbawczej. Religie sa bowiem obiektywna przestrze-
nig poszukiwan czlowieka zmierzajacego ku boskosci. One wywodza swojgq zro-
dlowa prawomocno$é z przymierza kosmicznego z Noe, ktory dopuszczal Ob-
jawienie Boze w naturze i w sumieniu, przymierze, ktére bylo innej natury od
przymierza z Abrahamem i ludem wybranym, takze od przymierza chrzescijan-
skiego. Zdaniem Danielou, religie sa okreslona postawa cztowieka wobec Boga,
a objawienie jest Swiadectwem znaku Boga ku cziowiekowi. Przedmiotem reli-
gii jest manifestacja Boga poprzez powtarzanie cykli naturalnych i ludzkich.
Przedmiot objawienia jest wydarzeniem jedynym w swoim rodzaju. Religie sa
produktem cztowieka i jego geniuszu, natomiast objawienie jest dzielem samego
Boga. Religia wyraza pragnienie, jakie czlowiek kieruje do Boga. Objawienie po-
swiadcza, ze B6g odpowiedzial na to pragnienie. Sama religia nie zbawia, to ob-
jawiony Jezus Chrystus udziela zbawienia®® Nie chodzi oczywiscie o odrzucenie
religii jako takich. Chrzescijanstwo to wypelnienie oczekiwan zawartych w in-

* Literatura tu jest bogata. Por. m.in. G. Thils, Propos et problemes de la theologie
des religions non chretiennes, Louvain 1966; Presence et salut de Die chez les
,nonchretiens”, Louvain-la-Neuve 1987; H. Fries, Das Heil in Christus, w: Heil in den
Religionen und im Christentum, St Ottilien 1982, s. 212-241; W. Beinert, Die alleinseli-
gmachende Kirche. Oder: Wer kann gerettet werden, w: Stimmen der Zeit 115(1990),
s. 75-85; 264-278.

3 Por. . Danielou, Christianisme et religions non chretiennes, w: Etudes 321(1964),
s. 323-336. Na ten temat pisze on takze, w: Le Dieu des religions, w: Dieu et nous, Pa-
ris 1956.
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nych religiach, przyjmuje je, oczyszcza i przemienia. Religie, bedac jakby ocze-
kiwaniem, takze zawieraja w sobie $lady zta i grzechu® To dlatego religie te po-
strzegane sa jako drogi cztlowieka ku Bogu, a nie droga Boga do cztowieka. Sa
one bardziej zyczeniem i zapytaniem anizeli odpowiedzia, bowiem to dzielo
ludzkie, a nie Boze. Nie chodzi tu, by je zdeprecjonowaé czy odrzuci¢. Rozpo-
znaje si¢ jedynie ich sens, wychodzac od plaszczyzny ich naturalnych wartosci,
jakie proponuja, bedac jedynie ,,figurg”, ktora przyéjmuje swe przemienienie, co
znajduje swe urzeczywistnienie w chrzescijanstwie’

W tak ujetej koncepcji pragnie si¢ obroni¢ jedynos¢ i wyjatkowos¢ Jezusa
i Jego chrzescijanskiego postannictwa, chcac w ten sposob uniknaé w przestaniach
religijnych paralelnych objawien i idei zbawczej Jezusa, bowiem podwazyloby to
wyjatkowos¢ Jezusa 1 Jego misji. Gdyby istnialo obiektywnie wiecej drég prowa-
dzacych do zbawienia, w jakims sensie paralelnych, to znalezlibysSmy si¢ wobec ja-
kiego$ rozproszenia idei zbawczej, rozbieznosci duchowej, a to, co nazwano by
»planem Bozym”, nie posiadatoby spdjnosci. Nalezaloby zatem w tym widzie¢
fundament, bo nie mozemy uciec od poszukiwania bazy, jako sty skupiajacej i jed-
noczacej, ktora jest Duch Pana ozywiajacy swéj Kosciol’

Bez watpienia widzimy tu trosk¢ o wlasciwe ustawienie problemu, bowiem
nie mozna przyzna¢ mocy zbawczej religiom, mocy znajdujacej si¢ w nich sa-
mych, niezaleznie od Chrystusa. Aczkolwiek przyznanie jakiej$ wartosci zbaw-
czej religiom niechrzescijanskim nie znaczy koniecznie, ze uznaje si¢ je jako
drogi zbawcze paralelne lub niezalezne od Chrystusa 1 Jego Kosciota. Duch
Chrystusa ozywiajacy Kosciot dziala takze ponad jego widzialnymi granicami®®

W tak ujetej propozycji moze si¢ zmiesci¢ wiekszos¢ teologdéw katolickich.
Mimo réznic pogladdéw, absolutne centrum i jedynos$¢ Chrystusa jest bez wat-
pienia punktem wspdlnym. Nie podtrzymuje si¢ Scistej wyltacznosci, poniewaz
nikt nie zaprzecza mozliwosci zbawienia poza wiarg chrzescijanska. Roznica
zasadnicza tkwi w roli i funkcji przypisywanej danym religiom.

Tak mozna rozumie¢ i przyja¢ zasade extra Ecclesiam nulla salus w $rodo-
wisku oraz kulturze europejskiej i chrzescijanskiej. Jawi si¢ jednak pytanie, jak
moze to by¢ przyjete i rozumiane tam, gdzie chrzescijanstwo stanowi mniej-
szos¢, a kontakt z innymi religiami dominujacymi jest rzeczywistoscia dnia co-
dziennego?

3 Por. J. Danielou, Christianisme..., dz. cyt., s. 329,

% Por. tamze, s. 332. Autor czyni tu aluzje do symboli chrzescijanskich, by wyrazié
dzielo zbawcze; np. stonce symbolizuje Chrystusa; posilek — znak komunii migdzy
ludZmi itd.

37 Por. H. De Lubac, Paradoxe et Mpystere de I’Eglise, Paris 1967, s. 148—-149.

% Por. J. Dupuis, Jesus-Christ, (nr 22), s. 164 nn.
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Wartos¢ zbawcza religii niechrzescijanskich uymowana jest przez niektérych
teologow religii, jako co$ nabytego, co nie wymaga ostatecznego wyjasnienia.
Jednak sg one jasno ujete wobec charakteru jedynos$ci i wylacznosci Jezusa
i chrze$cijanstwa. Natomiast wszystkie religie bylyby dopelniajace si¢, gdyby
posréd nich wszystkich odbijalo si¢ ostateczne misterium Absolutu, ktdry nie
moze zosta¢ w petni pojety i catkowicie wyrazony przez zadna tradycje religij-
na, a nawet wspolnie przez nie wszystkie. Inne religie w swojej bogatej 1 zrdz-
nicowanej formie stanowityby czgs¢ zamystu Bozego, co wcale nie musi ozna-
czaé popadnigcia w indyferentyzm, ani nie jest potwierdzeniem, ze wszystkie
religie maja taka sama wartos¢. Przeciwnie, nalezaloby podkresli¢ specyficz-
no$é wkiadu kazdej z nich dla rozwoju cztowieka i jego zbawienia. I tu powra-
camy znowu do potwierdzenia charakteru jedynego i niepowtarzalnego Jezusa
i chrzescijanstwa, nawet jesli terminy te nabywaja nowego znaczenia, dos¢ od-
leglego od ich znaczenia tradycyjnego

Niekiedy teologowie mowia o czesciowej identyfikacji Jezusa z Logosem
lub misterium. Jezus w nich jest jakims aspektem, odniesieniem, droga, ale jest
On tym dla chrzescijan*® Uniwersalizm Chrystusa postrzegany jest w ramach
powszechnego dzialania Stowa, w znaczeniu, iz nie zachodzi potrzeba upo-
wszechniania wyjatkowosci i odrgbnosci Jezusa, a widzie¢ je trzeba w cato-
sciowym kontekscie uniwersalnej misji 1 dziatania Logosu. Totez, kiedy mowi
sie o uniwersalizmie Jezusa, to nalezy widzie¢ caly zasigg kosmiczny Jego
dziatania, a nie ogranicza¢ Go do wcielonej formy, ktéra nosi nazwe Jezus.
Oczywiscie nie zachodzi potrzeba oddzielania dwoch biegunow tej samej oso-
by. Owa relacja migdzy nimi powinna zosta¢ odkryta, jednak nie nalezy upo-
wszechniaé odregbnosci 1 wyjatkowosci Jezusa, lecz stawia¢ je w kontekscie
powszechnego dziatania Stowa* Kontynuujac te mysl wypada doda¢, ze Jezus
jest Chrystusem, a w tajemnicy Chrystusa, co zmienia cala perspektywe, ujaw-
nione zostaly wszystkie inne manifestacje Boga w historii. Stad nie mozemy
ogranicza¢ Chrystusa do Jego manifestacji w doczesnosci*? Chrystus osiagnie
petnie tylko wowczas, gdy stanie si¢ wszystkim we wszystkich i gdy wszystkie
rzeczy zostana w Nim pojednane. Uniwersalizm Jezusa wydaje sie odnosi¢ do
jego wymiaru boskiego. Jesli odnajdziemy w Jezusie manifestacje bardziej pel-
ng boskosci, to nie wydaje si¢ wcale, by inne przejawy byly widziane w taczno-
sci z ta konkretna historycznie rzeczywistoscia. Kazda manifestacja ma swoj
konkretny sens, ograniczajacy si¢ do jednosci tylko w perspektywie ostatecznej

* Por. F. Wilfred, Beyond Settled Foundations. The Journey of Indian Theology,
University of Madras 1993, s. 224-237.

0 por. R. Panikkar, The unknown Chrisr of Hinduism, Maryknoll NY 1981, s. 24-25.

1 Por. M. Amaladoss, The Pluralism of Religions and the Significance of Christ,
,,Vidyajyoti Journal of Theological Reflection” 53(1989), s. 401-420.

2 Por. tamze, s. 412,
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chwili. Odnajdujemy tu wywazone sformulowania majace kilka punktow stycz-
nych w dokumentach, ktére odzwierciedlaja jedynie osobiste mysli poszczegdl-
nych autoréw® W podanych pozycjach teologii katolickiej zauwaza si¢ rozne
sposoby interpretacji zbawienia poza Kosciotem i chrzescijanstwem.

4. Dokumenty Magisterium Kosciola posoborowego

Nauczanie posoborowe Pawta VI dotyczace ewangelizacji w $wiecie wspotcze-
snym zawarte jest w adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi/EN/ (8.12.1975)*
Papiez mowi o obecnosci ,,ziaren Slowa” zawartych w religiach niechrzescijan-
skich, mogacych stanowi¢, wedlug Soboru Watykanskiego 1I, przygotowanie do
przyjecia Ewangelii. Czlonkowie tych religii powinni takze by¢ objeci ewangeliza-
cja, nalezy im glosié¢ Chrystusa. Wiara w Jezusa i Jego Koscidt sytuuje czlowieka
obiektywnie w planie Bozym. Jedynie religia chrzescijanska ustanowila zywa
1 trwala relacj¢ z Bogiem, jakiej nie udato si¢ osiagna¢ innym religiom, nawet jesli
one takze maja ,,ramiona wzniesione ku niebu” (por. EN 53).

Encyklika Redemptoris missio Jana Pawla II (7.12.1990) o stalej wartosci za-
sad misyjnych, opublikowana z okazji 25-lecia soborowego Dekretu o dzialal-
nosci misyjnej Kosciotla, jest obecnie niewatpliwie najwazniejszym oficjalnym
dokumentem koscielnym, dotykajacym naszej problematyki®’

Papiez podkresla w niej przede wszystkim powszechna wolg zbawcza, zreali-
zowang w Jezusie Chrystusie. To On jest jedynym posrednikiem, zgodnie z wy-
raznym twierdzeniem 1 Tm 2,4-6. (Por. RM 5,10,6,29 5.70).

Kilka waznych elementow, ktore nas interesuja, mozna uwypukli¢ w Re-
demptoris missio: To dar zbawczy, jaki Bog udziela wszystkim, wlaczywszy
takze niechrzescijan, a zwigzany jest on z Chrystusem i jego Duchem; to po-
wszechne dzialanie Logosu, ktére jest dziataniem Jezusa; to Duch, ktéry dziala
ciagle w odniesieniu do Chrystusa.

W Redemptoris missio (29) jawi si¢ takze pytanie o zakres dzialania Chrystusa
i Jego Ducha, ktore dotyka religie jako takie. Dokument ten wnosi tutaj wigcej
precyzji niz dokumenty soborowe, aczkolwiek nie odbiega od ich zasadniczych
linii. Encyklika odwotuje sie¢ do obecnosci Chrystusa i Ducha nie tylko w sercu
ludzi, lecz takze posrdd ludzi, kultur i innych religii, ktére wspomniano wielo-
krotnie. W nr 28 mowa jest o dziataniu Ducha i ,,ziarnach Stowa” w inicjatywach
religijnych. Encyklika dodaje, iz inicjatywa Ducha dotyka nie tylko poszczegdl-

* Por. Theses on Interreligious Dialogue. An Essay in Pastoral Theological Reflec-
tion, przygotowane przez Theological Advisory Commission of the Federation of Asian
Bishops Conferences (FABC) w 1987, cyt. za: ,,Vidyajyoti Journal of Theological Re-
flection” 54(1990), s. 209-217.

* Por. AAS 68(1976), s. 5-76.

> Por. AAS 83(1991), 5. 249-340.
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nego cztowieka, lecz takze spoteczenstwo i historie, ludy, kultury oraz religie. To
Duch rozprzestrzenia ,,ziarna Slowa” obecne w rytach i kulturach i przygotowuje
je do dojrzewania w Jezusie Chrystusie. Odniesienie Kosciola do religii staje si¢
naznaczone przez szacunek do czlowieka oraz Ducha dziatajacego w jego sercu
(por. 29). W kontekscie dialogu z innymi religiami jest potwierdzone, ze to Bog
powotuje ku sobie wszystkie ludy w Jezusie Chrystusie, takze przez ich bogactwa
duchowe, ktérych podstawowym 1 istotnym wyrazem sa religie, chociaz zawie-
raja one braki, niedoskonalosci i bledy (Redemptoris missio 55). Duch wieje
i dziala, takze przez dialog, a Kosciot probuje odkry¢ ,,ziarna Stowa” i promyki
Prawdy, znajdujace si¢ w osobach i religijnych tradycjach ludzkosci. Rozeznanie
obecnosci Chrystusa i dziatania Ducha pozwalaja poglebi¢ wiasng identyfikacje
(Redemptoris missio 56).

Powyzsze twierdzenia nie pozwolaja zapomniec, ze tylko Kosciol jest zwy-
czajng droga zbawienia i sam posiada petni¢ srodkow zbawczych (Redemptoris
missio 55). Wyrazne 1 zdecydowane przepowiadanie Chrystusa jest wigc ko-
niecznoscia, o czym przypomina sam tytut encykliki, jako state prawo nakazu
misyjnego. Jest ono szczegdlnym dziataniem Ducha Swietego w Kosciele, utoz-
samianym z dzialaniem uniwersalnym, ktdre porusza i dotyka wszystkich ludzi,
a nie moze ograniczac si¢ tylko do Kosciota (Redemptoris missio 29).

Dziatanie Chrystusa zostato poswiadczone, z uwzglednieniem licznych réznic,
wskazujac takze na obecno$é Ducha Swigtego w innych religiach, réwniez w lu-
dach i ich kulturach. Obecnos¢ ta w religiach postrzegana jest w kontekscie po-
wszechnego dzialania Chrystusa i Ducha, w wyniku uniwersalnej woli zbawcze;j
Boga. Jezeli nawet do potowy XX wieku magisterium Kosciola obstawato przy
bledach w innych religiach, to nie zaprzeczajac im, obecnie akcent polozono na
promieniowanie prawdy o$wiecajacej kazdego czlowieka oraz obecnos¢ ,,ziaren
Prawdy” udzielanej przez Ducha. Stwierdzenie samej mozliwosci lub rzeczywi-
stosci tych elementow zbawczych i faski w innych tradycjach religijnych nie
oznacza wcale, ze wszystko w nich powinno by¢ uznane i przyjete bezkrytycznie.
Obawy jasno sformutowane w encyklice Redemptoris missio znajduja swoje do-
powiedzenie w pozniejszym dokumencie — Instrukcji Dialog i przepowiadanie
/DP/(19.05.1991)* Wszyscy ludzie uczestnicza w tej samej tajemnicy zbawczej
w Jezusie Chrystusie i w Jego Duchu. Chrzescijanie znaja te tajemnice dzigki
wierze. Tajemnica dochodzi do innych ludzi drogami znanymi Bogu dzigki
dziataniu Ducha, konkretnie w szczerym praktykowaniu tego, co jest dobre
w ich tradycjach religijnych, kierujac si¢ wskazaniami wlasnego sumienia (por.
DP 29). Czlonkowie innych religii odpowiadaja pozytywnie na glos Boga
1 otrzymujg zbawienie w Jezusie Chrystusie, nawet jesli go rozpoznali, a nie
wyznawali jako Zbawiciela.

% por. AAS 84(1992), s. 414-446.
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Elementy zbawcze obecne w innych religiach sg trudne do zidentyfikowania,
tak jak owoce Ducha w poszczegolnym cziowieku. Stad zachodzi konieczno$é¢
ich rozpoznania i ustanowienia okreslonych kryteriow. Religie zostaly nazna-
czone pigetnem szczerych ludzi, inspirowanych Duchem Bozym (por. DP 30).
Jednak nie mozna przyjaé zasady, iz wszystko, co znajdujemy w religiach, by-
loby owocem laski. Nawet pozytywne ustosunkowanie si¢ do innych religii nie
oznacza wcale zamykania oczu na sprzecznosci, jakie mozna dostrzec miedzy
nimi a objawieniem chrzescijanskim (por. DP 31). Wszystko to, co mogtoby
stanowi¢ drogi paralelne prowadzace do zbawienia w Jezusie Chrystusie, zo-
stalo wykluczone, akcentujac jedynos¢ jego postannictwa poprzez dzialanie
Ducha Swietego. Nie wyklucza sie¢ jednak w tym dokumencie istnienia ele-
mentow zbawczych i1 laski w religiach niechrzescijanskich oraz w ich kulturze.
Jest to niewatpliwie krok naprzdéd, uczyniony z wielka roztropnoscia, ktérego
celem jest takze uznanie mozliwos$ci zbawienia niechrzescijan, ktdérzy nie maja
zwiazku ze Srodowiskiem religijnym i kulturowym, w jakim zyja. Podkreslono
stanowczo, ze religie niechrzescijanskie nie powinny by¢ poréwnywane do Ko-
$ciofa jako ich wlasna droga i miejsce zbawienia dla swoich czlonkéw. Wydaje
si¢ oczywiste, Ze latwiej jest przyjac¢ te réznice niz precyzowac, w czym pozy-
tywnie zasadzaja si¢ w nich elementy zbawcze. Nie mozna tego uczynié
uprzednio z racji istotnych réznic doktrynalnych i tradycji kulturowych po-
szczegblnych religii. By¢ moze nalezy je widzie¢ w tresci zbawczej, jaka przy-
nosza ich cztonkom w poszukiwaniu Boga oraz prawego i uczciwego zycia,
zgodnie z ich nakazem sumienia (KK 16). Wspolczesna teologia katolicka pod-
trzymuje, z licznymi zastrzezeniami, mozliwos¢ istnienia tam elementow zbaw-
czych i taski’’ Jednak nie mozna jeszcze méwié o jednomyslnosci nawet po
ukazaniu si¢ encykliki Redemptoris missio™

5. Kwestie otwarte

Wspomniano na poczatku, ze idea zbawienia wszystkich ludzi w pewnym
sensie ograniczala rozwoj teologii religii. Prowadzito to niejednokrotnie do sy-
tuacji, w ktorej przejscie — od zbawienia w religiach do zbawienia przez religie
— czyniono stosunkowo tatwo, zapominajac o tresciach zbawczych zawartych
w tych religiach, a co w swej istocie jest pytaniem o prawde. Wylaniajg si¢
obawy przedstawione w koscielnych dokumentach. Fakt, iz poza religia chrze-

‘7 Por. A. Amato, Gesu e le religioni non cristiane, w: M. Farina ..., Gesu e il Signio-
re, Roma 1992, s. 45-79; (religie nie sa wylgcznie probami, usilowaniami czlowieka,
ale takze prawdziwym darem o$wiecenia i taski z nieba.

8 Por. A. van Straelen, L 'Eglise et les religions non chretiennes, Paris 1994, s. 307—
311; takze A. Seumois, Teologia missionaria, Bologna 1993, s. 195 nn.
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scijanska jakas osoba moglaby wies¢ zycie moralnie poprawne i tak dazy¢ do
zbawienia, wcale nie musi znaczyé, ze poznata prawde®

Uzywa sie¢ czgsto tego wyrazenia nie tylko w znaczeniu prawdy lub bledu
zdan badz twierdzen, ale takze wartosci osobowej lub egzystencjalnej. Samo
twierdzenie ,,by¢ w prawdzie” ma znaczenie dla zbawienia. Niekiedy znaczenie
to posiada jakby zapomnienie dla samej zawartosci wierzen i praktyk religij-
nych. Czasem uwaza sie te sprawg jako drugorzqdnaf ° Ale czy jest mozliwym
uczynienie z tej kwestii jakiejs abstrakcji gnozeologicznej? Samo zbawienie jest
takze prawda, a drogi zbawienia jednoznacznie powinny by¢ oceniane kryte-
riami prawdy’' Wlaénie tam znajduje sie co$, co nalezy odzyskaé¢ z ,,de vera
religione” Jest oczywiste, ze dla chrzescijanstwa prawda jest Jezus Chrystus
1 wszystko powinno by¢ mierzone Nim i Jego nauczaniem. Dla chrzescijanina
problem prawdy nie moze zostaé¢ pominigty w teologii religii. Zwolennicy kie-
runkéw pluralistycznych zmierzaja do ograniczenia zasiggu i ostrosci tej kwe-
stii, przenoszac ja na plaszczyzn¢ subiektywizmu, determinowang zbawieniem
wszystkich 1 kazdego, totez nalezaloby unikac¢ niebezpieczenstwa popadnigcia
w czysty subiektywizm pojmowania prawdy.

Podsumowujac, trudnosci pojawiaja si¢ przy okresleniu 1 ustaleniu istotnych
kryteriow prawdy, mozliwych do przyj¢cia takze dla wyznawcow innych religii.
Bardzo czgsto porownanie miedzy religiami wydaje si¢ trudne lub wrecz nie-
mozliwe, poniewaz roéznice miedzy nimi nie ograniczaja si¢ do kontrpropozycji
lub rozbieznosci, ale wigza si¢ z zasadniczymi sprzeczno$ciami i sadami, nie
dajacymi sie ze soba pogodzi¢™

Z drugiej jednak strony, jesli kryteria te wywodza sie z okreslonej tradycji, to
uwydatniaja jej bogactwo. Czy mozna jednak odnalezé obiektywne i neutralne
tradycje? Nalezy przyjaé, ze prawda absolutna i wystarczajaca, ktora dla chrze-
scijafistwa jest Jezus Chrystus, wydaje si¢ by¢ bardzo istotna, jako ze Jezus
Chrystus nie manifestuje postawy narzucajacej si¢, lecz przyjmuje wszystkich
ludzi, stajac si¢ jednoczesnie ich stuga.

6. Funkcja Kosciola

Malo kto broni dzisiaj formuly extra Ecclesiam nulla salus w $cistym tego
stowa znaczeniu. Jesli teologia katolicka ukierunkowata si¢ na chrystocentryzm
uznajacy takze mozliwos¢ obecnosci i dziatania Chrystusa i Jego Ducha poza

® Por. A. Kreiner, Die Relevanz der Wahrheitsfrage fur die Theologie der Religio-
nen, w MThZ 41(1990), s. 2142,

% por. A. Kreiner, Die Relevanz..., dz. cyt., s. 41.

3! por. M. Seckler, Theologie der Religionen, s. 179-181.

52 por. A. Kreiner, dz. cyt., s. 23.
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Kosciolem, to zostawia nieco ponad odpowiedzia zadania i funkcje Kosciota
w zbawieniu tych, ktérzy do niego nie naleza. Konstytucja Dogmatyczna o Ko-
Sciele (16) mowi o uswigceniu w Kosciele cztonkdw innych religii. Redempto-
ris missio (10) glosi takze ,,ze zbawienie zostalo przeznaczone dla wszystkich
[...]. Chrystusowe zbawienie dost¢pne jest moca taski, ktéra cho¢ ma tajemni-
czy zwiazek z Kosciotem — nie prowadzi ich do niego formalnie, ale o$wieca
ich w sposéb odpowiedni dla ich sytuacji wewng¢trznej i Srodowiskowej” Po-
stawione pytanie nie znalazto jednak rozwigzania i odpowiedzi, co jest ta ta-
jemnicza relacja.

Czesto funkcja Kosciota w zbawianiu niewierzacych nie byfa brana pod
uwage. Niekiedy perspektywa chrystocentryczna taczy si¢ z wizja ,,krolewska”
Wierzacy innych religii i tradycji religijnych takze przynaleza do Krélestwa
Bozego, zainaugurowanego przez Boga w Jezusie Chrystusie. Oni sg takze
cztonkami Krolestwa Bozego, ktére jest juz obecne jako rzeczywistosé histo-
ryczna, oczekujac swego dopetnienia eschatologicznego. Koscidt jest niejako
powszechnym sakramentem tego Krolestwa. Rodzi si¢ wiec watpliwosc, czy
inne religie tez sg jakim$ posrednikiem tego Krélestwa Bozego, w czym tkwi
roznica oraz w jakim stopniu ja poréwnaé z Kosciotem® Jaka role w stosunku
do Kosciota pelni taska, ktorej Bog udziela takze poza jego granicami?** Moz-
na ograniczy¢ si¢ tylko do podkreslenia jej waznosci i koniecznosci, by na no-
wo przestudiowac¢ ja w wymiarach eklezjologii, w powiazaniu z teologia religii.
Wiele krokéw juz poczyniono w teologii religii, ale istnieje sporo problemoéw,
ktorych jeszcze nie postawiono, i to wydaje si¢ by¢ zadaniem i drogg dla wspot-
czesnej teologii, ktéra musi si¢ zmierzy¢ z coraz czgstszym spotykaniem si¢
réznych religii, ludow i kultur ze sobg oraz z chrzescijanstwem.

33 Pozycje taka przyjmuje J. Dupuis, L’Eglise, le Regne de Dieu et les , autres”, W:
J. Dore, Ch. Theobald, Penser la Foi. Recherches en theologie aujourd’hui, Paris 1993,
s. 327-349.

54 por. F.A. Sullivan, Salvation..., dz. cyt., s. 154-161; takze W. Beinert, Die allein-
seligmachende..., nr 24.



