KS. EDWARD SIENKIEWICZ

OSOBA LUDZKA W BIBLII

Kierunki zainteresowane nie tylko coraz bardziej skutecznym odkrywaniem
bytu ludzkiego, ktéry ciagle pozostaje w atmosferze pewne) tajemnicy, ale takze
jego losem na ziemi, promocja czlowieka i obrona przed wszelkimi zagroze-
niami, coraz czgsciej odwotuja si¢ do jego podmiotowosci. Czlowiek nie jest
tylko prostym zlozeniem elementu duchowego i materialnego, duszy 1 ciata. Od
chwili poczecia jest ,,0soba” Istota najdoskonalsza w calym widzialnym swie-
cie i w swojej, z niczym nie porownywalnej, godnosci jest ,jedynym stworze-
niem na ziemi, ktérego Bog chciat dla niego samego” (KDK 24). Mimo ze na-
ukowa samorefleksja czlowieka jako osoby jest dos¢ pdzna, zarowno w filozo-
fii, jak i teologii stala si¢ ona swoista podstawa jego coraz lepszego zrozumie-
nia. Dzieki rzeczywistosci osoby przedziwna zlozonosé¢ bytu ludzkiego podlega
glebokiej interioryzacji, przez co cztowiek jawi si¢ jako swobodnie wiladajacy
soba podmiot' Poza tym, szczegolnie w dziedzinie poznawczej, pozwala ujaé
si¢ jako catos¢, cho¢ coraz bardziej wyspecjalizowane dziedziny wiedzy o czio-
wieku, czesto nie uzgadniajace swoich wynikéw badan i sposobow postgpowa-
nia, prowadza do do$¢ skomplikowanej fragmentaryzacji obrazu istoty ludzkie;j.
Coraz czgsciej pojawiaja si¢ stwierdzenia, ze zrozumienie osoby jest kluczem
do catej teologii chrzescijanskiego misterium (W Granat, W Hryniewicz, Cz.S.
Bartnik).

Personalizm zajmuje dzi§ bardzo wazne i niekwestionowane miejsce w teo-
logii. W centrum Objawienia bowiem nie stoi jakas prawda abstrakcyjna, idea
tylko, ale prawda osobowa, dynamiczna, bedaca ponad kategoriami czasu i prze-
strzeni. Podobnie celem Objawienia jest cztowiek — osoba i gdyby go nie bylo,
Bog, ktéry chce nawigzaé z nim dialog zbawczy i wejsé w relacje mitosci, nie
objawilby si¢ w ogdle’ Dopiero w tej perspektywie czlowiek odnajduje sie ze
swoim poddaniem prawom natury, procesom wegetatywnym, otwarciem, Zy-
ciem psychiczno-duchowym oraz dazeniem do wewngtrznej harmonii 1 pelni
istnienia’ Pojawia si¢ jednak pytanie: czy personalizm rzeczywiscie jest na tyle

' Por. A. Rodzinski., Osoba — moralnosé — kultura, Lublin 1989, s. 101.

2 Por. E. Kope¢ i J. Nalepa, Osobowy przedmiot wiary chrzescijarskiej, w: Tajemni-
ca Cztowieka. Wokol osoby i mysli ks. Wincentego Granata, Lublin 1985, s. 214.

3 Por. Jan Pawet 11, Redemptor hominis, p. 8.
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osadzony w Objawieniu, aby — jak to zostalo zasygnalizowane powyzej — w ro-
zumieniu swoich przedstawicieli, mogt pretendowac do najlepiej wyjasniajace-
go Boga, cztowieka i swiat systemu. Innymi stowy, czy Biblia méwi nam co-
kolwiek o osobie, czy tez chodzi o termin wywodzacy si¢ z jezyka filozoficzne-
go, nabierajacy nowych tresci w okresie ksztaltowania si¢ dogmatoéw chrystolo-
gicznych i trynitarnych, szerzej opracowanych i rozwinigtych w sredniowieczu
oraz dowartosciowanych przez nowozytna i1 wspolczesng filozofi¢ podmiotu?
Jak utrzymuja niektorzy, personalno-dialogiczny charakter relacji zachodza-
cych miedzy Bogiem a cztowiekiem i angazujacym wszystkie wladze osoby ma
swoje zrédto w Biblii* Poczawszy od Abrahama, poprzez Patriarchéw, Proro-
kéw, autorow Ksiggi Psalmow, az po ,,Stowo, Ktére stalo si¢ ciatem”, toczy sig¢
dialog, zawierajacy pytania i odpowiedzi, angazujacy wszystkie wladze czto-
wieka 1 przenikajacy wszystkie wymiary jego egzystencji, co czyni 6w dialog
na wskro§ osobowym. Juz pierwsze karty Pisma Swictego ukazuja godno$é
1 wyniesienie czlowieka, ktérego nie mozna nawet porownac z reszta stworze-
nia’ Czlowiek zatem od zarania dziejow poréwnuje sie z Bogiem. Poprzez nie-
podobienstwo do wszystkiego, co go otacza, poszukuje swojego podobienstwa
do Tego, ktory stoi u podstaw jego istnienia. Usitujac zas nasladowaé swoj
prototyp, odnosi si¢ do calej przyrody i ztozonej pod jego stopy ziemi (Rdz
1,28) jak do czegos, co zostalo powierzone jego zdolnosciom i talentom, catemu
obdarowaniu, dzigki ktéremu ma $wiat przeksztatca¢, udoskonala¢ i dokonywaé
jego hominizacji, stajac si¢ w ten sposob partnerem Boga® Mimo ze na tych
relacjach potozyt si¢ bolesnym cieniem i zaowocowat prawdziwym rozdarciem

% Por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, Lublin 1999, s. 400.

* Podstawowe elementy i pojecia antropologii biblijnej mozna znalez¢ np. w: L. Sta-
chowiak, Antropologia biblijna — Stary Testament, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1, Lu-
blin 1979, s. 690—692; K. Romaniuk, Antropologia biblijna — Nowy Testament, w: En-
cyklopedia Katolicka..., dz. cyt., s. 692—694; W. Granat i W. Hryniewicz, A. Nossol,
Antropologia teologiczna, w: Encyklopedia Katolicka..., dz. cyt., s. 694-698; J. Krasin-
ski, Czlowiek w aspekcie teologicznym, w: Encyklopedia Katolicka..., dz. cyt., t. 111,
s. 888-892; F. Rienecker i G. Maier, Leksykon biblijny, thum D. Irminska i J. Kruczyn-
ska, Warszawa 2001, ciafo (s. 133-135), czfowiek (s. 146-147), dusza (s. 180—182);
T. Styczen, Cialo jako , znak obrazu Stworcy”, w: T. Syczen (red.), O Jana Pawla I
teologii ciala, Lublin 1981, s. 85-138; Jan Pawet I, Mezczyznq i niewiastq stworzyl ich.
Chrystus odwoluje sig do , poczqtku”, w: T. Syczeni (red.), O Jana Pawta 1l teologii
ciaa..., dz. cyt., s. 19-82; M.A. Krapiec, Cialo jako wspéiczynnik konstytutywny czio-
wieka, w: T. Syczen (red.), O Jana Pawta Il teologii ciata..., dz. cyt., s. 139-158; E.
Wolicka, Biblijny archetyp czlowieka, w: T. Syczen (red.), O Jana Pawla Il teologii
ciala...,dz. cyt., s. 159-183.

® Por. J. Krasinski, Personalistyczny charakter humanizmu chrzescijarskiego,
w: Tajemnica Czlowieka. Wokol osoby i mysli ks. Wincentego Granata, Lublin 1985,
s. 327-328.
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grzech, czlowiek owego podobienstwa do Stworcy, ktére poprzez dzieje uwy-
raznialo niepodobienstwo do calej rzeczywistosci poza cztowiekiem, nigdy nie
zatracil, a Bog w swojej niepojgtej mitosci tak kierowat historia, aby je odnowi¢
1 jakby na nowo oglosi¢. W ten sposob Pismo Swigte poprzez cale pokolenia
ukazuje osobowa rzeczywisto$¢, okreslajac ja niejako we wszystkich istotnych
wymiarach i fragmentach ludzkiej egzystencji, cho¢ zdolnos¢ nazwania jej bar-
dziej precyzyjnymi terminami nie przychodzi od razu.

Warto w tym miejscu zauwazy¢, szczeg6lnie w dochodzeniu do najbardzie;j
podstawowych danych na temat osoby ludzkiej, ze oprocz scisle teologicznego
1 dogmatycznego charakteru, oczywiscie przy wszystkich koniecznych zaloze-
niach, zawarta w Biblii madro$¢ ma takze charakter filozoficzny. Chociaz nie
czgsto probuje si¢ do niej sigga¢ w takiej wlasnie perspektywie i w warsztacie
filozofa korzysta¢ z zawartej w niej wiedzy, nie narazajac si¢ na zarzut pomie-
szania plaszczyzn. Mimo to wydaje sig, ze tego rodzaju proba, polegajaca na
uczynieniu z filozoficznego odkrycia Biblii pierwszego kroku, moze by¢ bardzo
pouczajaca takze, jesli chodzi o zagadnienia zwigzane z problematyka persona-
listyczna' Przy obecnym jednak stanie ,,interdyscyplinarnych poszukiwan”, aby
uniknaé nieporozumien, a zwlaszcza narzucania badanej rzeczywistosci inter-
pretacji wypracowanej na zupetnie innym gruncie, musimy poprzestaé na
stwierdzeniu, ze czlowiek rozpatrywany jest w Biblii przede wszystkim w kon-
tekscie Boga, ktory objawia si¢ jako wladca swiata i zarazem ostateczny gwa-
rant panujacego w nim fadu, czyli w perspektywie teologiczne;.

Bdg Biblii, wbrew temu, co chcialyby méwi¢ o Nim inne religie, nie po-
zwala odseparowaé si¢ od $wiata i losu czlowieka. Jawi si¢ jako jedyny egzy-
stencjalny fundament oraz jedyny punkt odniesienia dla tego wszystkiego, co
dzieje si¢ na ziemi i co dotyczy czlowieka. Wychodzi na spotkanie czlowieka,
zajmuje si¢ nim — jesli mozna si¢ tak wyrazi¢ — i jest jego sedzia, w co angazuje
calg swoja wszechmoc. Jest Panem w takim znaczeniu, ktore pozwala cztowie-
kowi zwraca¢ si¢ do Niego ze swoimi podstawowymi, egzystencjalnymi pyta-
niami® Zasada za$ podobiefistwa obrazu Boga w czlowieku nie ogranicza sie
jedynie do przejawdw ludzkiego zycia, jego odniesien, chocby tych najbardziej
podstawowych, ale obejmuje calos¢ ludzkiego bytu, co pozwala mowi¢ o ,,bi-
blijnej idei czlowieka obcujacego z Bogiem jako osoba”, choé¢ terminologicznie
problem ten przysparza wielu trudnosci’ Tych z kolei nie wyjasnia — jak dotad

7 Por. B. Widla, Antropologia egzystencjalna Apokalipsy Janowej, Warszawa 1996,
s. 16.

8 Por. U. Vanni, Apocalisse. Una assemblea liturgica interpreta la storia, Brescia
1982, s. 80.

’ Por. W. Hryniewicz, Ku integralnej ontologii osoby ludzkiej, w: Tajemnica Czlo-
wieka. Wokdl osoby i mysli ks. Wincentego Granata, Lublin 1985, s. 355.
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— w sposOb wyczerpujacy takze wspdlczesna hermeneutyka, przed ktora wielu
autoréw stawia zbyt wygérowane wymagania. Otdz niektdrzy teologowie, po-
szukujac glownie sensu wypowiedzi biblijnych, co staraja sie osiagna¢ dzigki
odkryciu historycznego znaczenia termindéw i symboli, poprzez analizy filolo-
giczne, doprowadzaja do konfrontacji kultur, przy ktérej dotarcie do samej rze-
czywistosci schodzi na drugi plan. Stad jest juz tylko krok do przeakcentowania
symboliki, terminologii, jezyka, jego srodowiska i kultury, jako konstrukcji
ludzkich podlegajacych zmianom i ewolucji, z jednoczesnym pomijaniem zna-
czenia realnosci, ktora w taki sposob bardzo trudno jest uja¢'® Ta tymczasem,
ujmowana w kontekscie Bozego Objawienia, niesie ze soba swoiste napigcie
miedzy tajemnica a racjonalnoscia, mozliwoscia przeniknigcia jej i w miarg
adekwatnego wyrazenia.

1. W Starym Testamencie

Gdybysmy chcieli scharakteryzowa¢ mentalnos¢ i postawe cztowieka Stare-
go Testamentu, to nalezaloby moéwi¢ o przeswiadczeniu istnienia glebokiej
i nierozerwalnej jednosci pomiedzy poznaniem rozumowym a poznaniem wia-
ry. Nie zwalnia to oczywiscie od poszukiwania zrozumienia swiata i zanurzo-
nego w nim czlowieka. Tyle ze z tego rozumienia, a nawet uczenia si¢ $wiata,
nie mozna nigdy i na zadnym etapie eliminowaé wiary'' Tego rodzaju kontekst
pozwala tak zwanym ,relacjonistom” doszukiwa¢ si¢ podstaw samorozumienia
czlowieka, wiasnie ,,w relacjach” Przy okresleniu tego swoistego ,,klucza”, po-
chodzacego z filozoficznej terminologii i stosowanego przez wielu teologow,
nadal pozostajemy w $wiecie Starego Testamentu, gdzie czlowiek moze siebie
zrozumie¢ tylko w relacji do Boga, ktora to relacja ukierunkowuje wszystkie
inne relacje: do siebie 1 do blizniego. Objawienie za$ staje si¢ niespotykanym
dotad uwzniosleniem poszukujacego umystu poprzez relacje do Bozego ,,Ty”,
ktére nie tyle powinno by¢ zbadane i rozszyfrowane, jako tajemnica, niedostep-
na rzeczywistos¢, ale przyjete, tak jak ,,uchwycenie rgki”, prowadzacej czlo-
wieka przez histori¢ i pozwalajacej doswiadcza¢ dobroci Boga, nieporéwny-
walnego z zadng inna rzeczywistoscia'> Mowienie zatem o hebrajskiej, starote-

' Por. M. Gogacz, Czlowiek i jego relacje, Warszawa 1985, s. 26.

' Dlatego tez z punktu widzenia Biblii, spor tchnacy modernizmem i podejmowane
wysitki w kierunku rozdzielenia oraz wyznaczenia nienaruszalnych granic miedzy hi-
storig a wiara, rzeczywistoscig nadprzyrodzona dotyczaca Boga a $wiatem powierzo-
nym czlowiekowi nie ma najmniejszego sensu. W tej perspektywie jedno jest nieod-
laczne od drugiego. Nie tylko wplywa, ale tez gwarantuje rozumienie i znalezienie
swojego miejsca w $wiecie, w ktorym cztowiek urzadza si¢ z nadania Bozego.

2 Por. Jan Pawet 11, Fides et ratio, Poznan 1998, p. 16, 21.
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stamentowej koncepcji cztowieka, ukazujacej go jako psychofizyczng jednos¢,
musi takze uwzglednia¢, tak w sensie jednostkowym, jak i1 kolektywnym, jego
jedyne w swoim rodzaju odniesienie do Boga. Innymi stowy — relacje, w ktore;j
cztowiek jest zawsze przed Bogiem, jako byt zawdzieczajacy Mu swoje istnie-
nie i bedacy Jego wlasnoscia”® Zaleznoscia nawet, ktora na drugi plan odsuwa
autonomicznos¢ jednostki, stajacej sie przez to teonomiczna'® i odczuwajaca
obecnos¢ Boga we wiasnej egzystencji, tu i teraz, co nie sprzyja podkreslaniu
w niej jakiejkolwiek ztozonosci. Cztowiek w oczach semity zatem to skierowa-
na ku Bogu i prowadzaca z Nim nieustanny dialog jednos¢.
Starotestamentalnym terminem wskazujacym na rzeczywistos¢ dla antropo-
logii oraz personologii bardzo bogatym jest oczywiscie stowo czfowiek. Ré6w-
niez w tym wypadku nalezy wyraznie odnotowa¢ brak w Starym Testamencie
refleksji analityczne), probujacej ujmowaé byt ludzki we fragmentach czy tez
elementach, ktére mozna by od siebie oddzielaé, a tym bardziej sobie przeciw-
stawia¢"® Czlowiek wedtug Biblii, zaréwno jako jednostka i jako spotecznosé,
to byt zawdzieczajacy swoje istnienie Bogu, wlasnie poprzez stworzenie, po-
wolanie go do istnienia, wchodzacy z Bogiem w bardzo scista relacje, w calej
egzystencjalnej strukturze najbardziej pierwotna oraz bedaca odniesieniem i
uzasadnieniem wszelkich innych zaleznosci, takze wolnosci'® Adam'’ z Ksiegi
Rodzaju wchodzi takze w relacje z drugim cztowiekiem. Spoleczny wymiar zy-
cia ludzkiego, postrzegany przez biblijny obraz, nie moze by¢ rozumiany jako
rzeczywisto$¢ czy tez struktura narzucona cztowiekowi z zewnatrz. Jego odnie-
sienia do drugich znajduja swoje zakorzenienie w ludzkiej naturze, co zostato
potwierdzone nie tylko przez peine harmonii przebywanie w ogrodzie Eden, ale
réwniez przez rozlam, jaki miat miejsce po grzechu cztowieka i przez jego kon-

" Por. L. Stachowiak, Biblijna koncepcja czlowieka (Monizm czy dualizm), w: B.
Bejze (red.), W nurcie zagadnien posoborowych, Warszawa 1967, s. 209; G. Rad, Teo-
logia Starego Testamentu, thum. B. Widla, Warszawa 1986. s. 637.

7 Por. M. Filipiak, Biblia o czlowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testa-
mentu, Lublin 1979, s. 29.

' Por. H. Wildberer, Jahves Eigentumsvolk, Stuttgart 1960; J. Stgpien, Przybrane
synostwo Boze w Rz 7-8. Z duchowosci sw. Pawla, ,Collectanea Theologica”, 55(1985)
nr 2, s. 20.

' Por. A. Grabner-Heider (red.), Praktyczny stownik biblijny, tham. T. Mieszkowski
i P. Pachciarek, Warszawa 1994, s. 212-213.

'® por. K. Romaniuk, Stworzenie czlowieka jako przejaw odwiecznej dobroci Boga,
»Zeszyty Naukowe KUL” 13(1970) nr 3, s. 40.

' Por. F. Maass, Theological Dictionary of the Old Testament, (wyd.) G. Botterweck,
H. Ringgren, vol. I, Grand Rapids 1974, s. 75-87; J. Jeremias, Adam, w: Theological Dic-
tionary of the New Testament, (wyd.) G. Kittel, vol. I, Grand Rapids, s. 141-143.
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sekwencje. Odrzucona mitos¢ Boga wprowadza podziat wérdd ludzi, ktéry pocia-
ga za sobg zmiany w podstawowych wymiarach egzystencji kazdego cztowieka
(Rdz 3,7.11.16)"® Inna, zasygnalizowana w Ksiedze Rodzaju, relacja czlowieka
jest jego stosunek do ziemi, z ktorej, zgodnie z biblijnym obrazem, zostaje on
powotany do istnienia. Nie jest to jednak relacja prostej zaleznosci czy tez byto-
wego ograniczenia. U podstaw bowiem owego pochodzenia stoi wyrazna Boza
interwencja, tchnienie, dzigki ktéremu czlowiek ma w sobie ,,co$ z Boga” Ten
wilasnie dar, to ,,co$” pozwala by¢ czlowiekowi zarzadca na ziemi, w pewnym
sensie reprezentantem Boga (Rdz 1,28; 2,9.19)"° Ziemia moze odméwié czto-
wiekowi postuszenstwa, a jego trud podporzadkowania jej sobie moze si¢ nawet
obrocié przeciw cztowiekowi, jesli zapomni on, ze podstawa jego panowania na
ziemi jest Ten, ktory z ziemi go powotat i ,,wyposazyt” w skuteczne srodki bez-
piecznej egzystencji. Pozbawiajac si¢ ich, odrzucajac Boze prawo, czlowiek nie
zapanuje ani nad soba, ani nad ziemia. Nie bedzie tez umial granic owego pano-
wania uzgodni¢ z drugimi (Rdz 4,1-16; 5,29; [z 14,3 1 Ps 127,2)20

Powyzszemu nie przeczy wystepujaca w hebrajskiej wizji cztowieka mowa
o tzw. ,,czgsciach” cztowieka, ktorych nie mozna rozumieé jako sktadowe i da-
jace sie od siebie oddziela¢, czy tez sobie przeciwstawiaé jako poszczegdlne
elementy bytu ludzkiego, ale jedynie jako funkcjonalne przejawy lub rdézne
aspekty jego bogatej oraz ztozonej egzystencji*' Jednym stowem rzeczywisto-
$ci, ktora okreslamy przy pomocy terminu ,,0soba ludzka” Stad trudno si¢ zgo-
dzi¢ z wieloma autorami, ktérzy — z braku w Starym Testamencie terminu od-
powiadajacego stowu prosopon (gr.) i persona (Yac.) — wyciagaja wniosek, ze
Biblia nic nie méwi o rzeczywistosci ,,0soby” Ot6z obecna w Pismie Swietym
terminologia, cho¢ nie w pemi usystematyzowana, jest na wskros personolo-
giczna®?, chociazby przez swoje zwiazki z ogélnymi nazwami czlowieka, spo-
srod ktorych wiele odnosi sig takze do Boga jako archetypu osoby” Wsréd
nich na wyrdéznienie zasluguje termin mareeh — czyli postaé, figura, sylwetka

'® Por. X. Leon-Dufour (red.), Slownik Teologii Biblijnej, thum. K. Romaniuk, Poz-
nan 1985, s. 186.

' Por. Papieska Komisja Biblijna, Naréd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii
chrzescijanskiej, Kielce 2002, s. 54,

20 Tamze, s. 55.

?! Por. R.S. Zdziarstek, Chrystianologia $w. Pawla, Krakéw 1989 i W. Schmidt, Anthro-
pologische Begriffe im Alten Testament, , Evangelische Theologie” 24(1964), s. 376; M.
Filipiak, Biblia o cztowieku..., dz. cyt., s. 65; J. Kudasiewicz, Problematyka relacji czlo-
wieka do Boga w Pismie S"wi@tym, »Studia Theologica Varsoviensia” 11(1974), s. 274,

22 Por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka..., dz. cyt., s. 400.

2 Por. tamze, s. 4001; E. Wolicka, Biblijny archetyp czlowieka, w: T. Styczen, (red.)
O Jana Pawla Il teologii ciafa..., dz. cyt., s. 159—183.
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(Iz 52,14); selem — obraz (Rdz 1,26-27); demuth — podobienstwo, wyglad (Rdz
5, 1.3); faneh — oblicze, twarz, lice (W] 34,35; Ez 1,6; 1z 63,9); panim — twarz
zwrocona ku komus, oblicze Panskie (Rdz 32,31; Ps 4,7). Poza tym w Starym
Testamencie spotykamy termin nefesz — czyli tchnienie, oddech, dusza, pierwia-
stek zycia, zycie, cztowiek zyjacy (Rdz 2,7.19).

Szczegolnie ostatni termin domaga si¢ od nas precyzyjnego uj¢cia, zgodnego
z semickim rozumieniem. Przede wszystkim dlatego, ze rozumienie duszy w je-
zyku klasycznej filozofii — przenikajacym przez cale stulecia 1 wplywajacym na
rozstrzyganie wielu kwestii, takze w teologii — nie uwolnito si¢ od platonskich
naleciatosci, wedlug ktorych dusza ludzka dazy do bycia elementem samoist-
nym i w swej egzystencji niezaleznym od ciata. Mamy wéwczas do czynienia
ze swoista zfozonoscia, w ktorej to wilasnie duszy przypada rola ,,zasady zycia”,
a przy zbyt duzym wplywie spirytualistycznych kierunkéw filozoficznych, na-
wet ,,zrédta zycia”, co jesli nie wprost, to niejednokrotnie milczaco przyjmowa-
ne jest takze w katolickiej teologii. Nie bez znaczenia sg wszystkie, pochodzace
réwniez ze Starego Testamentu, okreslenia dobrze korespondujace z naszym ro-
zumieniem duszy, ktore spotykamy przy opisywaniu niektorych znamion zycia
ludzkiego, takich jak na przyktad ,tchnienie” Pozostawaé przy zyciu, w tym
znaczeniu, to mie¢ w sobie tchnienie (2 Sm 1,9). Umierajacy czlowiek ,,oddaje
ducha” (Jer 15,9) 1 z umierajacego czlowieka dusza ucieka niczym jakis ptyn (Iz
53,12). Wedlug semitow to tchnienie nie daje si¢ oddzieli¢ od ciala, ktore dzigki
niemu zZyje (Ps 72,14; Kpt 17,10), a dawca tego tchnienia i zarazem Zycia jest
Bég (Rdz 2,7)** Poszukiwanie zatem w hebrajskich terminach nefesz — dusza,
pierwiastek zycia (Rdz 2,7.19), ruah — duch (Rdz 2,19; 7,22) i neszamah — duch
zycia (1 Krl 17,17; Hi 27,3) ich charakteru personalistycznego opiera si¢ na nie-
rozerwalnym zwiazku duszy z zyciem, ktére jest najcenniejszym dobrem czlo-
wieka (1 Sm 26,24), a ocalenie, zachowanie duszy jest rownoznaczne z ocale-
niem czlowieka (2 Mch 7,9.14.23). Niemniej, nawet perykopa z Ksi¢gi Macha-
bejskiej, moéwiaca o duszy przebywajacej w otchlani oraz ujeciu si¢ za nig i wy-
dostaniu jej stamtad przez wszechmoc Boza, nie przesadza o calosciowym ob-
razie czlowieka, w ktorym dusza 1 cialo nie sg odrgbnymi elementami, ale spo-
sobami wyrazania si¢ osoby, ktora jest jednoscia i catoscia przed Bogiem®

Z kolei za personologicznym znaczeniem terminu faneh — oblicze, twarz,
zdaje sie przemawiaé przeswiadczenie czlowieka Starego Testamentu o mozli-
wosci odczytania z oblicza ludzkiego, jaki jest stan czlowieka 1 co nim w danej
chwili powoduje. I cho¢ oblicze ludzkie nie odstania w pelni ludzkiego wnetrza,
staje sie podstawa spotkania cztowieka z cztowiekiem, takze spotkania czlowie-

% Por. Gesenius, Hebraew—Chaldee Lexicon to the Old Testament, Grand Rapids

1982, s. 558-560.
2 Por. X. Leon-Dufour, (red.), Stownik Teologii Biblijnej..., dz. cyt., s. 241.
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ka z Bogiem. W obliczu bowiem ludzkim odbija si¢ doswiadczany bol (Jer
30,6; Iz 13,8), zmeczenie (Dn 1,10), radosé (Prz 15,13), a wiec otwarcie, skie-
rowanie tego, co jest we mnie, w strone drugiego, aby ubogaci¢ go, wprowadzi¢
w stan moich przezy¢ oraz dazen. Oblicze posiada takze Bog, co oznacza¢ musi
poszukiwanie podobiefistwa w kontekscie Jego niepodobienistwa i braku nawet
wyobrazenia w jakimkolwiek stworzeniu (Iz 40,18; 46,5). Bég, podobnie jak
cztowiek, posiada plany i zamiary”® (Ps 30,8), a czlowiek poszukuje oblicza
Bozego i przez to si¢ do Niego, cho¢ w niedoskonaly sposob, upodabnia (Am
5,4; Ps 11,7).

O ile oblicze cztowieka wskazuje na jego zewnetrzna strong¢ egzystencji, do-
stepna dla drugich, cho¢ — jak to zostalo powyzej zasygnalizowane — ukazujaca
co$ z wnetrza czlowieka, o tyle wystepujacy w Biblii termin /eb — serce wymy-
ka sie spod zewnetrznego ogladu. Nawet jesli stowa czy tez czyny odslaniaja
nieco zamiary ludzkiego serca (Syr 13,25; Prz 16,23), to bardzo czg¢sto moga
one by¢ réwniez skuteczna zastong tego, co tak naprawde dzieje si¢ w sercu
cztowieka (Prz 26,23-26; Syr 12,16). Ten wlasnie termin, wywotujacy niekiedy
skojarzenia z naszym rozumieniem, metaforycznie uzywanego stowa ,serce”,
odwolujacym si¢ przede wszystkim do ludzkich uczué, w jezyku Biblii ma
znacznie szersze zastosowanie i odnosi si¢ takze do wnetrza ludzkiego, w kto-
rym zapadaja decyzje, gdzie jest takze siedlisko ludzkiego poznania i ludzkiej
moralnosci, wiary oraz laski (Prz 27,19; Jr 11,20; Ps 7,10; Syr 17,6). Tam row-
niez odbywa si¢ dialog cztowieka z Bogiem i z samym soba (Rdz 17,17). To,
wreszcie, termin oznaczajacy samo wnetrze ludzkiego bytu (W) 15,8; Ps 16,7;
Pwt 6,4n)”

W problematyce personalistycznej owo uwewngtrznienie bytu ludzkiego
zajmuje pierwszoplanowe znaczenie, cho¢ nie wyczerpuje calosci zagadnienia
osoby. Czlowiek zyje przeciez w $wiecie, bardziej lub mniej uporzadkowane;j
spotecznosci i zaymuje w niej okre$lone miejsce. Wedtug terminologii biblijnej
synonimem tego porzadku, najpierw w $wiecie stworzonym przez Boga i wy-
prowadzonym z chaosu, a nastgpnie uksztaltowanego — zgodnie z zamysiem
Bozym — fadu w spotecznosci i w narodzie, jest stowo szata. Biblia nie laczy jej
bowiem nierozerwalnie tylko z okryciem czlowieka, ochrong przed niesprzyja-
jacymi warunkami atmosferycznymi, ale w bardzo konkretny i obrazowy spo-
sob, wlasnie poprzez noszony przez czlowieka ubior, wskazuje na odrebnosé
plci i réznice, jakie zachodza w spotecznosci (Prz 31,30; Syr 40,4). Szata staje
si¢ takze zewnetrznym potwierdzeniem godnosci czlowieka, jego wewngtrznie
uwarunkowane) tozsamosci, ktora tak wilasnie, poprzez ubior, zaakceptowany
1 przyjety w spoleczenstwie porzadek oraz zwyczaj, na pierwszy rzut oka si¢ po-

% Por. tamze, s. 584-585.
27 Por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka..., dz. cyt., s. 401.
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twierdza i zakorzenia (Ez 18,7; Hi 31,20; 1z 58,7). Poprzez pochodzacy z prehi-
storii biblijnej obraz, szata staje sie takze synonimem zachowania przez cztowie-
ka — mimo upadku — nieporéwnywalnej z zadnym ze stworzen godnosci oraz
obietnicy i odzyskania utraconej przez niepostuszenstwo chwaly (Rdz 3,21)*

Wszystkie pojecia przywotane powyzej i obecne w Starym Testamencie, Sci-
sle zwiazane z ludzka egzystencja, nie moga by¢ rozpatrywane w duchu wspél-
czesnej, analityczne) filozofii oraz teorii poznania. Czlowiek w Biblii jest jed-
noscig. Jednoscig skierowana ku Bogu i zwracajaca sie ku drugiemu czltowie-
kowi oraz osadzona w przyrodzie. Jednos$¢ ta nie jest jednak monolitem. Oka-
zuje sig¢, ze przez liczne zdolnosci 1 uwarunkowania staje si¢ bardzo ztozona i
bardzo bogata. W celu precyzyjnego okreslenia tego stanu rzeczy, zgodnego
z ludzkim doswiadczeniem, autorzy natchnionych ksiag Starego Testamentu
postuguja si¢ pojeciami oraz ujgciami wypracowanymi niejednokrotnie w in-
nych kregach kulturowych i staraja si¢ jak najwierniej oddaé realizujace si¢
w historii czlowieka Objawienie, ktore swoj najpetniejszy ksztatt osiaga w Je-
zusie Chrystusie, najpelniej tez odstaniajacym rzeczywistos¢ osoby. W zwiazku
z tym brak w Starym Testamencie stowa adekwatnego do terminu, ktérego po-
jawienie si¢ zostalo przygotowane w historii przez rozwdj mysli i ksztaltowanie
si¢ dogmatéw chrzescijanskiej wiary, nie przesadza jeszcze o nieobecnosci
w Starym Przymierzu problemu osoby ludzkiej. Stary Testament, postugujac si¢
inng od naszej i sobie wlasciwg terminologia, usituje odstania¢ owa niedefinio-
walna, ale tez nie oderwana od konkretu, giebie i ztozono$¢ ludzkiej egzysten-
cji, przebiegajacej w jej staltym odniesieniu do Boga.

2. W Nowym Testamencie

Obraz cztlowieka w Nowym Testamencie, w porownaniu z powyzej analizo-
wang problematyka, charakteryzuje sie¢ pewna nowoscia. Podobnie nalezy tez
moéwic o terminach, ktore wskazuja na rzeczywisto$¢ osoby. Cho¢ w wigkszosci
pochodza one ze Starego Testamentu, w Nowym znajdujg si¢ pod wyraznym
wplywem jezyka greckiego i wysoko rozwinigte] wowczas mysli hellenistycz-
nej. Réwniez Nowy Testament, wraz z pismami $w. Pawla i $w. Jana, charakte-
ryzujacych si¢ w tym ujeciu pewna ciagloscig mysli, ukazuje istotg¢ ludzka po-
przez roézne okreslenia, ktore — nie stanowiac zwartej catosci — usitujg jednak
odda¢ bogactwo i ztozono$é bytu ludzkiego®

28 por. X. Leon-Dufour (red.), Stownik Teologii Biblijnej..., dz. cyt., s. 928.

2 Termin prosopon jest czesto synonimem slowa anthropos. Chodzi w nim wiasci-
wie o ,,czlowieka” jako osobg, a nie ,,abstrakt osoby” (jakby poza czlowiekiem). Ety-
mologia stowa prosopon — maska (z teatru greckiego i misteriow kultowych) sugeruje,
ze jeden aktor lub kaptan moze ,interpretowac” rézne osoby, spelnia¢ rolg, méwic za
kogos$ (nawet nieobecnego na scenie). W Nowym Testamencie istotnym aspektem sto-
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Juz Stary Testament, gldéwnie poprzez ksztattowanie poj¢¢ zwiazanych ze
stworzeniem cztowieka, ukazuje go jako istot¢, wprawdzie stworczo zalezna od
Boga, ale tez dzigki temu wchodzaca z Bogiem w szczegdlna relacje. Czlowiek
bedacy obrazem Boga i noszacy w sobie Jego tchnienie jest zdolny do prowa-
dzenia z Bogiem dialogu, wejscia z Nim w ,,0sobowy kontakt™*® Potwierdze-
niem tej personalistycznej tezy, jako odpowiedz na Jego akt stworczy i mitosc,
jest takie oddanie czci Bogu, ktére polega na przeksztalcaniu swiata zgodnie
z Bozym prawem (Syr 17,1-14). W Nowym Testamencie ta centralna oS$ laczaca
czlowieka z Bogiem nabiera nowego znaczenia w Jezusie Chrystusie. Cztowiek,
stworzony przez Boga i powotany do czynienia sobie ziemi poddana, poprzez
zbawczy czyn Boga Czlowieka wchodzi z Bogiem w nowa relacj¢’ Nie nisz-
czy ona, co mocno podkresla teologia paschalna, relacji stworzenia, ale poprzez
owoce $mierci i zmartwychwstania Chrystusa nadaje tej relacji niejako nowa
wartos¢. Stad tez pojawienie sie terminu ,,nowe stworzenie” Nowe, poniewaz —
zwlaszcza z personalistycznego punktu widzenia — bedace podstawa wyjatkowej
integracji elementu Bosko-ludzkiego (1 Kor 15; Ap 21-22; 1z 65-66).

Nowy Testament, cala swoja ,,nowos$¢” i zarazem oryginalnos¢ czerpie
z wydarzenia Jezusa Chrystusa, ktore staje sie takze decydujace i z niczym nie-
porownywalne w odstonieciu cztowieka przed samym sobg; ukazaniu kim jest
w oczach Boga, jaka posiada wartos$¢ i1 wreszcie, jakie jest ostateczne przezna-
czenie jego ztozonej struktury, ktéra w wielu obszarach jest ciagle osnuta ta-
jemnica (1 Kor 13,11n)** W kontekscie tego wiasnie wydarzenia, umozliwiaja-
cego czlowiekowi ,,spetnianie istotnej roli w Misterium Boga”™, trzeba spojrzeé
1 przeanalizowac przejety za Septuaginta i uzyty 72 razy w Nowym Testamen-
cie podstawowy termin: prosopon.

Komentarze, ktore sig¢gaja do etymologii tego terminu, wskazuja na pozorna
zewnetrznos¢ w czlowieku, to co ukazuje si¢ naszym oczom, przez co go po-
znajemy™*. Niemniej przez te zewnetrzno$¢é wyraza sie i uwidacznia takze gtebia

wa prosopon w kontekstach jest traktowane jako ,,individuum” i niepodzielna posta¢
pojedynczego czlowieka (imiennie, we wspolnocie, w relacjach do innych). Por. E.
Lohse, prosopon, w: G. Kittel, G. Friedrich (wyd.), Theologisches Worterbuch zum
Neuen Testament, Band VI, Stuttgart 1959, s. 769-771.

% Por. S. Rosik, Personalizm podstawq pluralizmu chrzescijanskiego z uwzglednie-
niem aspektu moralnego tej relacji, w. Tajemnica czltowieka. Wokot osoby i mysli ks.
Wincentego Granata..., dz. cyt., s. 337-338; S. Rosik, Powolanie chrzescijanskie. Zarys
teologii moralnej, t. I: Istota powolania chrzescijanskiego, Opole 1978, s. 56-83.

*) Por. T. Wectawski, 4bba. Wobec Boga Ojca, Krakéw 1999, s. 244.

32 Por. B. Widta, Antropologia egzystencjalna..., dz. cyt., s. 76.

% Por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka..., dz. cyt., s. 401.

3 Por. E. Lohse, prosopon, w: G. Kittel, G. Friedrich (wyd.), Theologisches Worter-
buch zum Neuen Testament..., dz. cyt., s. 769—781.
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istoty ludzkiej oraz bogactwo, ktore domaga si¢ szczegdlnych srodkéw wyrazu,
co zdaje si¢ potwierdzaé rowniez metaforyczne znaczenie tego stowa w Nowym
Testamencie. I tak, podobnie jak w Ksigdze Liczb (Lb 6,24), na obliczu Jezusa
promienieje, 1$ni Boza chwata (2 Kor 4,6; Mt 17,2; Ap 1,16). W Jezusie Chry-
stusie rowniez, w Jego obliczu, Bog objawia rzeczywistos¢, ktérej dotad nikt
nigdy nie widziat (J 1,18; 14,9). W ludzkim, nawet zniewazonym obliczu Chry-
stusa (Mk 14,65; J 19,5) dokonuje si¢ najbardziej wyrazne odbicie chwaly Ojca,
Jego istoty (Hbr 1,3). Z tej, zawartej w Nowym Testamencie prawdy wynikaja
konsekwencje dla calego zycia chrzescijanskiego, w ktérym wyznawcy Chry-
stusa powinni ,,promienie¢” w $wiecie blaskiem cnét i daréw, jakie rozlewaja
wokol, dzieki zamieszkujacemu w nich Duchowi Swietemu (2 Kor 3, 7n; 3,18;
4,2-6; Kol 1,15n)”

Z dyskusja wokoét terminu prosopon, w Nowym Testamencie, wydaje si¢ by¢
zwiazany takze termin ,,cialo” — sarks i soma®® Tym bardziej, ze pozniejsze —
dokonywane pod wptywem mysli greckiej — rozroznienia na ciato i1 dusz¢ oraz
w odniesieniu do osoby ludzkiej ich teologiczne interpretacje, dos¢ czgsto od-
woluja si¢ do tekstow Pisma Swietego, szczegdlnie listow $w. Pawla. Nauka
Apostota w tym ujeciu zmierza w kierunku podkreslenia wyjatkowej godnosci
ciala cztowieka i odniesienia go wprost do Boga; powierzenia cztowieka Panu,
co ma miejsce przy okazji pietnowania przez Apostota niemoralnych 1 wynika-
jacych z poganskich wplywéw zachowan wyznawcow Chrystusa (1 Kor 6,12-
20). Poza tym w swojej nauce o grzechu Pawel dokonuje rozréznienia soma
i sarks. Sarks — to ciato ogladane od strony zniszczalnosci (np. okreslenie ludz-
kiego trupa), tego wszystkiego, co tylko ludzkie. Tak ujete cialo sarks jest opa-
nowane przez grzech. Jego katalogéw Pawel nie odnosi do ciata — soma, ktore
ma by¢ wskrzeszone (1 Kor 6,14).

Okazuje si¢ jednak, ze rowniez ciato — soma, ktére wyrazalo osobe ludzka,
uksztaltowang przez Stwoérce 1 przez to zashugujace na szacunek, moze znajdo-
waé sie w niewoli nieprawosci, kiedy wplywa na nie, wczesniej opanowane
przez grzech, ciato — sarks (Rz 6,6; 6,16, 7,20.24; 8,3; Flp 3,21)37 Tymczasem
wierzacy — jak podkresla Pawet — takze w swoich ciatach sg cztonkami Chrystu-

% Por. Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii
chrzescijanskiej, Kielce 2002, s. 57-58.

3 Por. L. Stachowiak, Cialo ludzkie — aspekt historiozbawczy w Starym Testamencie,
w: Encyklopedia Katolicka..., dz. cyt., t. 111, s. 443—444; K. Romaniuk, Ciafo ludzkie —
aspekt historiozbawczy w Nowym Testamencie, w: Encyklopedia Katolicka..., dz. cyt., t. 111,
s. 444-445; A. Schweizer, Sarks, w: Theological Dictionary of the New Testament, vol.
VII, s. 98-151; A. Schweizer, Soma, w: Theological Dictionary of the New Testa-
ment..., dz. cyt., s. 1024-1094; R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Te-
stamentu, Warszawa 1995, sarks (s. 550-551), soma (s. 591).

37 Por. Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego..., dz. cyt., s. 145-145,
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sa (1 Kor 6,15). Stad ich ciala nie moga mie¢ nic wspolnego z grzechem,
a dzieje si¢ tak, kiedy czlowiek grzeszy przeciw wiasnemu ciatu rozpusta, gdy
faczy sie np. z nierzadnicg (6,16-18). Czlowiek za$, ktéry taczy si¢ z Panem,
,jest z Nim jednym duchem” (6,17). Mamy wigc tu do czynienia ze swoistg
dwubiegunowoscia: w dazeniach czlowieka w kierunku grzechu, nieczystoscl,
co okreslane jest ,,jednym cialem” z tymi, ktérzy sa w grzechu i dazeniem, ,.la-
czeniem” si¢ z Panem, co jest okreslane ,,jednym duchem” Powyzszy tekst zo-
staje uzupelniony, zawarta w tym samym Liscie do Koryntian, nauka sw. Pawia
,,O cialach po zmartwychwstaniu” (1 Kor 15,35-53), gdzie przeciwstawiany jest
sobie czlowiek zmystowy i duchowy (15,44), to, co jest w nim zniszczalne
i Smiertelne, z tym, co jest niezniszczalne i nieSmiertelne (15,53). Zmartwych-
wstanie jednak caly czlowiek — méwi Pawel — i bez zadnego uszczerbku (1 Kor
15,45)38 Dlatego tez ani tekst $w. Pawla, ani inne miejsca w Biblii (Mdr 2,22;
Hi 19, 25-27; Ap 6,9 1 20,4; Jk 1,21; 5,20; 1 P 1,9), przypisujace calemu czlo-
wiekowi to, co pozniej bedzie zarezerwowane dla samej tylko duszy, nte upo-
waznia jeszcze do bezkrytycznego przenoszenia w S$wiat osoby, wlasciwego
koncepcjom neoplatonskim, rozdziatu w czlowieku na duszg, bedaca pierwiast-
kiem niesmiertelnosci i doskonatosci, oraz cialo faczone z marnoscia.
Analizujac pawlowy obraz bytu ludzkiego, wypada jeszcze zauwazy¢, ze
w Nowym Testamencie ,,0sobg” zastepuje niekiedy ogolny termin ,,cziowiek”
(hebr. adam, gr. anthroposy’ Nawiazujac do powyzszych refleksji odnosza-

%% Uwazna lektura Apokalipsy $w. Jana pozwala spojrze¢ na byt ludzki bardzo real-
nie, bez positkowania si¢ koncepcjami pochodzacymi z réznych kultur 1 srodowisk,
a wiec sila rzeczy noszacych na sobie okreslone uwarunkowania oraz schematy, w za-
sadzie nie oddzielone od tresci. Egzystencjalna refleksja nad ludzkim bytem, o ile ma
by¢ rzetelna, wiaze si¢ zwykle z jego usytuowaniem w rzeczywistosci doczesnej. Jak
fatwo zauwazy¢, réwniez dla autora Apokalipsy, Bég jest Wszechmogacym Stworca
(Ap 1,8; 4,11), ktérego wladza 1 moc, zgodnie z Jego planem dotyczacym dziejow
Swiata, jego losow i1 zycia czlowieka, ma si¢ zrealizowa¢ we wszystkich wymiarach
stworzenia. Zbawienie zatem dla §w. Jana nie ma charakteru czysto duchowego. Bég
bowiem jest w taki sposob Stworca i Panem historii, ze dokonane przez Niego zbawie-
nie pozwala Mu wigzac si¢ ze swiatem i jego dziejami, wchodzi¢ w histori¢ ludzkosci.
W takim ujgciu ,,nowe stworzenie” nie jest prosta negacja czy tez zarzuceniem starego
(pterwszego), lecz ukazaniem nowych, doskonalszych horyzontow stworzenia. Bog,
rozciagajac poprzez Mesjasza wladz¢ nad $wiatem, nie zapomina o cziowieku, szcze-
golnie tym, ktory poprzez swéj wybor i zycie nalezy do Niego. Staje si¢ Jego swiad-
kiem w swojej doczesnosci, ktdra w nowym wymiarze zostaje na nowo usytuowana
wraz z czlowiekiem, uzyskujac w ten sposob glebszy i trwalszy sens, co moze by¢ tez
powodem dostrzegalnego dystansowania si¢ autora Apokalipsy od jakiegokolwiek gno-
styckiego czy tez idealistycznego (neoplatoniskiego) entuzjazmu. Por. J. Roloff, Die
Offenbarung des Johannes, Ziirich 1984, s. 191.

* Por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka..., dz. cyt., s. 402.
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cych sie do Starego Testamentu, stwierdziliSmy, ze czlowiek (adam), odtwa-
rzajac w sobie obraz ojcostwa Bozego ma si¢ rozmnazac, aby napeiniaé ziemie,
by¢ panem i uosobieniem Bozej obecnosci na ziemi (Rdz 5,3). Plany te jednak,
na skutek grzechu, nie zostalty w pelni urzeczywistnione. Co wigce), cztowiek
doswiadcza na ziemi prawdziwego rozdarcia. Wiedzac bowiem o Prawie i pra-
gnac dobra, czyni zto, przez co czyni si¢ zaprzedany w niewole (Rz 7,14n.) oraz
jest we wlasnym wnetrzu $wiadkiem panoszenia si¢ ciala — sarks (Kol 2,18),
popadania w jego tyranie, co prowadzi do ztych uczynkow (Rz 8,13) i ostatecz-
nie wiedzie do $mierci (Rz 7,24)". Do tego stopnia, ze cztowiek nie widzi juz
zadnego sposobu, aby jej uniknaé'' Wolanie Adama poszukujacego przezwy-
ciezenia bolesnego rozdarcia i sensu swojej egzystencji zostaje w koncu wystu-
chane. W Jezusie Chrystusie, ktory stat si¢ czlowiekiem, czlowiekowi, dzieki
Duchowi Swigtemu (Rz 8,6), zostaje udzielona przezwyci¢zajaca wszelkie roz-
darcia i podzialy jednos¢ (Ga 4,4). Dramat Adama rozwiazuje si¢ wigc w , Je-
dynym Posredniku miedzy Bogiem a ludZzmi, w Bogu Czlowieku Jezusie Chry-
stusie” (1 Tm 2,5), ktéry prowadzi tez do Jednego Ojca*

Wyeksponowana przez Apostota Narodéw jednosé jako przywrdcenie sensu
i przywrocenie czlowieka samemu sobie® narzucata sw. Pawlowi, znajacemu
takze grecka — ,,platoriska” wizje cztowieka®, $cisle okreslony sposob postepo-

“% Por. Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego Swiete Pisma..., dz. cyt., s. 59—60.

1 _Bo jezeli bedziecie zyli wedlug ciala, czeka was $mier¢. Jezeli za$ przy pomocy
Ducha u$mierca¢ bedziecie popedy ciala — bgdziecie zyli” (Rz 8,13).

2 Por. X Leon-Dufour (red.), Slownik Teologii Biblijnej..., dz. cyt., s. 189.

* Powolanie chrzescijanskie od samego poczatku jawi sie jako propozycja zawiera-
jaca takze istotne elementy egzystencjalne, a wigc réwniez jako propozycja nowej an-
tropologii. Wskazuja na to chociazby najstarsze formuty wiary (1 Tes 1,9). Wedlug nich
uwierzy¢ w Jezusa Chrystusa to takze odwrdci¢ si¢ od marnosci, od rozmaitych boz-
kéw, a swojgq nadziej¢ na zrealizowanie, ukrytego we wnetrzu ludzkiego serca, pragnie-
nia harmonii i sensu, ztozy¢ w Jedynym i Prawdziwym Bogu, objawiajacym si¢ w Jezu-
sie Chrystusie, zmartwychwstalym Synu Bozym, ktéry nierozerwalnie zwiazal si¢
z ludzkim losem. Stad wszelkie $wiadectwo o Jezusie, a takze wiara w Niego jest takze
jakby na nowo opisywaniem losu czlowieka. Nie ogranicza si¢ tylko do poboznosci
i kultu, ale musi sigga¢ do préb wyjasnienia wszelkich zagadek jego egzystencji. Stowa
z relacji sw. Marka: ,Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangeli¢” (Mk 1,15) dla kazdego
wierzacego oznaczaja zupehmie nowa rzeczywisto$¢. Mozna zatem powiedzie¢, ze wiara
przynosi zupetie nowe realia i nowy sposob, nie tylko spojrzenia na ludzkie zycie, ale
réwniez realizowania odwiecznego powotania, ktére po zatamaniu si¢ pod wplywem
grzechu, dlugo pozostawalo narazone na wiele rodzacych si¢ w samym cztowieku kon-
fliktow i powodowalo egzystencjalne rozdarcie. Por. B. Widla., Antropologia egzysten-
¢jalna ..., dz. cyt., s. 370-371.

44 Wedlug niej cztowiek jest istota zlozona, stanowiaca polaczenie duszy i ciala. Przy
czym platonizm pierwszoplanowe znaczenie przyznawal duszy ludzkiej, wladajacej
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wania. Pawel, o ile mozna si¢ tak wyrazi¢, stworzyt wlasny obraz bytu ludzkie-
go (nowego czlowieka — Ef 2,15; 4,24), ktéry cala swojg nowos¢ uzyskuje dzig-
ki Chrystusowi (Rz 14,7-8). Jemu tez zawdzigcza prawdziwe zycie, jednosc, ra-
dos¢, czego nie zapewnia sam pierwiastek duchowy, posiadany przez kazdego
czlowieka’ Obiegowe w dwczesnym $wiecie terminy greckie znalazly zasto-
sowanie takze u $w. Pawla. Niemniej cata jego koncepcja ,,nowego czlowieka”
— cztowieka odkupionego — tkwi swoimi korzeniami w antropologii hebraj-
skiej*’, choé w niej si¢ nie wyczerpuje. Dzigki Chrystusowi cztowiek juz obec-
nie, w zyciu doczesnym, otrzymuje nowe istnienie, ,,przybrane synostwo” (Ga
4,4-7), co zasadniczo odrdznia go od czlowieka nie znajacego Chrystusa i nie
ochrzczonego!” Tego rodzaju przesunigcie akcentéw nie tylko zmniejsza przy-
datnos¢ greckiej mysli do precyzyjnych ujeé¢ wylaniajacego si¢ z Nowego Te-
stamentu bytu ludzkiego, ale momentami w ogdle poddaje ja w watpliwosc.

Ze stowem prosopon wiaze si¢ rowniez termin ,,imi¢” (gr. onoma). To pew-
nego rodzaju uniwersalnos¢, ale tez niepowtarzalna konkretnos¢, w jezyku bi-
blijnym ,,osobowa indywidualno$¢” W Jezusie z Nazaretu dostrzegamy pewna
ciaglo$é pomigdzy osobowoscia, objawiajaca si¢ na kartach Nowego Testa-
mentu, w osobie Jezusa, a istota Boska, ktéra jest przedmiotem wiary*® Dla $w.
Pawla, niepowtarzalna tozsamos$¢ bluzniercy z Galilei, ktérego ucznidéw sciga
oraz przesladuje, i niebianskiej sity, ktora go przytlacza swoja oczywistoscia
(Dz 9,1-9). W Nowym Testamencie, poprzez osobg i1 dzieto Jezusa Chrystusa,
Boga Czlowieka, dostrzegamy catkowicie nowg dla catego Swiata starozytnego
niepowtarzalnos$¢ ,,osoby”, ktora przenosi si¢ na kazdego czlowieka, w tej per-
spektywie lepiej rozumianego i odkrytego®’

Termin prosopon, nawigzujacy swoim pochodzeniem do rzeczywistosci ze-
wnetrznej — ,,maski aktora”, na skutek przenikania si¢ kultur zakorzenit si¢ tak-

cialem tak, jak np. sternik kieruje t6dka czy tez jezdziec koniem. Dusza w tej koncepcji
ma trojaki wymiar: rozumny, zmystowo-pope¢dliwy oraz zmystowo-pozadliwy. Jej naj-
istotniejsza funkcja jest samoczynne wprowadzenie si¢ w ruch, powodujace ozywienie
ciala, oraz poznawanie $wiata idei, najdoskonalszego i jedynie trwatego, ktérego cala
ziemska rzeczywisto$¢, czyli materia, jest tylko niedoskonalym i nietrwatym odbiciem.
Stad tez ciato ludzkie moze przestac istnie¢, podczas gdy dusza trwa wiecznie, nie pod-
lega procesowi rozkiadu i w swoim trwaniu jest calkowicie niezalezna od ciala, niema-
terialna oraz niesmiertelna (Gorgiasz, Fedon, Faidros, Prawa, Pafstwo). Por. A. Kra-
piec, Ja—czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Lublin 1974, s. 9.

* por. R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, ttum. F. Dylewski,
Warszawa 1983, s. 233.

% Por. Por. E. Dabrowski, Sw. Pawel a platonizm, w: Listy do Koryntian, Poznan
1965, s. 302.

7 Por. R.S. Zdziarstek, Chrystianologia s$w. Pawla, Krakéw 1989, s. 261-262.

*® Por. X Leon- Dufour (red.), Stownik Teologii Biblijnej..., dz. cyt., s. 344-345.

¥ Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka..., dz. cyt., s. 402.
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ze w Biblii. W Septuagincie uzyty jest ponad 850 razy® Jak zgodnie podkre-
slaja komentarze biblijne, dzisiejsze rozumienie tego terminu uksztattowalo si¢
dzigki Biblii 1 chrzescijanstwu, gdzie cztowiek jest ,,zagadnigty” przez Boga,
niejako staje naprzeciw Boga i zostaje przez Niego wezwany po imieniu. Osoba
jest takze Bog, poniewaz wciaz dziala rzeczy nowe, dziata w historii, a wezwa-
ny — powolany przez Boga czlowiek, wspottworzy histori¢ ze swoim Stworcy
1 jest partnerem dialogu.

Cztowiek jako osoba w swoich zamiarach, takze sposobach podejmowania
decyzji oraz w swojej strukturze i ujawniajacych si¢ poprzez réznorakie do-
swiadczenia mozliwosciach, réwniez dla siebie samego pozostaje tajemnica.
Otwarty na Boga i otwarty na drugiego czlowieka, od swoich prapoczatkéw zo-
rientowany na wspolnotg, tworcze bycie z innymi i dla innych, dopetnia si¢
przez peine milosci poswigcenie. Niemniej przez cale dzieje nie potrafiacy wia-
snymi sitami przelama¢ rozdarcia migdzy Prawem i1 glosem sumienia, a swoimt
czynami, nawet niewola, uzaleznieniem od wlasnej cielesnosci 1 grzesznosci,
ktdrej drogi przecinaja si¢ z wychodzacym naprzeciw i pociagajacym grzeszna
natur¢ Duchem. Dopiero w wydarzeniu Jezusa Chrystusa, prowadzony przez
Ducha Swigtego, ludzki charakter osobowy uzyskuje swdj petny wyraz i naj-
glebszy sens’’ Dojrzewajacy i objawiajacy si¢ — w jakim$ sensie takze obja-
wiany — przez calg histori¢ zbawienia, wyczerpujacy, obejmujacy wszystkie
wymiary i elementy bytu ludzkiego, obraz osoby — pod terminem przej¢tym od
starozytnych grekow i poddanym wielowiekowej krytyce, takze w jego filozo-
ficznej interpretacji, zwlaszcza przez lekture Pisma Swietego — musi by¢ dzis
dla nas nie tylko chlubnym monumentem, ale tez ciagle otwartym tworzeniem.

% por. G. Kittel, G. Friedrich (wyd.), Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testa-
ment..., dz. cyt., s. 771.

5! Por. A. Grabner-Haider (red), Praktyczny Stownik Biblijny, tham. T. Mieszkowski
i P. Pachciarek, Warszawa 1994, s. 908; 1. Sanna, Immagine di Dio e liberta’ umana.
Per un’antropologia a misura d ' uomo, Roma 1990, s. 140-183.



