KS. STANISLAW ORMANTY TCHR

CZ1L.OWIEK JAKO OBRAZ BOGA

1. Przestanki biblijnego rozumienia czlowieka

Centralnym tematem Biblii jest historia relacji pomigdzy Bogiem a czlowie-
kiem' W takim ujeciu cztowiek zgodnie ze swoja istota znajduje sie w relacji
do Boga, jest istota odniesiong do Boga, zwiazang z Bogiem lub inaczej: istota
religiina’® Relacja do Boga przenika i okresla wszystko inne. Albowiem czto-
wiek ze swojej osobowej i spolecznej natury jest catkowicie zdany na Boga. Je-
dynie dzigki swojej relacji do Boga czlowiek osiaga ostateczng samorealizacje
jako osoba i wspdlnota; jest on bowiem wyposazony przez Boga w otwartos¢,
ktora transcenduje wszystko;, w otwartos¢ nieskonczona, ktora odnajduje swoje
pelne i ostateczne spetnienie wylacznie w relacji do Boga®

Religijna istota czlowieka wyraza si¢ konkretnie w najrézniejszych formach
oddawania czci Bogu, szczegblnie w modlitwie. Zgodnie z perspektywa biblij-
na, czlowiek dzieki podarowanemu mu rozumowi — jako jedyne stworzenie po-
siada zdolno$¢ rozpoznania Boga, a dzigki temu posiada zdolno$¢ oddawania
Mu czci. Syrach takimi stowy stawi ten dar Boga dany cztowiekowi (17,6-10):
Dat im (...) serce a czlowiek nie jest czyms statycznym’, lecz przebiega w histo-
rii, tzn. zdolny do myslenia (...), aby im pokaza¢ wielkos¢ swoich dziel (...). Imie
Swietosci wychwala¢ bedq i wielko$¢ Jego dziet opowiadaé. W modlitwie czio-
wiek moze urzeczywistni¢ osobowa wspolnote z Bogiem. Tylko czlowiek wsrod
wszystkich innych stworzen jest istota modlaca sig.

Relacja pomigdzy Bogiem jest wydarzeniem lub stawaniem si¢ w wymiarach
czasu: przeszlosci, terazniejszosci i przysztosci. W tej historii chodzi o calo$¢
prawdziwego szczg¢scia badZ nieszczescia czlowieka, chodzi o zbawienie lub
zgube w czasie 1 wiecznosci.

' Por. J. Ries, Homo religiosus, w: Dictionnaire des religions, [red. P. Poupard],
Paris 1984, s. 722~-727, W Harrington, Teologia Biblijna, Warszawa 1977, s. 47-54.

2 Por. M. Rusecki, Istota i geneza religii, Lublin-Sandomierz 1997, s. 198-204.

3 Por. J. Schreiner, Die Gottebenbildlichkeit des Menschen in der alttestamentlichen
Exegese, w: Schriftenreihe des fiir wissenschafiliche Pddagogik, Miinster 1967, s. 50-65.

* Por. K. Romaniuk, Zbawcza inicjatywa Boga, w: Drogi zbawienia. Od Biblii do
Soboru, [red. B. Przybylski], Poznan—Warszawa-Lublin 1970, s. 5-23.
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Biblia ukazuje dziatanie wielkiej historii zbawienia ludzkosci z jej czterema
nastepujacymi po sobie wydarzeniami podstawowymi badz fazami’; sa to: pocza-
tek, odstgpstwo, odnowienie 1 wypehienie. Na poczatku cztowiek zostal stwo-
rzony jako obraz Boga; poprzez swoje odejscie od Boga czlowiek zyje
w grzechu; Zbawca Jezus Chrystus przynosi odnowienie cztowieka; wypelnie-
nie czlowieka dokonuje si¢ w wiecznym zyciu u Boga. Te cztery podstawowe
wydarzenia dzialaja zatem w kazdym czlowieku i to w taki sposob, ze przeni-
kaja sie wzajemnie. Zanim przystapi si¢ do opisu tych wydarzen blizej, nalezy
zilustrowaé te czteroetapowos$¢ podstawowych wydarzen za pomoca (czgsciowo
trafnych) poréwnan. Nalezy tu wyj$¢ od pojecia obrazu Boga: na poczatku
czlowiek to jasny obraz Boga; gdy czlowiek zawodzi, 6w pierwotny obraz zo-
staje pokryty ciemniejszymi kolorami; odnowienie cztowieka dokonane przez
Jezusa Chrystusa uwalnia obraz od warstwy ,,ciemnej farby” i pozwala, by ob-
raz zajasnial nowym blaskiem; w momencie wypelnienia obraz — ostatecznie
wolny od wszelkiej nocy i1 ciemnos$ci — trwa zawsze w $§wietle Boga. Uzywajac
innego poréwnania, punktem wyjscia bedzie to, ze czlowiek jako istota dziejo-
wa jest w drodze: na poczatku czlowiek zostaje postany w droge, a jego osta-
tecznym celem jest Bdg; w wyniku swojego btedu czlowiek schodzi z drogi; Je-
zus Chrystus ponownie prowadzi czlowieka na wilasciwg droge; w momencie
wypetnienia czlowiek ostatecznie osiaga cel swojej drogi®

Wszelkie biblijne mowienie o czlowieku opiera si¢ na zdaniu z Ksiggi Ro-
dzaju (1,27): Stworzyl wiec Bog czlowieka na swoj obraz. Dana jest tutaj pod-
stawowa formuta; w catym Piémie Swietym nie znajdziemy wypowiedzi, ktora
w swej glebi 1 znaczeniu moglaby by¢ poréwnywalna z tym zdaniem. W war-
stwie tresciowej w zdaniu tym dane sa dwie podstawowe przestanki biblijnego
rozumienia cztowieka.

Pierwsza podstawowa przestanka antropologii biblijnej zawarta jest w sfor-
mulowaniu: Bog stworzyl czlowieka. Oznacza to zatem, iz cztowiek jest stwo-
rzeniem Boga. Jako stworzenie czlowiek zawdzigcza Bogu cale swoje istnienie;
Jako stworzenie czlowiek jak kazde inne stworzenie znajduje si¢ w relacji za-
leznosci od Boga.

Jednakze sformutowanie, ze czlowiek zostal stworzony na ,,obraz Boga”, sy-
gnalizuje niepowtarzalng relacj¢ czlowieka do Boga, co uznaé nalezy za drugg
przestanke antropologii biblijnej’ Czlowiek jest jedynym stworzeniem, ktére
zostato podniesione do rangi obrazu Boga. Oznacza to jedyne w swoim rodzaju

5 Por. 1. de la Potterie, S. Lyonnet, La vie selon I'Espirt, condition du chrétien, Cerf,
Paryz 1965, s. 38n.

¢ por. D. Barthélémy, Dieu et son image. Ebauche d'une théologie biblique, Cerf,
Paryz 1964, s. 46.

" Por. A. Gelin, Pismo S‘wiete o cztowieku, Paris 1971, s. 23-35.
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wybranie: czlowiek jest szczegélnie uprzywilejowanym stworzeniem Bozym;
jest stworzeniem mitowanym przez Boga w sposdb niepowtarzalny; posrdd in-
nych stworzen cztowiek jest ,,ulubieicem Boga”

2. Wielkosé i granice czlowieka jako obrazu Boga

Jak szczegotowo opisa¢ mozna to, ze cztowiek jest obrazem Boga? Do istoty
obrazu nalezy z jednej strony podobiernistwo do prawzoru; dlatego cztowiek jako
obraz Boga posiada pewne podobienistwa do Boga, tzn. ma udziat w wielkosci
Boga. Z drugiej strony jednak, do istoty bycia obrazem nalezy réznica w sto-
sunku do prawzoru; dlatego czlowiek jako obraz Boga wyraznie rézni sie od
Boga, tzn. jako stworzenie posiada granice®

a) Podobienstwo czlowieka do Boga: wielkosé czlowieka

Podobienstwa do Boga, powodowane przez fakt bycia obrazem, daja czlo-
wiekowi jego szczegdlng wielkos¢ pomigdzy reszta stworzenia. Nasuwa sie
pytanie, na czym jednak konkretnie polegaja owe podobienstwa?

W perspektywie biblijnej czlowiek jest podobny do Boga w dwoéch glownych
aspektach: dzigki swojej duchowosci i dzigki swojej dominujacej pozycji
w $wiecie’

Duchowos¢ cztowieka: cztowiek dzigki darowi Ducha posiada bezposrednie
pokrewienstwo z Bogiem. Jedynie przy stworzeniu czlowieka, jak przedstawia
to w sposob gleboko symboliczny jahwistyczny opis stworzenia, Bog wykonuje
szczegoOlna czynnosé: Bog tchnat w czlowieka, ulepionego z prochu ziemi,
tchnienie zycia (Rdz 2,7). To tchnienie Bozego oddechu pozwala si¢ interpre-
towa¢ jako symbol otrzymania udzialu w czyms$ boskim, czyli jako symbol
udzielenia Ducha'

Duch, bedac szczegdlnym wyrdznieniem, ofiaruje cztowiekowi jego osobo-
we bycie, gdyz jedynie tam, gdzie jest duch, mozna méwié o osobie. Osoba
okreslana przez Ducha posiada zatem specyficzne dynamiczne sity: rozum
i wolnosé, ktére wywyzszaja cztowieka ponad wszelkie ziemskie stworzenie.
Panowanie czlowieka nad swiatem jest skutkiem otrzymania Ducha. Drugie po-
dobienstwo cztowieka do Boga to jego funkcja panowania nad ziemia. Dzigki
duchowi, dzigki rozumowi i wolnej woli czlowiek staje si¢ reprezentantem, na-
miestnikiem Boga na ziemi. Tak jak Bdg jest Stwérca i Panem calego $wiata,
tak cztowiek powinien w sposéb tworczy ksztattowaé ziemig 1 wlada¢ wszyst-

% Por. S. Herrmann, Die Naturlehre des Schopfungsberichtes, , Theologische Litera-
turzeitung” 86(1961), s. 413424,

® Por. S. de Dietrich, Bozy plan zbawienia, Warszawa 1967, s. 20-21.

1° por. M. Filipiak, Biblia o czlowieku, Lublin 1979, s. 43—48.
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kimi. BqdZcie plodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili jq
sobie poddanqg; abyscie panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem po-
wietrznym i nad wszystkimi zwierzetami pelzajqcymi po ziemi (Rdz 1,28). W ten
sposob kaptanski opis stworzenia formuluje polecenie. Apel ten, wzywajacy do
kreatywnego tworzenia kultury, w nowozytnosci byl czgsto rozumiany niewla-
sciwie jako pozwolenie na bezbtedny wyzysk natury i reszty stworzenia. W tym
kontekscie jahwistyczny opis stworzenia podkresla moment dbatosci o naturg'’
(co nalezy rozumie¢ jako uzupelnienie polecenia): Pan Bog wziqgl zatem czliowie-
ka i umiescit go w ogrodzie Eden, aby uprawial go i doglqdal (Rdz 2,15).

Mowiac o modelach ukazujacych wielkos¢ czlowieka, zauwazamy, ze oby-
dwa opisy stworzenia wyrazaja wielkos$¢ cztowieka, uzywajac za kazdym razem
innego szczegdlnego modelu. W przedstawieniu kaptanskim cziowiek stanowi
szczyt piramidy: bedac ostatnim stworzeniem w calym szeregu stworzenia,
czlowiek jest najwyzsza istota ziemska. W opisie jahwistycznym cziowiek sta-
nowi srodek kota: cale ziemskie stworzenie krazy wokot cztowieka bedacego
jego centralnym punktem nadajacym sens stworzeniu. W kazdorazowo odmien-
nej formie staje si¢ tu widoczny charakter czlowieka jako obrazu Boga: tak jak
Bog jest najwyzsza Istota i centralnym punktem nadajacym sens calemu $wiatu,
to tym samym czlowiek jest dla ziemi.

b) Rdznice czlowieka wobec Boga: granice czlowieka

Odmiennos¢ cztowieka wobec Boga, jaka miesci w sobie ludzkie bycie obra-
zem Boga, wskazuje czlowiekowi jego stworzeniowe granice. Czlowiek jako
obraz Boga nie jest w zadnym razie taki sam jak Bdég lub réwny Bogu, lecz
w swojej istocie rozni si¢ od Boga i jest Mu podporzadkowany. Biblia dostrzega
tutaj dwie wielkie, nieprzekraczalne rdznice: Bog jest nieskonczona mocg, pod-
czas gdy czlowiek posiada jedynie ograniczona moc; Bog jest nieskonczonym
zyciem, podczas gdy zycie cztowieka ma swoj kres.

Ograniczona moc czlowieka: wiele biblijnych tekstow uwypukla réznice
w wymiarze posiadanej mocy: czlowiek jest tylko panem ograniczonego obsza-
ru ziemi, podczas gdy Bog jako Stworca cztowieka stoi nad nim jako jego Pan.
Juz od samego poczatku czlowiek zwigzany jest wola Boga. Ukazuje to nakaz
obecny w opisie Raju, by nie spozywac z drzewa poznania dobra i zta (Rdz 2,
17). Podstawowa pokusa czlowieka, co w sposdb symboliczny ukazuje jahwi-
styczny opis upadku czlowieka, polega na pozadaniu, by byé jak Bég (Rdz 3,5).
Cztowiek zatem, zamiast chcie¢ by¢ obrazem Boga, pragnie by¢ réwny Bogu.
Podstawowa pokusa czlowieka polega woéwczas na nieuznaniu ludzkich gra-

' Por. J. Scharbert, Kommentar zum Alten Testament mit der Einheitsiibersetzung,
Genesis 1-11, Wiirzburg 1997, wyd. 4, s. 48 nn.
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nic'? Méwiac inaczej, ograniczenie mocy czlowieka oznacza rzecz nastgpujaca;
czlowiek nie jest catkowicie niezalezny, jest istota relatywna. Cziowiek nie
dysponuje zatem — pomimo swojej samodzielnosci i swojej wolnosci — w petni
samym soba; nie jest catkowicie autonomiczny; czlowiek jest przede wszystkim
ostatecznie podporzadkowany Bogu — czyli jest teonomiczny"

Ograniczenie dlugosci zycia cztowieka: wiele tekstéw biblijnych jako druga
wielka réznice dzielaca Boga i cztowieka podkresla dtugos¢ zycia. Bog jest zy-
ciem wiecznym, tzn. Zyciem trwajacym nieustannie, bezgranicznym. O czlo-
wieku z kolei powiedziane jest, jak wyraza to Syrach: Odliczyt ludziom dni
i wyznaczyl czas odpowiedni (17,2), lub gdzie indziej: Jak kropla morza za-
czerpnieta z morza lub jak ziarnko piasku, tak jest [tych] troche lat wobec dnia
wiecznosci (Syr 18,10). Cztowiek w swej ziemskiej formie posiada zatem jedy-
nie ograniczong dlugos¢ zycia; jest poddany smierci, jest stworzeniem $miertel-
nym.

Smiertelnos$¢ cztowieka nalezy od samych poczatkéw do jego stworzeniowej
natury. Jakkolwiek juz List do Rzymian (5,12) i budujaca na tym pdzniejsza
dogmatyka wyczytaly z niektérych fragmentéw Ksiegi Rodzaju, ze smieré
przyszta na swiat jako kara za grzechy. Egzegeci Starego Testamentu traktuja
takie ujecie jako niewlasciwa interpretacje, a za pierwotny sens rozwazanych
fragmentéw Starego Testamentu uznaja rzecz nast¢pujaca: grozba S$mierci
z Ksiegi Rodzaju (2,17) oznacza, ze spozywanie z drzewa poznania bylo prze-
stepstwem godnym kary $mierci. Smieré nie nalezy jednak do kar wymierza-
nych przez Boga'®, gdyz zgodnie z Ksiega Rodzaju (3,19) natozona jako kara —
trud ma trwac cale zycie: Adam musi si¢ trudzi¢, az wroci do ziemi, tzn. az do-
siggnie go obecna w samym stworzeniu $mier¢. Z drugiej strony wspdlna per-
spektywa Rdz 2,9 i 3,22 ujawnia, ze czlowiek nigdy nie posiadat niesmiertelno-
sci; od samego poczatku byl on trzymany z daleka od drzewa, ktére daje zycie
wieczne

12 por. J.T. Walsh, Genesis 2, 4b-3,24: A Synchronic Approach, JBL 96(1977), s. 177.

'* Por. F. Stier, Adam, w: Handbuch theologischer Grundbegriffe, t. 1, Miinchen
1962, s. 13-25.

' Por. E. Nielsen, Sur la théologie de I'auteur de Gn 2—4, w: De la Térah au Messie,
red. W M. Carrez, J. Doré, P. Grelot, Paris 1981, s. 55-63 zwlaszcza 61.

'> Por. V.P. Hamilton, The Book of Genesis. Chapters 1-17 (NIKOT), Grand Rapids
1955, s. 173-174; J.A. Soggin, Das Buch Genesis, Darmstadt 1977, s. 70; B.J. Diebner,
Handeln gegen Gottes Verbot: ein todeswiirdiges Vergehen. Eine Anmerkung zum
Verstindnis von Gen 2, 17 mwt tmwt, DBAT 25(1988), s. 117-122 zwlaszcza 119; A.
Albrecht, Tod und Unsterblichkeit in der evangelischen Theologie der Gegenwart,
Paderbon 1965, s. 42 nn.
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3. Egzystencjalne skutki podobienstwa czlowieka do Boga

Poniewaz podobienstwo do Boga przynalezy do podstawowej struktury, pod-
stawowej konstrukcji czlowieka, ma ono tym samym konsekwencje dla calej
egzystencji, catego istnienia cztowieka. Ujawniaja sie tu cztery zasadnicze ob-
szary oddzialywania podobienstwa Boga: caty czlowiek jako obraz Boga; kazda
pojedyncza osoba jako obraz Boga; kazdy pojedynczy cziowiek jako obraz Bo-
ga jest powolany do rzeczy wyzszych; kazdy pojedyn::zy cztowiek jako obraz
Boga jest wolnym partnerem Boga.

a) Caly czlowiek jako obraz Boga

Zgodnie z rozumieniem biblijnym czlowiek jest Zywa jednoscia ciata, duszy
i ducha; czlowiek jest zatem, wyrazajac to za pomoca pierwotnych termindéw
greckich, somatyczno-psychicznie-pneumatyczna jednoscia badz caloscia'®
Wprawdzie bezposrednim punktem wyjscia dla ludzkiego podobienstwa do Bo-
ga jest duch czlowieka, ale duchowos¢ przenika i naznacza takze ciato i duszg,
gdyz czlowiek jest jednoscia. Dlatego tez wyrazne uznanie wartosci cztowieka,
wydane po jego stworzeniu: Bog widzial, ze wszystko co stworzyl byto bardzo
dobre (Rdz 1,31), odnosi si¢ do catego cztowieka; caly cztowiek w swojej pod-
stawowe]j istocie jest bardzo dobry. Oznacza to rzecz nastgpujaca: nie tylko
duch i dusza sa czyms bardzo dobrym, lecz takze i cialo jest czyms$ bardzo do-
brym. Jesli zatem cialo postrzegane jest jako duza wartos¢, to cielesnosé
i plciowos¢ cztowieka sg czyms$ bardzo pozytywnym. Przy takim zalozentu ne-
gatywna ocena, a nawet demonizowanie cielesnosci 1 ptciowosci, ktére przez
sw. Augustyna jako wpltyw obcej mysli manichejskiej wkradto si¢ z tak groz-
nymi skutkami do mysli chrzescijanskiej, pozbawione jest wszelkich podstaw'’

b) Kazdy pojedynczy czlowiek jako osoba jest obrazem Boga

Stwierdzenie powyzsze oznacza z jednej strony w odniesieniu do jednostki
ludzkiej, do ,ja” cos$ zasadniczego: jako obraz Boga kazdy pojedynczy cztowiek
Jest chciany przez Boga, tzn. jest przez Boga potwierdzony i przyjety w jego
niepowtarzalnej specyfice'® Wyrazajac to inaczej: kazdy pojedynczy cztowiek
w jego niepowtarzalnosci jest chciany przez Boga jako — mozna to tak powie-
dzie¢ — kazdorazowo inna, milosna mysl Boga. Moze to da¢ kazdemu pojedyn-
czemu czlowiekowi poczucie ostatecznego bezpieczenstwa, zgodnie ze stowami
Izajasza: (...) tak mowi Pan, Stworzyciel twdj (...): Nie lekaj sie, bo (...) wezwa-
fem cie po imieniu (I1z 43,1).

' Por. J. Fichtner, Seele oder Leben in der Bibel?, ThZ 17(1961), s. 305-318.

'7 Por. A. Robert, A. Feuillet, Einleitung in die Heilige Schrift, t. 1. Allgemeine
Einleitungsfragen und Altes Testament, Freiburg 1963, s. 340.

'® Por. H.W. Wolf, Anthropologie de I’Ancien Testament, Genéve—Paris 1974, s. 86 nn.
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Jesli zatem kazdy pojedynczy czlowiek jest obrazem Boga, to — z drugiej
strony — wynika z tego cos decydujacego dla relacji migdzyludzkich. Pierwsza
podstawowa zasada bedzie tu rzecz nastgpujaca: wszyscy ludzie maja réwna
godnosé osobista' Zatem w konsekwencji wszyscy ludzie z zasady posiadaja
rowng wartos¢. Nie ma ludzi gorszej rasy czy gorszej plci. W sposéb konkretny
w odniesieniu do relacji pomigdzy m¢zczyzna a kobieta wyraza to locus classi-
cus w Ksigdze Rodzaju (1,27), gdzie na jednym oddechu powiedziane jest:
Stworzyl wiec Bog czlowieka na swdj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stwo-
rzyl mezczyzne i niewiaste. Niestety fragment ten, stanowiacy podstawe do pel-
nego rownouprawnienia pomiedzy mezczyzna i kobieta, nigdy nie stat sie sku-
teczny w relacjach spotecznych, gdyz w dotychczasowych formach organizacji
spoteczenstw panowat patriarchalizm.

Druga podstawowa zasadg dla relacji migdzyludzkich jest zatozenie, ze kaz-
dy cztowiek ma nienaruszalna godnosé¢ osobista. Dlatego tez zadnemu czlowie-
kowi nie wolno uzywac innego cziowieka jako srodka do osiagniecia jakiegos
celu. Réwniez panstwo musi zapewni¢ kazdemu pojedynczemu cztowiekowi
podstawowe prawa i wolnos¢. Przede wszystkim nikomu nie wolno nastawaé na
zycie innych. Kto chce sie targnaé na zycie czlowieka, ten wystepuje przeciw
Bogu. Ksigga Rodzaju (9,5n) zapowiada to w momencie Przymierza Boga
z Noem: ...Upomne sie tez u cztowieka o zycie czlowieka i u kazdego — o Zycie
brata (...), bo czlowiek zostal stworzony na obraz Boga.

¢) Kazdy pojedynczy czlowiek jako obraz Boga jest powolany do rzeczy

wyzszych

Kazdy cztowiek obdarzony jest wzniostym celem i wielkim zadaniem: ma on
w swym zyciu urzeczywistni¢ swe podobienistwo do Boga. Jako istota histo-
ryczna powinien dazy¢ do rozwoju zgodnie z wezwaniem: Stan sie tym, kim je-
stes! W ten sposob kazdy czlowiek wezwany jest do tego, by sta¢ si¢ podobnym
do Boga poprzez dziatanie podobne do dziatania Bozego. Przytoczg¢ tu kilka
przyktadow: tak jak Bég-Stworca powotuje do zycia nowe istoty, tak samo
czltowiek, ktory pragnie kierowac si¢ swym Pierwowzorem, powinien by¢ twor-
czy badZz kreatywny, i to w zakresie ciata, duszy i ducha® Tak jak Bog dba
o wszystkie stworzone przez siebie istoty, tak samo czlowiek kierujacy sie
swym Pierwowzorem ponosi odpowiedzialnos¢ za przyznana mu sfer¢ dziata-
nia: za siebie samego, za swych bliZnich, za nature, za calg ziemig. Tak jak Bog
jest nieskonczenie dobry i doskonaly, tak samo cztowiek kierujacy sie swym

' Por. M. Filipiak, Godnosé¢ osoby ludzkiej w swietle opiséw stworzenia czlowieka,
ZNKUL 2(1973), s. 27-35.

20 Por. J. Scharbert, Fleisch, Geist und Seele im Pentateuch, wyd. 11, Stuttgard 1967,
s. 102.



222 Ks. Stanislaw Ormanty TCHR

Pierwowzorem powinien ze wszystkich swych sit urzeczywistni¢ to, co dobre
i doskonate, jak tego wymagat Jezus: Bqdzcie wiec wy doskonali, jak doskonaly
Jjest Ojciec wasz niebieski (Mt 5,48).

d) Kaidy pojedynczy czlowiek jako obraz Boga jest wolnym partnerem Boga

Cztowiek, bedac obrazem Boga, obdarzony jest w swej relacji do Boga sa-
modzielnoscia; jako osoba obdarzony jest w tej relacji rozumem i wolnoscia. W
ten sposob cztowiek jako jedyny sposrdd wszystkich ziemskich stworzen posia-
da owo niepowtarzalne pierwszenstwo: Bog zwraca si¢ do niego ,,ty” Przywilej
ten ilustruja rozmowy Boga z ludzmi, ktdre na sposéb antropomorficzny przed-
stawia jahwista w drugim i trzecim rozdziale Ksiggi Rodzaju lub tez jak opisane
one sa przy powolaniach prorokéw?' Owo wybranie czlowieka na partnera Bo-
ga staje si¢ szczegdlnie wyraziste w przymierzach, jakie Bog zawiera z czio-
wiekiem; np. w przymierzu z Noem, z Abrahamem, Mojzeszem lub tez w No-
wym Przymierzu w Jezusie Chrystusie.

W owej relacji, ktora darowuje Bog, czlowiek jest rownoczes$nie partnerem
Boga, ktory odpowiada Bogu w wolnosci. Kazdy pojedynczy cztowiek posiada
wolno$é: moze przyjaé lub odrzuci¢ wspdlnote z Bogiem. Przyjeta wspolnota
z Bogiem ujawnia sie w sposob pozytywny w tym, ze wierzacy, modlac sig,
prowadza z Bogiem rozmowe 1 ze wypelniaja zadania, jakie pociaga za sobg
wspolnota z Bogiem.

4. Zasadnicze cechy podobienstwa czlowieka do Boga

W perspektywie biblijnej podobienstwo cztowieka do Boga stwarza staly
zwiazek cztowieka z Bogiem. W ujgciu systematycznym mozna tu jednakze
wyr6zni¢ dwie historiozbawcze fazy tego zwiazku z Bogiem. Poniewaz czto-
wiek w wyniku dziefa stworzenia jest obrazem Boga, istnieje odniesienie do
Boga ugruntowane w dziele stworzenia. Poniewaz w Jezusie Chrystusie ujawnit
si¢ petny obraz Boga, bedacy fundamentem i miarg dla nowe;j relacji cztowieka
do Boga, istnieje takze odniesienie czlowieka do Boga ugruntowane w Chrystusie.

a) Odniesienie czlowieka do Boga ugruntowane w dziele stworzenia

W historii teologii ujawnity si¢ dyskusyjne stanowiska odnoszace si¢ do in-
terpretacji Ksiggi Rodzaju (1,26). Od czaséw patrystycznych reprezentowany
byl poglad o dwudzielnym, dualistycznym podobienstwie do Boga, a od czasu
reformacji nastapita utrata Swiadomosci podobiefistwa do Boga. Wspdlczesnie
w ramach reprezentatywnej egzegezy i dogmatyki panuje zgoda co do tego, ze

2! Por. M.F. Stitzinger, Genesis 1-3 and the Male/Female Role Relationship, GTh]
2(1981), s. 26-27.
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cztowiek z perspektywy pierwotnie biblijnej jest jednolitym i1 nieprzemijalnym
obrazem Boga®

W hebrajskim tekscie Ksiggi Rodzaju (1,26) uzywane jest podwojne pojecie:
selem i d’'mit. Dostownie znaczy to: cztowiek jest obrazem i podobieristwem
Boga® Jedna z hipotez sugeruje, ze mamy tutaj do czynienia z elementem ide-
ologii krélewskiej** Dla starozytnych krél byt odbiciem bostwa. Podejmujac te
ide¢, autor biblijny podkresla mysl o niezwyklej godnosci nie wybraficéw losu,
ale kazdego czlowieka.

Dzisiejsza egzegeza historyczno-krytyczna podkresla, ze stowo selem wyka-
zuje pewne pokrewienstwo z niektorymi wyobrazeniami starozytnego Wscho-
du: np. w Babilonii krol byt obrazem i reprezentantem boga Mardruka®, takze
w Egipcie uwazano faraona za kopi¢ Boga na ziemi. Ponadto wielu starozytne-
go $wiata wznosito swe posagi na swych terytoriach, by zaznaczy¢ swa obec-
nos$¢ 1 wladz¢ nad ich mieszkancami. Odmiennos¢ opisu Rdz 1,26-27 od po-
wyzszych wyobrazen jest jednak wyrazna. Wedlug kaplanskiego autora nie
krél, ale cztowiek, kazdy czlowiek jest obrazem Boga w $wiecie®® To jemu, nie
krélowi, ztozyt Bog wszystko pod stopy, jak powie autor Psalmu (Ps 8)*
Czlowiek jest wiec pelnomocnikiem i mandatariuszem Boga w swiecie. Stwo-
rzony na obraz i podobienstwo Boze ma jak B6g panowaé nad swiatem, a po-
przez tworcze dziatanie by¢ twérca fadu i postepu®

Skoro Babilonczycy uciekali si¢ do materialnego pojecia: pojgcie krwi zabi-
tego bostwa jako skladnika istoty ludzkiej, stad autor natchniony prostuje to
pojecie, méwiac tylko o tajemniczym podobienstwie cztowieka do Boga® Uzywa-
jac hendiadyoin, czyli wzmacniajacego polaczenia dwoch synonimicznych
stow, wyrazone mialo zosta¢ jedyne w swoim rodzaju ludzkie bycie obrazem
Boga — czyli wizerunkiem, jak méwia o tym wczesniejsze thumaczenia. W patry-
styce podzialu tego jednolitego stwierdzenia podjat si¢ Sw. Ireneusz: selem jako ei-
kon to rozumowa natura czlowieka, ktora trwa zawsze; d°miit jako homoiosis
jest odniesieniem cztowieka do Boga, utraconym w wyniku grzechu pierwszego
cztowieka. Scholastyka w sposob konsekwentny dokonata systematyzacji tego
pogladu: w sposdb ostro od siebie oddzielony stoja naprzeciw siebie: naturalna,
niezbywalna imago oraz nadnaturalna, mozliwa do utracenia similitudo. Neo-

22 por. L. Kohler, Der hebrdische Mensch, Tiibingen 1953, s. 112.

2 Por. M. Filipiak, dz. cyt. s. 79-87.

2 Por. H. Wildberger, Das Abbild Gottes. Gen I, 26-30, ThZ 21(1965), s. 245-259.
2 Por. A. Swiderkéwna, Rozmowy o Biblii, Warszawa 1995, s. 45-54.

2% por. E. Jacob, T héologie de I’Ancien Testament, Paris 1955, s. 135-140.

27 por. P. van Imschoot, Théologie de I’Ancien Testament, Paris 1956, s. 2, 8.

2 Por. C. Westermann, Genesis 1-11, [wyd. II1], Neukirchen 1983, s. 203-214.

? Por. E. Galbiati, A. Piazza, Biblia Ksiega zamknieta?, Warszawa 1971, s. 95.
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scholastyka zakorzenita t¢ dualistyczng dwudzielno$¢ w dwupoziomowej mysli
o stworzeniowej naturze i darowanym przez taske tym, co nadnaturalne®

Wyrazenie: na nasz obraz i podobienstwo nalezy uwaza¢ za synonimy, ktdre
pisarz biblijny zestawit obok siebie, by z jeszcze wigksza emfaza podkresli¢, ze
czlowiek jest obrazem Boga. Dlatego niestuszny jest czesto spotykany poglad®’,
Ze Zwrot na nasze podobienstwo zwracalby uwage, i1z wyrazenie na nasz obraz
nie nalezy rozumie¢ zbyt dostownie.

Majac na uwadze jednolity obraz Boga, nalezy przyznaé, ze wobec duali-
stycznego rozszczepienia na selem i d°miit wspolczesna egzegeza podkresla
pierwotng jednos¢ tej wypowiedzi. W egzegezie panuje zgoda co do tego, iz
podwdjne wyrazenie selem i d°miit nie moze by¢ interpretowane w sensie obra-
zu podwdjnego, tzn. obrazu naturalnego i ponadnaturalnego; z catego kontekstu
wynika raczej, ze obydwa wyrazenia streszczaja w sobie jeden stan rzeczy. Po-
nadto dualistyczna dwudzielnos¢ zasadniczo sprzeczna jest z holistycznym po-
gladem na cztowieka, obecnym w my$leniu hebrajskim™

Zatem takze w perspektywie systematycznej uznaje sig¢, 1z dualistyczny po-
dzial na naturalng imago oraz nadnaturalng similitudo nie jest mozliwy, gdyz
czlowiek jest catoscia 1 posiada wylacznie jedna calosciows istotg. Poniewaz
zatem czlowiek jest calosciowa jednoscia, to jego odniesienie do Boga nie jest
po prostu dodane do jego istoty, lecz dzigki byciu obrazem Boga znajduje si¢
w samym centrum i podstawie cztowieczego bytu. Dzigki swojemu ,,zamoco-
waniu” w samym $rodku osoby ludzkiej, odniesienie do Boga jest konstytutyw-
na czescia czlowieka™

Odnosnie do nieprzemijalnego obrazu Boga: owo odniesienie do Boga, ktore
dzigki byciu obrazem Boga nalezy konstytutywnie do istoty czlowieka, nie zo-
staje utracone w wyntku grzechu. Stwierdzenie to nalezy utrzymac szczegdlnie
wobec nauki Lutra o tym, ze cztowiek, z chwila popelnienia grzechu utracit swa
imago. Takie stanowisko o petnej utracie imago nie daje si¢ utrzymac ani z per-
spektywy biblijnej, ani systematycznej**

3% Por. W. Zimmerli, Grundriss der alttestamentlichen Theologie, wyd. 111, Stuttgard
1987, s. 27n.

*! Por. J. Daniélou, Au commencement. Genése 1-11, Paris 1963, s. 51; W. Zim-
merli, jw., s. 28.

*2 Por. L. Kéhler, W. Baumgartner, Hebrdisches und Aramdisches Lexikon zum Alten
Testament, T. 11, Leiden — New York — Ko6ln 1995, s. 963-964.

* Por. H. Gross, Die Gottesebenbildlichkeit des Menschen, w: Festschrift H. Junker,
Trier 1961, s. 89—100.

* Por. J. Jervell, Imago Dei. Gen 1, 26f im Spitjudentum, in der Gnosis und in den
paulischen Briefen, Gottingen 1960, s. 28 nn.
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W odniesieniu do biblijnego stanu rzeczy takze egzegeci ewangeliccy w spo-
sob jednoznaczny stwierdzili, co nastgpuje: Stary Testament nie wskazuje na to,
ze podobienstwo czlowieka do Boga zostalo utracone w wyniku upadku
w grzech; o wiele bardziej w Starym Testamencie takze wlasnie upadly czto-
wiek postrzegany jest jako obraz Boga. W sposob konkretny w Starym Testa-
mencie powiedziane jest, ze Adam przekazal swojemu synowi Setowi swe po-
dobienstwo do Boga (Rdz 5,3). Niezbywalna godnos¢ kazdego cztowieka zo-
staje wyrazona w sposob niezwykle jednoznaczny tam, gdzie bycie obrazem
Boga zostaje ukazane jako podstawa dla nietykalnosci zycia kazdego cziowie-
ka: Jesli kto przeleje krew ludzkq, przez ludzi ma by¢ przelana krew jego, bo
czlowiek zostal stworzony na obraz Boga (Rdz 9,6).

W sposob systematyczny ujaé to mozna nastepujaco: podobienstwo cziowie-
ka do Boga nie zostaje utracone przez grzech; takze grzeszny czlowiek pozo-
staje obrazem Boga. Podobienstwo do Boga dlatego nie moze zostaé utracone,
gdyz zasadniczo nie jest ono jakas zwykla cecha, lecz jest istotowym konstytu-
tywnym elementem cztowieka. Z tego powodu odniesienie cztowieka do Boga
dane jest zawsze; takze w grzechu czlowiek jest nadal odniesiony do Boga, jak-
kolwiek bedzie to relacja zaktécona przez czlowieka®

Zawsze istniejace podobienstwo czlowieka do Boga ma takze konsekwencje
eklezjologiczne. W odniesieniu do zewngtrznosci powaznie traktowaé nalezy
nastepujacy wniosek: jesli wszyscy ludzie sgq obrazem Boga, to takze ludzie zy-
jacy poza Kosciolem posiadaja konstytutywne podobienstwo do Boga. Wszyscy
ludzie dzigki swojemu byciu obrazem Boga posiadaja ontyczna otwartos¢ na
Bo%a; mowiac inaczej: posiadaja oni religijny ,,organ”, by odnosi¢ si¢ do Bo-
ga® W ten sposob wszyscy ludzie, szczegdlnie ludzie innych religii, moga zy¢
w prawdziwej relacji do Boga, z czego wynika, ze takze ludzie spoza Kosciota
moga osiagnaé zbawienie wieczne. Z kolei dla wymiaru wewngtrznego Ko-
Sciota ma to nastepujace konsekwencje: proba uzasadnienia koniecznos$ci chrztu
niemowlat nie moze postugiwac si¢ argumentem, ze czlowiek utracit swoje po-
dobienstwo do Boga i ze otrzyma je w chrzcie. Poniewaz podobienstwo do Bo-
ga dane jest na zawsze wszystkim ludztom, to takze dzieci nieochrzczone sa ob-
razem Boga. Zatem takze dzieci, ktore umarly bez chrztu — wbrew wczesniej-
szej opinii Kosciola — moga zostaé przyjete do peinej wspolnoty z Bogiem
W Zyciu wiecznym.

b) Odniesienie czlowieka do Boga ugruntowane w Chrystusie

W Nowym Testamencie mysl o podobienstwie cztowieka do Boga jest roz-
wijana dalej w sposob chrystocentryczny®’ W kilku jedynie miejscach mowa

33 por. E. Brandenburger, Adam und Christus, Neukirchen 1962, s. 48—64.
3¢ Por. St. Otto, Gottes Ebenbild in Geschichtlichkeit, Paderborn 1964, s. 32 nn.
*7 Por. E. Schillebeeckx, Dieu et I’"Homme, Bruxelles 1965, s. 176—186.



226 Ks. Stanistaw Ormanty TCHR

jest o podobienstwie czlowieka do Boga wynikajacym ze stworzenia. W cen-
trum nowotestamentowych listdw znajduja si¢ wypowiedzi o tym, ze Jezus
Chrystus jest petnym obrazem Boga, a ochrzczeni sa obrazami Jezusa Chrystusa.

Podobienstwo cziowieka do Boga wynikajace ze stworzenia w Nowym Te-
stamencie uznawane jest za poglad oczywisty. List sw. Jakuba Apostola mowi
po prostu o ludziach stworzonych na podobieristwo Boze (3,9)® W Pierwszym
Liscie do Koryntian (11,7), w sposob patriarchalistycznie zawezony i catkowi-
cie niezgodny z pierwotnym tekstem Ksiggi Rodzaju (1,26), mowa jest o mez-
czyznie jako obrazie Boga® Mysl o stworzeniowym podobienstwie cztowieka
do Boga odgrywa wazna rol¢ we fragmentach Listu do Kolosan i1 Listu do Efe-
zjan, odnoszacych si¢ do chrztu. Punktem wyjscia jest tam centralne zalozenie
antropologii nowotestamentalnej méwiace o tym, ze chrzest na Smier¢ i zmar-
twychwstanie Jezusa Chrystusa powoduje nowe stworzenie czlowieka, ze
ochrzczony staje si¢ ,,nowym czlowiekiem” Zgodnie z wyobrazeniem, do kto-
rego zmierza ten poglad, ochrzczeni rozwija¢ beda swoje odnowione czlowie-
czenstwo dzigki oparciu si¢ na pierwotnym podobienstwie do Boga. I tak po-
wiedziane jest w Liscie do Kolosan: [boscie] przyoblekli nowego [cztowieka],
ktory wciqz sie odnawia ku glebszemu poznaniu [Boga), wedlug obrazu tego,
ktéry go stworzyt (3,10)*° A List do Efezjan formuluje to nastepujaco: ,,[trzeba]
przyoblec cztowieka nowego, stworzonego wedlug Boga, w sprawiedliwosci i
prawdziwej swietosci” (4,24).

Nowy Testament uznaje, ze podobienstwo cztowieka do Boga ugruntowane
jest w sposéb fundamentalny w Jezusie Chrystusie. Przy tym obecne jest tu
przekonanie, ze Jezus Chrystus jest obrazem Boga rownym Mu istotg. List do
Kolosan stwierdza to jednoznacznie: On jest obrazem Boga niewidzialnego —
Pierworodnym wobec kazdego stworzenia (1,15). Drugi List do Koryntian m6-
wi o chwale Chrystusa, ktdry jest obrazem Boga (4,4). List do Hebrajczykow
podkresla, ze w Jezusie Chrystusie ukazal si¢ Syn Bozy, ktory jako odblask Je-
go Chwaly i odbicie Jego istoty (por. 1,3) jest samoobjawieniem Boga®'

Zgodnie z tym Jezus Chrystus jako obraz Boga jest w pelni tozsamy ze
swoim pierwotnym obrazem. Podczas gdy czlowiek bedacy stworzeniowym ob-
razem Boga posiada jedynie podobienistwo do Boga, Jezus Chrystus jako obraz

% Por. R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa 1983,
s. 311-316.

* Por. E. Dabrowski, Listy do Koryntian. Wstep — przektad z oryginalu — komentarz,
t. VII, Poznan 1965, s. 229-230.

 Por. St. Medala, Wladza Chrystusa. (List do Kolosan), w: Wprowadzenie w mysl
i wezwanie Ksiqg Biblijnych. Dzieje Apostolskie — Listy sw. Pawla, (red. J. Frankowski,
S. Medala), t. IX, Warszawa 1997, s. 440.

1 por. O. Kuss, Der theol. Grundgedanke des Hebr, MThZ 7(1956), s. 233-271.
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Boga urzeczywistnia rowno$¢ z Bogiem. Tym samym, jedynie Jezus Chrystus
jest doskonalym urzeczywistnieniem pierwotnego podobienstwa cziowieka do
Boga. W tym kontekscie dla antropologii nowotestamentalnej rzecza zasadnicza
jest to, ze Jezus Chrystus jako doskonaty obraz Boga na nowo ustanawia i po-
glebia wszelka relacje ludzi do Boga, ktora posiadaja oni dzigki swemu stwo-
rzeniowemu podobiefistwu do Boga.

W nowotestamentalnym ujeciu z doskonalego podobienstwa Jezusa Chrystu-
sa do Boga wynika, ze czlowieka nalezy rozumie¢ jako obraz Jezusa Chrystusa.
W tej perspektywie dla antropologii nowotestamentalnej rzecza zasadnicza jest
to, ze wszystkie wypowiedzi o czlowieku sg wypowiedziami o Jezusie Chrystu-
sie lub wynikaja z Jezusa Chrystusa. On jest doskonalym czlowiekiem i tym
samym miara wszelkiego czlowieczenstwa®

Doskonate podobienstwo do Boga Jezusa Chrystusa posiada dla ludzi funk-
cj¢ soteriologiczng i eschatologiczna, tzn. Jezus jako prawdziwy obraz Boga
odnawia znieksztatcone przez grzech stworzeniowe bycie obrazem Boga i wie-
dzie je ku wypelnieniu. W perspektywie soteriologicznej wspdlnota z Jezusem
Chrystusem, ktora konkretnie podarowana zostaje we chrzcie, powoduje odno-
wienie stworzeniowego podobienistwa do Boga, a ochrzczeni otrzymuja zada-
nie, by jako nowi ludzie zy¢ na sposéb Chrystusowy® W ten sposob podobien-
stwo do Boga nowego cztowieka jest podobienstwem do Chrystusa.

W perspektywie eschatologicznej, jak w roznych miejscach podkresla to sw.
Pawel, pelne podobienstwo do Boga Jezusa Chrystusa jest dla nas przepetnio-
nym nadzieja celem, jakim jest nasze wypetnienie. Albowiem wszyscy, ktorzy
zyja we wspolnocie z Jezusem Chrystusem, sa przeznaczeni na to, by sie stali
na wzor obrazu Jego Syna (Rz 8,29); lub inaczej méwiac: umierajacy w Chry-
stusie upodabniajq si¢ do Jego obrazu (por. 2 Kor 3,13) i beda nosi¢ obraz
[cztowieka] niebieskiego (1 Kor 15, 49). Dzigki przemienieniu, wypelnienie zy-
cia cztowieka odbywa si¢ za sprawgq integracji: wlaczenia czlowieka w to, ze
Jezus Chrystus jest doskonalym obrazem Boga. Owa wypelniona wspdlnota
z Jezusem darowuje rownoczesnie wieczna wspélnote z Bogiem Tréjjedynym™*

*2 Por. C.K. Barret, From First to Last, London 1962, s. 14 nn.
“ Por. R. Seroggs, The last Adam. A Study in Pauline Antropology, Oxford 1966,

s. 56 nn.
* Por. K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, t. I, Krakéw 1984, s. 124—127.



