Ks. JANUSZ BUJAK

Benedykt XVI Jezus z Nazaretu Czesé I Od chritu w Jordanie do
Przemienienia, Krakow 2007

O ksiazce Jezus z Nazaretu Benedykta XVI wiele mowilo si¢ juz na kilka
miesi¢cy przed jej ukazaniem sie. Wielu bylo zaskoczonych pomysiem, by
Papiez, glowa Kosciola katolickiego, publikowal dzielo teologiczne jako
prywatny czlowiek, nie za§ w formie dokumentu magistralnego. Zwracano
uwage na fakt, ze rowniez Jan Pawel II publikowat ksiazki niebedace wyrazem
nauczania Kosciola, ale byly to autobiografie lub poezje.

Czym jest zatem ksigzka Benedykta XVI? Traktatem chrystologicznym,
osobistym $wiadectwem wiary, czy apologia historycznosci 1 bostwa Jezusa
Chrystusa?

Mozna powiedzie¢, ze jest tym wszystkim i jeszcze czym$ wiecej. Z zalo-
zenia Autora jest to ksigzka, ktora laczy wymiar naukowy 1 pastoralny, bedac
jednoczesnie osobistym S$wiadectwem wiary Papieza — teologa. Papiez, jak
kiedy$ sw. Piotr pod Cezarea Filipowa (Mt 16,16), wyznaje w tej ksiazce swoja
wiarg w Jezusa jako Chrystusa, ale wypowiada si¢ nie jako papiez, teolog, ale
przede wszystkim jako wierzacy: ,,Wlasciwie nie muszg¢ nawet mowié, ze
ksiagzka Zadna miara nie jest wypowiedzia Nauczycielskiego Urzedu, lecz
stanowi jedynie wynik mojego osobistego szukania «oblicza Pana» (zob. Ps
27,8). Zatem kazdemu czytelnikowi wolno mie¢ przeciwne zdanie. Czytelnikow
1 czytelniczki proszg¢ tylko o odrobine sympatii, bez ktérej niemozliwe jest
jakiekolwiek zrozumienie” (s. 14).

Kard. Schonborn podczas prezentacji ksiazki zauwazyl, ze nie jest to jednak
swiadectwo o Jezusie, jakich dzi§ wiele, opis subiektywnego przezycia lub
ksiazka poboznosciowa. Ten gatunek literacki jest obcy Benedyktowi XVL
Podobnie jak w przypadku §w. Tomasza z Akwinu, osobista wiara Papieza
wyraza si¢ w trudzie pracy intelektualnej, w poszukiwaniu motywow nadziei,
ktéra jest w nas (1Pt 3,15). Dlatego Ojciec Swiety nie lgka si¢ wyruszy¢ na
Areopagi dzisiejszego swiata (Dz 17,22), by tam wylozy¢ swoja wiarg w Jezusa
Chrystusa i powody, dla ktérych wierzy w Niego (Ch. Schonbom, Prezentacja
ksiqzki «Jezus z Nazaretu» Josepha Ratzingera — Benedykta XVI, L’Osservatore
Romano 6(2007), s. 19).

Papiez w swoich poszukiwaniach teologicznych korzysta z badan przede
wszystkim Rudolfa Schnackenburga, ktérego uznaje za najwybitniejszego
katolickiego egzeget¢ obszaru jezyka niemieckiego drugiej polowy XX wieku
(s. 6), Pierra Grelota, Joachima Gnilki, egzegetow protestanckich, takich jak
Joachim Jeremias oraz Jacoba Neusnera, zydowskiego uczonego. Tym, co
uderza przy lekturze ksiazki Papieza, to nieustanne podkres§lanie historycznego
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wymiaru wydarzenia Jezusa. Papiez we wszystkich wydarzeniach z Zycia i dzia-
talnosci Zbawiciela wskazuje rowniez na ich zwiazek z Krzyzem 1 Zmart-
wychwstaniem, do ktorych prowadzi i w ktérych sie speilnia postannictwo
Jezusa. Benedykt XVI w mistrzowski sposob ukazuje rowniez zakorzenienie
wydarzenia Jezusa w Starym Testamencie: jest On wypelnieniem wszystkich
jego zapowiedzi, w Nim odstania si¢ sens i znaczenie Prawa i1 Prorokow. Dzieto
Papieza ma rowniez wymiar ekumeniczny, ktory wynika z jej chrysto-
centryzmu. Ojciec Swiety nie zajmuje si¢ bezposrednio problemami eklezjo-
logicznymi, iloscia sakramentow, prymatem papieza, Maryja, ale postacig
Chrystusa, ktora taczy wszystkich chrzescijan. Th. Soding zauwaza, ze Papiez
jawi sie nam w swojej ksiazce jako uwazny czytelnik i stuchacz Stowa Bozego.
Tym samym udowadnia, ze prymat papieza, tak jak zostat ogloszony 1 zinter-
pretowany na Soborze Watykanskim II, nie oznacza, ze Magisterium Kosciota
nie stoi ponad Slowem Bozym, ale pod nim, jako jego stuchacz (dufkidrung
iiber Jesus. Das Jesus — Buch des Papstes und das Programm seines Ponti-
ficates, Herder Korrespondenz 6(2007), 285).

W Przedmowie do swej ksiazki (s. 5-15) Benedykt XVI zauwaza ewolucjg,
jaka nastapila w podejsciu do historycznego Jezusa Chrystusa w XX wieku.
Jeszcze w latach 30. 1 40. pojawialo si¢ wiele dziel na temat Jezusa takich
autoréw, jak K. Adam, R. Guardini, F.M. Willam, G. Papini czy D. Rops,
potrafili oni przekonujaco odmalowac obraz Boga-Cziowieka, ktory w petni stat
si¢ czlowiekiem. Niestety, pod wplywem egzegezy historyczno-krytycznej od
lat 50 XX wieku pogtebiata si¢ przepas¢ pomigdzy ,,Jezusem historii” a ,,Chry-
stusem wiary” Poddano w watpliwo$¢ historyczna wiarygodno$¢ Ewangelii
1 poszukiwano zrodet wiadomosci na Jego temat gdzie indziej. Ta nieufnosé do
Ewangelii doprowadzila do pojawienia si¢ obrazéw Jezusa majacych niewiele
wspOlnego z przestaniem Ewangelii: przedstawiano Go jako antyrzymskiego
rewolucjonistg, filozofa czy tez moraliste.

Ratzinger w swojej ksigzce broni historycznej warto§ci Ewangelii i stara sig
ukaza¢ autentycznego Jezusa jako ,Jezusa historycznego” (s. 13). W tym celu
postuguje si¢ metoda historyczno-krytyczna, ktora, gdy jest stosowana w odpo-
wiedni sposob, prowadzi do uznania, ze wiara w Chrystusa jako Boga i czto-
wieka jest nie tylko kwestia wiary, ale wynika réwniez z faktéw historycznych
1 przestanek logicznych. Wiara ta ,nie opowiada (...) historii jako symboli
prawd ponadhistorycznych, lecz zasadza si¢ na historii, ktéra toczyla si¢ na
nasze] ziemi. Factum historicum nie jest dla niej wymiennym szyfrem
symbolicznym, lecz stanowi jej konstytutywna podstawe. Et incarnatus est —
w tych stowach wyznajemy, ze Bog rzeczywiscie wkroczyl w realna historig”
(s. 8). Jesli do wiary chrzeScijanskiej przynalezy w sposob konieczny wymiar
faktow historycznych, wtedy historyczne poszukiwania sa teologicznie
niezbedne, a ich metoda musi mie¢ wymiar egzegetyczny, twierdzi Ratzinger.
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Zarazem nie waha sie on wskazywaé na ograniczenia metody historyczno-
krytycznej (G. Wenz, Der sog. Historische und der biblische-kirchliche Jesus.
Zum Jesusbuch des Papstes, Una Sancta 3(2007), 242). Ratzinger podkre$la, ze
mozna ja stosowa¢ w teologii, o ile jest si¢ §wiadomym jej ograniczen, ktore
mowia, ze ,metoda ta z samej swe) istoty wskazuje na jakas dalsza
rzeczywisto$¢ 1 zawiera w sobie wewngtrzna otwarto$¢ na metody uzupel-
niajace” (s. 10). Jedna z tych metod uzupeklniajacych jest tzw. ,egzegeza
kanoniczna”, powstala w Ameryce w latach 60., ktora stara si¢ odczytywaé
pojedyncze fragmenty Pisma Swietego w §wietle catoéci. Egzegeza kanoniczna
stara si¢ bez szkody dla wewnetrznych réznic ukazaé $wiadectwo Pisma
Swigtego jako jedno$¢ i pojmowaé Jezusa Chrystusa w ramach Jego bosko-
ludzkiej egzystencji, bez ktorej nie moéglby przynies¢ On nam zbawienia.
»«Egzegeza kanoniczna» - czytanie pojedynczych tekstow Biblii w $wietle ich
cafoSci — jest istotnym wymiarem interpretacji, ktory nie stoi w sprzecznosci
z metoda historyczno-krytyczna, lecz stanowi jej organiczna kontynuacje
1 sprawia, ze staje si¢ ona teologia we wlasciwym tego stowa znaczeniu” (s. 11).
Papiez podkresla, ze nie napisat tej ksiazki ,,(...) przeciwko wspolczesnej
egzegezie, lecz jako dowod wielkiej wdziecznosci za to wszystko, co nam data
1 co nadal daje (...). Sprobowalem tylko, oprocz interpretacji historyczno-
krytycznej, zastosowa¢ nowe metodologiczne spojrzenie, ktére umozliwia nam
teologiczng interpretacj¢ Biblii, a postulujac oczywiscie wiarg, absolutnie nie
rezygnuje (...) z powaznego traktowania historii” (s. 14).

Chrzest Jezusa, Kuszenie Jezusa, Ewangelia o Krolestwie Bozym

Pierwsze trzy rozdzialy méwia o poczatkach publicznej dzialalnosci Jezusa.

Pierwszy nosi tytul Chrzest Jezusa (23-34) 1 tym wlasnie wydarzeniem
rozpoczyna si¢ zasadnicza tre$¢ ksiazki. Benedykt X VI, zgodnie z zalozeniami
metodologicznymi wyjasnionymi w Przedmowie, podkresla umieszczenie tego
wydarzenia przez $w. Lukasza w konkretnych ramach historycznych: ,Jest to
wydarzenie historyczne: mozna podaé jego doktadna datg, stanowi ono czastke
ludzkiej historii, z jednorazowoscia, ktorej jednoczesnos¢ z wszystkimi czasami
jest czyms$ zupeie innym niz pozaczasowo$¢ mitu” (s. 25). Wydarzenie chrztu
jest réwniez zapowiedzia Krzyza, na co wskazuje pojawienie si¢ imion
Poncjusza Pilata, Heroda, Annasza i Kajfasza. Jan Chrzciciel, ktérego osobg -
podobnie jak rodzineg Jezusa - Papiez taczy ze wspélnota z Qumran (s. 25-26)
udzielal chrztu, ktorego celem bylo przygotowanie serc na przyjscie Mesjasza,
a istotng jego czescia byto wyznanie grzech6éw jako znaku rozpoczgcia nowego
zycia. Takze Jezus przychodzi, aby przyjac chrzest, ,,wchodzi w szary thum
grzesznikow, oczekujacych na brzegach Jordanu” (s. 28). Nie wyznaje jednak
grzechoéw; Jego zanurzenie si¢ w wodach chrztu jest wyrazem solidarnosci
z grzesznikami pragnacymi zy¢ zgodnie z Tora, a zatem ,,sprawiedliwie” Pelny
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sens chrztu Janowego wyjasni si¢ w Krzyzu i Zmartwychwstaniu Jezusa; wtedy
okazatlo si¢ dla uczniéw jasne, co stalo si¢ nad Jordanem: Jezus wzial na swoje
ramiona winy wszystkich ludzi (s. 29), zajal miejsce grzesznikéw. W sakra-
mencie chrztu chrzescijanin zostaje zanurzony ,,w przemieniajacych $§wiat
zmaganiach Jezusa na przetomie zycia, ktory urzeczywistnit si¢ w Jego zanu-
rzeniu si¢ 1 wynurzeniu” (s. 31). Na paschalne znaczenie chrztu Jezusa w Jor-
danie wskazuja rowniez stowa Jana Chrzciciela: ,,oto Baranek Bozy” (J 1,29).
Papiez cytuje tu egzegete Joachima Jeremiasa, ktory widzi w tych stowach
aluzje do Shugi Jahwe z Izajasza 53,7. Jezus jest Barankiem-Stuga, ktory bierze
na siebie grzechy $wiata, 1 Barankiem-Ofiara paschalna, ktory swoja $miercia
gladzi grzech Swiata (s. 31-32). W ten sposOb chrzest Jezusa antycypuje,
wedlug Ratzingera, Smier¢ na krzyzu jako ziemskie zakoniczenie Jego
postannictwa. Wydarzenie chrztu w Jordanie odstania rowniez ,,rabek tajemnicy
Boga Trdjjedynego, ktora w swej glebi odstoni sig dopiero u kresu calej drogi
Jezusa” (s. 33).

W drugim rozdziale pt. Kuszenie Jezusa (35-50) Ratzinger podkresla, ze
kuszenie, o ktorym opowiadaja synoptycy, nie jest jednorazowym wydarzeniem
w zyciu Jezusa: ,,«Kuszenia» towarzysza jednak Jezusowi w calej drodze Jego
zycia 1 w tym sensie w wydarzeniu kuszenia — tak samo jak w chrzcie — nalezy
widzie¢ antycypacjg¢, w ktorej ogniskuje si¢ walka calej Jego drogi” (s. 36).
Jednak pustynia 1 pokusy, na ktére zostal wystawiony Jezus bezposrednio po
przyjeciu chrztu w Jordanie, maja szczeg6lne znaczenie dla Niego 1 dla nas: aby
wypelni¢ misje podzwigniecia czlowieka z upadku, Jezus ,;musi (...) wejs¢
w dramat ludzkiej egzystencji, przemierzy¢ ja az do samego dna, by w ten
sposob znalez¢ «zagubiona owce», wzia¢ ja na ramiona i zanie$¢ do domu”
(s. 36). Kuszenie Jezusa opisane w Ewangelii §w. Marka podkresla, ze Jezus
jest nowym Adamem, a pustynia — przeciwienstwo rajskiego ogrodu — muej-
scem pojednania 1 pokoju z Bogiem, 1 z catlym stworzeniem (Iz 11,6). Natomiast
Mateusz 1 Lukasz moéwia o trzech pokusach, w ktérych odzwierciedla sig
najwazniejszy problem czlowieka, jakim jest odrzucenie Boga. Papiez
podkresla, ze kazda pokusa nosi w sobie pozory dobra, podpowiada, ze
rzeczywisto$¢ Boza jest nierealna, a prawdziwe jest tylko to, co namacalne, jak
wiladza 1 chleb. ,,Pytanie o Boga jest pytaniem podstawowym, stawiajacym nas
na rozdrozu ludzkiej egzystenc)i” (s. 38). To pytanie o Boga, o zaufanie Bogu,
rozbrzmiewa, wedlug Ratzingera, zar6wno w kuszeniu Jezusa do przemiany
kamienia w chleb, w pokusie wystawiania Boga na probe oraz w trzeciej pokusie
zwigzane] z wladza (s. 38 nn.). Na pytanie, co przyniost nam Jezus, jesli nie
zbudowatl nowego, sprawiedliwego $wiata, a tym samym nie spehnit poktadanych w
nim mesjanskich nadzei, Papiez odpowiada, Zze przyniost nam Boga (s. 49). I tego
prawdziwego ,,(...) Boga Abrahama, Boga Izaaka i Jakuba, prawdziwego Boga dat
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ludom calej ziemi” (s. 50). I jesli sadzimy, ze to zbyt malo, dzieje si¢ tak z powodu
zatwardzialosci naszych serc, stwierdza Benedykt XVI.

Trzeci rozdzial nosi tytut Ewangelia o Krolestwie Bozym (51-63).

Stowo evangelium w czasach Jezusa oznaczalo przestanie pochodzace od
cesarzy, ktorzy uwazali si¢ za bogow 1 sadzili, ze kazde ich stowo bylo dobrg
nowing, zmieniajaca S$wiat na lepsze. Tymczasem ewangeliSci slowem
evangelium okreslaja opis zycia Jezusa, chcac w ten sposdb zaznaczyc, ze tylko
orgdzie Jezusa, a nie dekrety cesarzy, zbawia swiat (s. 51).

Wewngtrzng treScig postannictwa Jezusa jest Ewangelia, a sercem Jego
przepowiadania jest blisko$¢ Krolestwa Bozego, ktore Jezus zapowiada czynem
i stowem. Czym jest owo krdlestwo? Ratzinger przypomina trojakie rozumienie
tego terminu w Kosciele starozytnym. Orygenes twierdzit, Ze jest to sam Jezus —
autobasileia, ma ono zatem wymiar chrystologiczny. Ten sam pisarz uwazal, ze
krolestwem Bozym jest rOwniez, a nawet przede wszystkim, serce czlowieka.
Trzecia interpretacja wskazywata na relacje, jakie istnieja pomi¢dzy Kosciotem
a krolestwem Bozym. Ten ostatni wymiar byl szczegdlnie mocno podkreslany
w teologii w wieku XIX i XX, kiedy to w teologii Kkatolickiej wrgcz
utozsamiano krolestwo Boze i1 Kosciol (s. 53-54). Benedykt XVI przypomina
réwniez interpretacje krolestwa Bozego w teologii protestanckiej, zwlaszcza
Adolfa von Hamacka, Johanessa Weifla 1 Alberta Schweitzera. Harnack
podkreslal przede wszystkim etyczny charakter krolestwa, natomiast dwaj
ostatni teologowie mowili o jego wymiarze eschatologicznym. W XX wieku
pojawily si¢ kolejne interpretacje: chrystocentryczna, a nastgpnie teocentryczna,
jako bardziej uniwersalna i otwarta na inne religie, by wreszcie przejs¢ w regno-
centryzm, horyzontalny wymiar panowania Boga: ,,«Krdlestwo»” to po prostu
Swiat, w ktorym panuja pokdj, sprawiedliwos¢ i troska o zachowanie stworzen.
O nic innego nie chodzi” (s. 56). Ratzinger podkres$la, ze taka horyzontalna,
swiecka wizja krdlestwa okazuje si¢ byC utopia niemozliwa do spehienia,
poniewaz ,,znikt Bog, chodzi juz tylko o cztowieka” (s. 57), a wiara 1 religie sa
podporzadkowane polityce. Natomiast krolowanie Boga w Ewangelii Sw.
Mateusza oznacza co$§ zupelnie przeciwnego: chodzi tu o panowanie Boga nad
Swiatem.

Sam Jezus natomiast wyjasnial, ze krolestwo Boze to On sam. To przez
Niego i w Nim Bog w szczegdlny sposob uobecnit si¢ w historii 1 dziata w Nim.
To On jest skarbem i drogocenna perta. Krolestwo Boze staje sig¢ sercem
Kazania na Gorze, jego centrum.

Kazanie na Gorze, Modlitwa Panska

Rozdzial czwarty nosi tytut Kazanie na Gorze (65-114).

Papiez zauwaza, ze Jezus jest ukazany przez §w. Mateusza jako nowy
Mojzesz, wigkszy od pierwszego, poniewaz Przymierze przez Niego
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przyniesione jest skierowane do wszystkich narodéw (s. 66). Benedykt XVI
widzi w Kazaniu na Goérze nowa, mesjanska Tore, ktdrej centrum sa
blogostawienstwa 1 Modlitwa Panska oraz rozumienie Tory przez Jezusa (s. 69).
W pierwszej czgéci tego rozdziatu Papiez komentuje tres¢ Blogostawienstw
zapisanych przez Ewangelistéw Mateusza i Lukasza. Blogostawienstwa sa tak
naprawde biografia Jezusa Chrystusa, ktory jako pierwszy w pehlni je
zrealizowal. Ich wypelnianie prowadzi do tego, ze uczen Chrystusa zanurza sie
w tajemnice Smierci 1 zmartwychwstania swego Mistrza, wchodzi we wspoélnote
z Nim (s. 72-73).

Druga czg$C rozdzialu poswigcona jest nowemu Prawu, ktore przyniost
Chrystus. Swigty Pawet w Gal 6,2 podkresla, ze Prawo Chrystusa jest inne od
tego, ktore nadat przez Mojzesza, a zarazem jest jego wypelnieniem (s. 92-93).
Jest to prawo wolnosci, ktéore nie domaga si¢ mniejszej, ale wigkszej
sprawiedliwosci. W tym kontekscie Benedykt XVI przedstawia dalszy ciag
Kazania na Gorze, gdzie Chrystus ,uduchawia” Prawo Mojzesza, nadaje mu
glebig, odczytuje na nowo. W tym momencie pojawia si¢ posta¢ Zydowskiego
uczonego Jacoba Neusnera, ktory w roku 1993 napisat ksiazke A4 Rabbi talks
with Jesus. An Intermillenial interfaith exchage. Kardynal Wiednia Ch.
Schonborn podczas prezentacji ksiazki Papieza podkresli, ze lektura ksiazki
tego amerykanskiego rabina byla jednym z waznych impulséw do napisania
Jezusa z Nazaretu. Ratzinger okreslit ja jako najwazniejsze w ostatnich
dziesiecioleciach wydarzenie, wazne dla dialogu katolicko-zydowskiego (s. 69),
dla odkrycia tego, co jest autentycznie hebrajskie 1 co autentycznie chrzesci-
janskie w Jezusie 1 Jego nauczaniu, oraz dla lepszego poznania Jezusa i naszych
braci Zydéw (Ch. Schénbom, Prezentacja ksiqzki «Jezus z Nazaretu» Josepha
Ratzingera — Benedykta XVI, s. 21). W swoje] ksiazce Neusner przenosi si¢
w czasy Jezusa, shucha Go, a nastgpnie z miejscowym rabinem rozmawia
o Nauczycielu z Nazaretu. Rabin pyta Neusnera, czy Jezus naucza tego samego,
co oni. ,,Prawie” odpowiada Neusner. Czy cos dodal? Pyta dalej. ,,Siebie
samego” — odpowiada Neusner. Slowa Jezusa skierowane do bogatego
miodzienca: ,p6jdz za mna” (Mt 19,20) budza lek w Neusnerze. Wlasnie
centralne znaczenie ,,JJa” Jezusa w Jego przepowiadaniu nie pozwala mu pgjs¢
za Jezusem. Uwaza, ze za jego decyzja stoja wazne argumenty: potwierdza ja
wiara, rozum i spoteczenstwo. Ratzinger szanuje t¢ decyzj¢. Neusner stwierdza
bowiem, ze tego, czego zada Jezus od ucznidw, moze zadac tylko Bog, a on nie
moze uznac Jezusa za Boga. Ta opima wspolczesnego zydowskiego uczonego
o Jezusie jest dla Ratzingera bardzo wazna, poniewaz pokazuje, ze to nie Sw.
Pawel czy Kosciot ,,ubostwil” Jezusa, Ze nie 1stnieje rozdziat pomigdzy Jezusem
historii a Chrystusem dogmatow Kosciota (s. 96).

Piaty rozdzial poswigcony zostal Modlitwie Panskiej (115-146). Papiez
zauwaza, ze w Kazaniu na Gorze Chrystus chce nas nauczy¢ zycia w relacji do
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Boga, a poniewaz do takiej relacji konieczna jest modlitwa, dlatego Jezus uczy
nas rowniez, jak si¢ modli¢ (s. 115). Modlitwa Ojcze nasz wyplywa z wiasnego
doswiadczenia modlitwy Jezusa, ktora byla dialogiem Syna z Ojcem. Dzieki tej
modlitwie jesteSmy wprowadzeni w glebiny dialogu Boga Tréjjedynego
(s. 119).

Rozdzial szosty  Uczniowie (s. 147-157). Benedykt XVI zauwaza, ze
misja, jaka Jezus powierzyl Dwunastu, miala na celu przede wszystkim
uwolnienie ludzi od powszechnego w starozytnosci leku przed demonami, czyli
egzorcyzmowanie Swiata (s. 150). Inaczej méwiac: chrzescijanstwo oczyszcza
swiat z bozkow 1 czyni go racjonalnym, glosi bowiem, ze $wiat ,,wywodzi si¢
od wiekuistego Rozumu 1 tylko ten stwoérczy Rozum stanowi rzeczywista
potggg, panujaca nad Swiatem 1 w $wiecie” (s. 151). Brak Boga wystawia
czlowieka na pastwg przypadku, a swiat tylko pozornie staje si¢ bardziej
rozumny. Drugim zadaniem apostolow bylo uzdrawianie, leczenie, polegajace
réwniez na uwolnieniu od leczenia magicznego, czyli na egzorcyzmowaniu
swiata medycyny (s. 152-153). Obecnos¢ w gronie Dwunastu ludzi o bardzo
réznych pogladach na $wiat i problem zbawienia — od zelotow do celnikéw -
jest, wedtug Ratzingera, zapowiedzia 1 opisem Kosciola, ktorego zadanie polega
na ,,oczyszczeniu ludzi i zlaczeniu ich ze soba w gorliwosci Jezusa Chrystusa”
(s. 155).

Rozdzial sibdmy nosi tytul Oredzie przypowiesci (s. 159-187). Benedykt
XVI przypomina w nim najwazniejsze, jego zdaniem, sposoby interpretacji
przypowiesci na przykladzie takich egzegetoOw protestanckich, jak A. Jilicher,
J. Jeremias 1 Ch. Dodd (s. 159-164). Przyjmujac wiele z ich tez za wiasne, sam
jednak widzi w nich przede wszystkim ukryta tajemnicg¢ Krzyza, zawarta
zwlaszcza w przypowiesci o ziamie (s. 164-165). Ratzinger, objasniajac trzy
przypowiesci zawarte w Ewangelii §w. Lukasza: o milosiemym Samarytaninie,
o dwoch braciach i o dobrym ojcu oraz o bogaczu i ubogim Lazarzu wydobywa
ich znaczenie chrystologiczne: dobrym Samarytaninem jest Chrystus, On
rowniez jest widzialnym znakiem dobrego 1 mifosiernego Ojca, jest Tym, ktory
utozsamia sie z Lazarzem (s. 168-186). Tak wigc przypowiesci maja wymiar
chrystologiczny, a ich wyjasnienie znajdujemy w Krzyzu i Zmartwychwstaniu
Chrystusa.

Rozdzial 6smy, Wielkie obrazy w Ewangelii Jana (s. 187-239). W rozdziale
tym Benedykt XVI wychodzi od rdéznic w obrazie Jezusa pomigdzy
Ewangeliami synoptycznymi i Ewangelia Janowa 1 opinii, np. R. Bultmanna,
jakoby czwarta Ewangelia miata malo wspoélnego z Jezusem historycznym,
a byla przede wszystkim teologicznym opracowaniem zycia Jezusa czerpiacym
pelnymi gar$ciami z gnozy (s. 187-188). Tymczasem na podstawie dzisiejszych
badan mozna udowodnié, Ze czwarta Ewangelia jest gigboko zanurzona w juda-
izmie z czasOw Jezusa, zwlaszcza w S$wiecie zwigzanym z jerozolimska
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arystokracja kaplanska (s. 189; 195). Ratzinger broni historycznego charakteru
Ewangelii Janowej wobec prob uczynienia z niej ,,poematu o Jezusie”, jakiego$
dzieta literackiego oderwanego od prawdy historycznej. ,,Rzeczywistym celem
autora Ewangelii bylo nalezyte przekazanie tresci mow 1 $wiadectwa, ktore
Jezus dawal o sobie w wielkich dyskusjach jerozolimskich. W konsekwenc;ji
czytelnik moze w niej znalez¢ istotne tresci tego orgdzia, w nim za$§ spotkac
autentyczng postac Jezusa” (s. 195). Obroniwszy historyczna warto§¢ Ewangelii
$w. Jana, Papiez moze przystapi¢ do wyjasnienia chrystologicznego znaczenia
czterech wielkich symbolicznych obrazéw obecnych w tej Ewangelii, jakimi sa
woda, krzew winny 1 wino, chleb i pasterz. Pod kazdym z tych symboli kryje sie
Chrystus 1 Jego zbawcze dzielo, podkresla Benedykt XVI (202 nn.).

Rozdzial dziewiaty, Wyznanie Piotra i Przemienienie (241-264).

Benedykt XVI podkres$la, ze wyznanie Piotra pod Cezarea Filipowa ma
wyrazny zwiazek z Mgka 1 Zmartwychwstaniem Chrystusa oraz z pdj$ciem za
Nim ta sama droga Krzyza. Wydarzenie to ma rOwniez wymiar eklezjologiczny,
jest poczatkiem Kosciota, nowej rodziny Jezusa (s. 241-243). Papiez broni
autentyczno$ci wyznania wiary Piotra obecnego w Ewangeliach synoptycznych
przed teoniami, jakoby byla to wypowiedz wlozona w usta Apostola dopiero
w okresie popaschalnym. Wedlug Ratzingera, bylo ono rzeczywiscie pierwszym
krokiem w kierunku peine; wiary w Jezusa Chrystusa, wiary, ktora zostala
wyrazona przez Apostola Tomasza stowami: ,,Pan moj 1 Bog moj!” (J 20, 28).
Wyznanie Piotra pozostaje dla Kosciota wzorem, do ktorego zdazamy. ,,Przez
cala swa histori¢ Koscioél pielgrzymuje ku temu sformulowaniu. Staje si¢ ono
uchwytne, staje si¢ dla nas misjg wtedy tylko, gdy dotykamy ran Jezusa 1 spo-
tykamy si¢ z Jego Zmartwychwstaniem” (s. 254; por. 292).

Przemienienie Panskie, ktore jest SciSle zwigzane z wyznaniem Piotra,
Ratzinger podobnie jak tacy teologowie jak J. Daniélou, odczytuje w Swietle
zydowskiego Swieta Namiotéow, ktére w judaizmie z czaséw Jezusa miato
wymiar wyraznie mesjanski 1 eschatologiczny (s. 255 nn.). Piotr, proponujac
zbudowanie trzech namiotdw, wyrazit swoja wiarg, ze w przemienionym Panu
dokonato si¢ speilnienie mesjanskich zapowiedzi zawartych w tym $wiecie.
,Dopiero podczas schodzenia z goéry Piotr mial si¢ dowiedzieé, ze epoka
mesjanska bgdzie najpierw czasem Krzyza, i ze Przemienienie (...) obejmuje
nasze przeobrazenie ogniem przychodzacym ze swiattami Mgki” (s. 262).

Rozdzial dziesiaty i ostatni - Jezus mowi o sobie (265-292). Ratzinger
zauwaza w nim, ze podczas swej ziemskiej wedrowki Jezus na okreslenie siebie
samego poshugiwal si¢ najchetniej dwoma tytutami: Syn cziowieczy i Syn
(Bozy). Najczesciej uzywat tego pierwszego (s. 266-267), a jego pierwowzoru
nalezy szuka¢ w rozdziale siodmym Ksiggi Daniela (s. 270). Syn Czlowieczy
w wizji Daniela wyobrazat ,przyszte krolestwo zbawienia — wizja, do ktorej
Jezus mégt nawiazac, ktorej jednak nadat nowa postac, przez powiazanie tych
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oczekiwan ze sobg samym i wilasna dziatalnoscig” (s. 271). Jezus utozsamia sie
z Synem Czlowieczym, co szczegdlnie wyraznie wida¢ w Jego mowie o konicu
swiata (Mk 13,24-27 i Mt 25,31-46) i podczas procesu (Mk 14,62). Benedykt
XVI odrzuca sugestie tych egzegetow, ktorzy uwazaja, ze Jezus i1 Syn
Czlowieczy sa dwiema réznymi osobami (s. 272-273) wykazujac, ze jest to
przeciwne najstarszej tradycji zawartej w Ewangeliach synoptycznych. Jezus
utozsamia si¢ w niej nie tylko z Synem Czlowieczym z Ksiggi Daniela, ale
rowniez ze Sluga Jahwe z Ksiggi Proroka Izajasza. ,,W ten sposob uwidacznia
si¢ jednoS¢ cierpienia 1 «wywyzszeniay, unizenia i chwaty” (s. 275). Tytut Syna
Cztowieka wskazuje zar6wno na natur¢ ludzka jak boska Jezusa, jest
zaproszeniem do wiaczenia si¢ w nowe czlowieczenstwo, w ktére wkraczamy
przez nasladowanie Go (s. 276-277).

Tytuty ,,.Syn Bozy” 1 ,,Syn” nie sa tozsame, ,,Maja zupeilnie inne
pochodzenie 1 znaczenie, mimo iz w ksztaltowaniu si¢ wiary chrzescijanskiej
obydwa te znaczenia zblizajg si¢ do siebie 1 stapiajg si¢ ze soba” (s. 277-278).
Papiez przypomina, ze tytut ,,Syn Bozy” w Izraelu i od czaséw kréla Dawida
oznaczal wybranstwo ze strony Boga, byl réwniez zapowiedzia nadejScia
nowego krola. Chrze$cijanie odkryli, ze Krolem tym okazal sie
Zmartwychwstaly Chrystus (Dz 13,32 nn.), ale Jego panowanie nie ma juz
charakteru politycznego (s. 279). ,,Ten Krol panuje przez wiarg i mito$¢ — nie
inacze)” (s. 280).

Inne znaczenie ma stowo ,,Syn”, ktérym okresla si¢ jedynie sam Jezus.
W Mt 11,25 nn. 1 £k 10,21 nn. oznacza ono doskonala wspolnot¢ poznania
wskazujaca na wspolnot¢ bytowa oraz na jednos¢ woli Syna z Ojcem, ktora
szczegblnie mocno przejawila si¢ podczas modlitwy w Ogrdjcu. Jezus
podkresla, ze warunkiem poznania Ojca tak, jak On Go poznaje, jest stanie sig
»prostaczkiem”, czlowiekiem czystego serca, i uczynienie wlasnej woli wola
synowska. Prostota oznacza rowniez gotowo$¢ do zrezygnowania z ,(...)
autonomii, ktéora zamyka si¢ w sobie samym; chodzi o to, co Jezus nazwal
stawaniem si¢ dzieckiem” (s. 282-283).

Trzecim zwrotem, jakim Jezus okreslat siebie samego, a ktéry rozwaza
Ratzinger, sa stowa ,,Ja jestem” w sensie YHWH, obecne w Ewangeli1 Janowe;
(s. 285-286), a nawiazujace do gorejacego krzaku z Ksiggi Wyjscia, gdzie Bog
tymi stowami przedstawit si¢ Mojzeszowi. Mowiac o sobie w ten sposdb, Jezus
przede wszystkim wskazuje na Ojca, a zarazem mowi o sobie samym. Nigdy
nie stawia siebie obok Ojca. W zwrocie tym ,,chodzi $ci§le o nieroztacznosc
Ojca i Syna. Poniewaz jest Synem, moze wilasnymi ustami powtérzy¢ tamto
przedstawienie si¢ Ojca: «Kto Mnie widzi, widzi takze 1 Ojca»n” (J 14,9).
Chodzi tu zatem o $cista jedno$¢ Ojca 1 Syna (s. 287), ktora stanie si¢ widoczna
dla wszystkich, gdy Jezus zostanie wyniesiony na Krzyzu. Zwrot ,,Ja jestem”
wskazuje u $w. Jana roéwniez na pochodzenie Jezusa od Ojca (s. 289). Sposrod
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trzech tytuléw objawiajacych 1 ukrywajacych zarazem tajemnice Jezusa
centralnym jest tytul ,,Syn” (s. 292).

Pierwsza cze$S¢ ksiazki Ratzingera koficzy si¢ stwierdzeniem, ze wiara
Kosciota sformulowana na Soborze w Nicei w 325 roku jest ta sama, ktora
wyznat Piotr stowami: ,, Ty jeste§ Mesjasz, Syn Boga zywego” (Mt 16,16)
(s. 292).



