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Biblijne modele matzerstwa w perspektywie
spotecznych rél mezczyzn i kobiet

Podejmujac temat biblijnych modeli matzeristwa, artykul niniejszy opie-
ra si¢ na badaniach egzegetycznych, nie ro$ci sobie jednak pretensji do ich
wyczerpujgcej prezentacji. Jego celem jest systematyczna refleksja nad
przekazem biblijnym, czyli wybranym tematem teologii biblijnej, odczy-
tywanym przez pryzmat istotny we wspélczesnej debacie antropologicz-
nej, czyli spotecznych rél mezczyzn i kobiet. Aby ukazad je w odpowiednim
$wietle, na poczatku przedstawiony zostanie kontekst spoteczno-kulturo-
wy Biblii - z konieczno$ci w wielkim skrécie i bez szczegbtowego uwzgled-
niania przemian historycznych stuleci, w czasie ktérych powstawaly ksiegi
biblijne. Konsekwencje zaprezentowanego kontekstu ukazane zostang na-
stepnie na przykladzie przedstawionej w Pi$mie Swietym historii Jakuba
i jego rodziny. Kolejnym zagadnieniem podjetym w artykule bedzie analiza
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fundamentalnych dla rozwazan antropologiczno-teologicznych pierwszych
trzech rozdzialéw ksiegi Genesis. W ostatniej czgsci artykutu przedstawiony
zostanie wymiar teologiczno-eklezjologiczny tematyki na przyktadzie sym-
boliki oblubiericzej, odnoszonej do Chrystusa i Ko$ciola.

1. Kilka uwag ogélnych o kontekscie spoteczno-kulturowym Biblii?

Zbidr ksigg zaréwno Starego, jak i Nowego Testamentu - przy wszystkich
réznicach wynikajacych z réznorodnosci miejsc i epok ich spisywania - po-
wstawatl w kontekscie patriarchalnym, tzn. w takim systemie spotecznym,
politycznym i kulturowym, ktéry najlepiej symbolizuje piramida. Jest on
ustrukturyzowany wedlug przynaleznosci do plci, rasy, warstwy spotecz-
nej, przynaleznosci religijne;j i kulturowej, jak tez wedtug innych historycz-
nych form panowania. Takie okreslenie systemu patriarchalnego nie bu-
duje biato-czarnego, prostego, niesprawiedliwego obrazu swiata. Ukazuje
raczej, Ze kobiety sg w tym systemie traktowane gorzej, ale nie jako jedy-
ne, a takze Ze moga w nim istniec kobiety (np. wyzszych sfer) traktowane
lepiej od mezczyzn (np. niewolnikéw). Istota tego opisu jest jednak stwier-
dzenie, ze w tej samej warstwie spolecznej, przy tej samej przynalezno$ci
religijnej czy przy innej tej samej danej - kobiety beda znajdowac sie w gor-
szej sytuacji niz mezczyzni’.

2 Na temat zwyczajéw malzenskich w czasie Jezusa por. J. McHugh, Maryja w Nowym
Testamencie, przel. A. Czarnocki, Niepokalanéw 1998, s. 195-202; por. takze Matzeristwo, [w:]
Encyklopedia biblijna, red. P. J. Achtemeier, Warszawa 2004, s. 698-699; Matzeristwo, [w:] Stownik teo-
logii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, thum. i oprac. K. Romaniuk, Poznari-Warszawa 1982, s. 444-448;
oraz L. V. Litvinova, Familie (katholisch), [w:] Handwérterbuch Theologische Anthropologie. Rémisch-
katholisch/Russisch-orthodox. Eine Gegentiberstellung, hg. B. Stubenrauch, A. Lorgus, Freiburg-
Basel-Wien 2013, s. 227-228.

*  Tego rodzaju okreslenie patriarchatu pochodzi z teologii Elisabeth Schiissler Fiorenzy,
por. E. Schiissler Fiorenza, Zu ihrem Geddchtnis. Eine feministisch-theologische Rekonstruktion der
christlichen Urspriinge, Miinchen-Mainz 1993; E. Adamiak, Elisabeth Schiissler Fiorenza. Taniec her-
meneutyczny, [w:] Leksykon wielkich teologéw XX/XXI wieku, red. ]. Majewski, J. Makowski, Warszawa
2003, s. 315-322; C. Meier-Seethaler, Patriarchat. Historisch, [w:] Wérterbuch der Feministischen
Theologie, hg. E. Géssmann i in., Giitersloh 2002, s. 440-442; G. Schrdder, Patriarchat. Feministisch-
theologisch, [w:] Worterbuch der Feministischen Theologie..., dz. cyt., s. 442-444.
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Przyktadem - nieprzypadkowym, bo centralnym dla starotestamentowe-
go ujeciaroli kobiety - jest pojmowanie malzeristwa, a §cislej - traktowanie
kobiety w przepisach jego dotyczacych. Dodaé przy tym nalezy, ze cokol-
wiek bedziemy méwic¢ o malzenstwie w perspektywie biblijnej, wazniejsza
jest perspektywarodu albo domu, czyli szerszej wspdlnoty, opartej nie tylko
na wiezach krwi, ktdrej czescig jest rodzina. Generalng zasadg byto, iz pra-
wa do cérki mial ojciec. Zrzekat sig tych praw poprzez kontrakt $lubny na
rzecz zigcia. Po $mierci meza wdowa przechodzita pod wladze jego najbliz-
szego meskiego krewnego, by - jesli jeszcze do tego nie doszlo - ten wzbu-
dzat w niej potomstwo (zwtaszcza meskie), ktére uchodzito za potomstwo
zmarlego. Zwyczaj ten nosil miano lewiratu. Kobieta wiec zawsze byta przy-
porzadkowana meskiemu cztonkowi rodziny. Jej warto$é wynikata gtéwnie
z funkcji macierzyniskiej, przy czym wyzej cenieni byli synowie - ze wzgledu
na patrylinearng zasade pochodzenia. Stad tez wdowa i sierota - w wypad-
ku braku powigzania z najblizszym meskim krewnym - pozostawaty poza
struktura rodowg, a tym samym tracity spoleczne powigzania®.

Konsekwencja tych réznic w traktowaniu zony i meza byta tez rézne spo-
soby domagania si¢ wiernosci od obojga. Wprawdzie Pismo Swiete w Ksiedze
Powtdrzonego Prawa 22, 23-27 wymaga wiernosci zaréwno od meza, jak
i zony, i to pod kara $mierci. W praktyce jednak interpretowano te zasade
na korzy$¢ mezéw: zona byta do wiernosci zobowiazana, w wypadku meza
byla to kwestia jego dobrej woli. Swego rodzaju konsekwencja byto to, iz cu-
dzotéstwo byto pojmowane jako przestepstwo wobec cudzego matzeristwa,
czyli prawa meza do zony®. Za cudzoléstwo nie uchodzito natomiast wspét-
zycie z prostytutkami, tzn. kobietami nieprzypisanymi do Zadnego meza.

Inng jeszcze konsekwencjag podziatu rél w matzenistwie byto przypi-
sanie niektdrych obowigzkéw religijnych - np. corocznej pielgrzymki do
Jerozolimy® - tylko mezczyznom. Kobieta zamezna nie byla tez wymieniana
posrdd osdb zobowigzanych do przestrzegania szabatu. Prawo to zakladato
bowiem prace kobiet w domu i w gospodarstwie, ktérej nie mozna przerwad’.

Wdowa, [w:] Encyklopedia biblijna, dz. cyt., s. 1326.
Por. Kpt 20, 10.

¢ Por.tk 2, 41-50.
Por. Pwt 20, 10.
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Stad dla odczytania biblijnych przekazéw o malzeristwie istotne jest
uwzglednianie charakteru wypowiedzi skrypturystycznych. Nalezy bowiem
rozréznic teksty deskryptywne, czyli opisujgce rzeczywistos$é, oraz preskryp-
tywne, czyli dajgce pewne normy postepowania. Liczne wezwania do mono-
gamii w Starym Testamencie nalezy odczytywal jako preskryptywne, po-
niewaz sugeruja, ze ciagle nie byla ona zasada zycia matzeriskiego. Podobnie
tzw. zakazy Pawtowe z Nowego Testamentu zakazujgce kobietom przema-
wiania na zgromadzeniach pokazujg, ze skoro byly one konieczne - kobie-
ty musiaty na zgromadzeniach przemawiaé. Praktyka ta wzbudzala jednak
sprzeciw i dazono do tego, by kobiety uczyly sie w domu i stuchaly swych
mezéw®. Nieuwzglednienie tego rozréznienia powodowato czgsto literalne
traktowanie stéw Biblii jako woli Bozej, z pominieciem zmian historycznych
w podejsciu do obu kwestii, ktére znajduja odzwierciedlenie takze w Pismie.

2. Historia Jakuba i jego rodziny jako model matzenstwa

Historii Jakuba jako protoplasty Izraela nie bedziemy analizowaé w tym
artykule historyczno-krytycznie, lecz przez pryzmat modelu matzenistwa,
ktéry sie z niej wylania i ktéry nie zostaje zakwestionowany®. Jego samo-
dzielna historia rozpoczyna si¢ po ucieczce, ktérag musi si¢ ratowaé przed
gniewem swego brata Ezawa po podstepnym skradzeniu mu btogosta-
wienistwa naleznego pierworodnemu®. Za radg swojej matki Rebeki idzie
do swych dalekich krewnych i u studni - zwanej péZniej od jego imie-
nia - spotyka Rachele. Jakub zatrzymuje si¢ u jej ojca, swego wuja Labana.
Z Labanem ustala, ze przez siedem lat bedzie pracowal u niego, by méc po-
§lubié Rachele. Te ciezkie warunki umowy odpowiadaja jego niskiemu sta-
tusowi uciekiniera bez majatku. Jak wielkie musiato by¢ zdziwienie Jakuba,
gdy po dlugo wyczekiwanej nocy poslubnej odkryl, ze jego zong zostata star-
sza cérka Labana, Lea. Biblia nie przekazuje szczegétéw fortelu, do ktére-

®  Por.1Kor 14,33-35;1Tm 2, 11-15.
Zob. 1. Fischer, Genesis 12-50. Die Ursprungsgeschichte Israels als Frauengeschichte, [w:]
Kompendium Feministischer Bibelauslegung, hg. L. Schottroff i M. T. Wacker, Giitersloh 1998, s. 18-21.
1o Ppor,Rdz27,1-28,5.
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go uciekl si¢ Laban. Ukazuje jednak dalszy ciag historii - Laban znajduje
sposdb, by zatrzymac Jakuba na kolejne siedem lat stuzby. Za to juz po ty-
godniu zycia z Leg, tzn. po zakoriczeniu ceremonii §lubnej, Jakub moze za-
cza¢ zy¢ réwniez z Rachela.

Pismo nie wyjasnia zamiaréw Labana, gdy ,,wzial cérke swg Lee i wpro-
wadzil ja do niego [Jakuba]” (Rdz 29, 23). Czy nie widziat dla niej innej, nie
tak upokarzajgcej mozliwosci zamazpdjscia? Czy wykorzystat jg dla podkre-
$lenia swej wladzy nad Jakubem? Wydaje sie, ze Jakub przymuszony do tego
malzenistwa nie traktowal jej Zle, lecz jego upodobaniem od pierwszego spot-
kania do ostatnich chwil jej zycia cieszyla sie mlodsza siostra Lei, Rachela.
Lea prébuje zdoby¢ przychylnos$é meza - a Bdg stanat po jej stronie i ,,0t-
worzyl jej tono” (Rdz 29, 31). Dzieci to podstawowa tre$é zycia Lei. Na §wiat
przychodza synowie: Ruben, Symeon, Lewi, Juda, Issachar, Zebulon. Lea zo-
staje rowniez matka jedynej znanej nam z imienia cérki Jakuba - Diny. W ry-
walizacje z siostrg o mito§¢ meza poprzez starania o kolejnych potomkéw
wiacza tez swoja niewolnice Zilpe, ktéra rodzi Gada i Aszera.

Wzajemna mitos¢ Racheli i Jakuba pozostaje najja$niejszym watkiem hi-
storii tej rodziny. | on ma jednak swa tragiczna, ciemna strone. Mimo iz Jakub
~kochal [Rachele] bardziej niz Lee” (Rdz 29, 30), ukochana zona nie daje mu
potomstwa. Stowa Racheli: ,,Spraw, zebym miala dzieci, bo inaczej umre!”
(Rdz 30, 1) wyrazaja jej tragedie, tragedie charakterystyczng dla kobiet, dla
ktérych nie ma sensu zycia poza macierzyristwem. Rachela odwotuje sie do
uznawanego wéwczas sposobu - oddaje swa niewolnice Bilhe, a dzieci uro-
dzone po jej wspdtzyciu z Jakubem uchodza za dzieci Racheli - s3 to Dan
i Neftali. W koricu - czytamy w Biblii: ,,Bég wspomniat jednak na Rachele,
wystuchatjg i otworzyl jej tono. Poczeta wiec i porodzita syna. I rzekla: «Bég
zdjal ze mnie niestawe»” (Rdz 30, 22-23). Na $wiat przychodzi Jézef, umi-
lowany syn Jakuba. Bég wystucha pragnienia Racheli: ,Niech Jahwe uzyczy
mi drugiego syna” (Rdz 30, 24), ale cena, jakg przyjdzie jej zaplacié, bedzie
najwyzsza: umrze przy porodzie Beniamina, w drodze do Betlejem. Jest je-
dyng z matriachin, ktdéra nie zostala pochowana w grobie Sary.

W istocie rodzine Jakuba tworzyly wiec jego cztery zony, pod wzgledem
prawnym nie czyni on bowiem réznicy miedzy swoimi synami - takze tymi
pochodzgcymi od niewolnic. Dwunastu synéw Jakuba - protoplasci dwuna-
stu pokoleri - pochodzi zatem az od czterech matek! Zycie Jakuba - po$réd
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dwdch zon i ich dwéch niewolnic - zapewne nie nalezalo do najprostszych.
Pézniejsze zakazy wielozeristwa z czaséw Mojzesza, a zwlaszcza przepisy
zakazujgce malzeristwa z dwiema siostrami, mozna odczytywaé jako swego
rodzaju wyciagniecie wnioskéw z biografii patriarchy*.

3. Znaczenie kategorii pici
w rozwazaniach antropologiczno-teologicznych

W pierwszych rozdziatach Ksiegi Rodzaju wystepuja cztery okreslenia (imio-
na - pojecia), ktére okreslajg kobiete i mezczyzne: Adam, isz, iszsza, Hawwah™.

Adam - pochodzace etymologicznie od hebr. adamah, ziemia, oznacza
ludzko$¢ lub cztowieka, ale nie jako konkretna jednostke ludzka, lecz jako
gatunek. Czlowiek to zatem istota wzieta z ziemi®. Dopiero péZniej (np.
przez takie wyrazenia jak Rdz 4, 1: ,,adam i jego iszsza”) otrzymuje znacze-
nie imienia wlasnego, a wiec zaczyna oznacza¢ jednego, pierwszego czlo-
wieka, konkretnego mezczyzne. Wiele wskazuje na to, ze pierwotnie tekst
Rdz 2 - 3 méwil o cztowieku, uzywajac jedynie okreslenia adam; fragmenty
modwigce o kobiecie (stworzenie jej z zebra adama, rozmowa z wezem, prze-
klefistwa) sg najprawdopodobniej wlasnym wktadem Jahwisty.

Iszi issza to kolejne pojecia, ktére pojawiajg sie w opisie stworzenia kobie-
ty z adama, czyli cztowieka, nie mezczyzny. Gdy cztowiek - adam budzi sie ze
snu, widzgc nowe stworzenie, méwi: ,, Teraz to jest ko$¢ z kosci moich i ciato
z ciata mojego! Ona zwa¢ sie bedzie mezowa (iszsza), bo z meza (isz) zostata

1 Por. Kpl 18, 18.

2 Zob. m.in. H. Schiingel-Straumann, Die Frau am Anfang. Eva und die Folgen, Freiburg-
Basel-Wien 1989; H. Schiingel-Straumann, Mann und Frau in der Schépfungstexten von Gen 1-3 unter
Berticksichtigung der innerbiblischen Wirkungsgeschichte, [w:] Mann und Frau - Grundproblem theolo-
gischer Anthropologie, hg. E. Gossmann i in., Freiburg-Basel-Wien 1983, s. 142-166; H. Schiingel-
Straumann, Genesis 1-11. Die Urgeschichte, [w:] Kompendium Feministischer Bibelauslegung..., dz. cyt.,
s. 1-11; L. Schottroff, S. Schroer, M. T. Wacker, Feministische Exegese. Forschungsertrége zur Bibel
aus der Perspektive von Frauen, Darmstadt 1995, s. 144-146; M. Kutzer, Mann/Frau (katholisch), [w:]
Handwarterbuch Theologische Anthropologie..., dz. cyt., s. 74-83.

3 Koronnym argumentem za takim ogélnym, gatunkowym rozumieniem stowa adam w sa-
mym tekscie Rdz 2 jest fakt, iz kobieta zna zakaz zrywania owocu, chociaz - wedtug chronologii
tekstu - go nie styszala, bo wzieta zostala z zebra adama péiniej. Por. Rdz 2, 15n zRdz 3, 1-3.
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wzieta” (Rdz 2, 23)". To nie jest wlasciwy akt nadania imienia, ale podkre$le-
nie jednosci bycia kobietg i mezczyzng - poprzez etymologie, choé tylko lu-
dowa. Trzeba przy tym zauwazy¢, ze dopiero dzieki temu, ze pojawia sie ko-
bieta - iszsza, staje sie mezczyzna - isz. W gruncie rzeczy tekst nie daje zatem
podstaw do tego, by méwié o stworzeniu kobiety jako drugiej po mezczyz-
nie. Dopiero gdy pojawia si¢ kobieta, pojawia sie mezczyzna.

Okreslanie Hawwah - Ewa pojawia si¢ pierwszy raz w Rdz 3, 20, po wy-
darzeniach okre$lanych jako ,.grzech i kara”. Mamy tu do czynienia z ak-
tem nadania imienia kobiecie przez mezczyzne, czyli aktem jego panowania
nad nig, zapowiedzianym w Rdz 3, 16.,,] mezczyzna dal zonie imie Hawwah,
gdyz miala by¢ matka wszystkich zyjacych” (Rdz 3, 20). Co znaczy jej imie?
Tekst zdaje si¢ sugerowaé etymologie od hebr. rdzenia haj - zycie. Mozliwa
jest réwniez etymologia ludowa od aramejskiego hiwjah - waz (arab. hayya).
Najprawdopodobniej jednak imie to jest duzo wczesniejsze niz samo opo-
wiadanie. W literaturze mozna odnaleZ¢ inne jeszcze hipotezy na temat jego
etymologii. W kazdym razie jest okre§leniem kobiety, ktére nie wywodzi sie
od mezczyzny. A wiec pierwotnie samodzielne imie staje si¢ poprzez akt na-
dania go, czyli wladzy, znakiem wejscia zta w swiat.

Struktura opowiadania w Rdz 2 - 3 obejmuje pie¢ elementdw: 1. adam (czlo-
wiek), 2. osadzony w ogrodzie, 3. otrzymuje zakaz od Boga, 4. przekracza ten
zakaz, 5. zostaje wypedzony z ogrodu. W tekscie odnajdujemy dwa pojecia,
ktére w historii oddziatywania okazaly sie najistotniejsze dla rozumienia ko-
biety czy symboliki zwigzanej z kobieta: zebro i pomoc. ,,I rzekl Jahwe-Bég:
niedobrze, by cztowiek byt sam; uczynie mu pomoc, jak gdyby jego odpowied-
nik (ezer kenegdo). [...] Jahwe-Bdg zestat twardy sen na cztowieka. Gdy ten za-
snal, wyjal jedno z jego zeber, a miejsce to zakryl ciatem. Z zebra (sela) wy-
jetego z cztowieka uksztaltowal Jahwe-Bég kobiete...” (Rdz 2, 18.21n). Zebro
w opowiadaniu pelni funkcje etiologiczna, tzn. stuzy wyjasnieniu pochodzenia
wzajemnego zwigzku i przyciggania mezczyzny i kobiety, pdzniej wypowie-
dzianych wprost (2, 23:,,Ko$¢ z kosci, cialo z ciala”). Poniewaz kobieta i mez-
czyznasa z tej samej ,materii”, czujg wzajemne przyciaganie (problemy zwia-
zane z tym przycigganiem bedzie prébowal wyjaéni¢ Rdz 3). Wazne, ze to Bég

" Przeklad ks. Jakuba Wujka.
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stwarza kobiete - tak jak przy Adamie - czlowieku byt jedynym Stwérca. Nie
ma tu zatem mowy o ,narodzinach” kobiety z mezczyzny.

Pomoc (hebr. ezer kenegdo) - ,,pomoc mu odpowiednia”, ,,pomoc, jak gdy-
by odpowiednik”. Stowo wazne, poniewaz w historii oddzialywania rozu-
miane jako argument za podrzednos$cig kobiety, zawartg juz w akcie stwo-
rzenia. Taka wyktadnia nie uwzgledniala faktu, ze niemal potowa tekstéw
biblijnych stosujacych to pojecie okresla w ten sposéb pomoc Boga w sy-
tuacji, w ktérej cztowiek nie jest w stanie udzieli¢ pomocy. Zatem i w Rdz 2
chodzi o pomoc réwnorzedng (co podkreéla jeszcze drugie stowo: keneg-
do - oznaczajace kogo$ stojacego naprzeciw, twarzg w twarz) albo pomoc
wobec sytuacji osamotnienia.

Trzeci rozdzial Ksiegi Rodzaju zwany jest opowiadaniem o tzw. upadku
grzechowym, o pierwszym grzechu, grzechu pierworodnym, cho¢ faktycznie
nie pada w nim ani stowo ,,grzech”, ani stowo ,,kara”. Znéw celem opisu jest
etiologia, tym razem autor poszukuje odpowiedzi na pytanie: dlaczego zycie
konkretnych ludzi, takze relacje kobieta-mezczyzna naznaczone sg cierpie-
niem i ograniczeniami. Centralng postacig Rdz 3 jest waz. Kobieta wyeks-
ponowana zostaje w dwdch miejscach: w opisie rozmowy z wezem i w tzw.
przeklenstwach. O wezu czytamy: ,,Ze wszystkich zwierzat, ktére utworzyt
Jahwe-Bég, waz byt najchytrzejszy” (Rdz 3, 1). Waz pojawia sie wiec jako
stworzenie Boze wyjatkowo madre, chytre, przebiegte. Nie jest - w Ksiedze
Rodzaju - utozsamiany z szatanem! Moze by¢ symbolem zycia i $mierci (jako
zwierze tracgce skére, odmtadzajace sie). Byé moze pojawia sie tu ze wzgle-
du na kananejski kult ptodnosci, w ktérym czczono weza. Wéwczas celem
tekstu byloby pokazanie podporzadkowania go Jahwe. W kompozycji tego
fragmentu chodzi jednak przede wszystkim o to, ze pokusa przychodzi do
czlowieka z zewnatrz. Powoduje, ze cztowiek czyni nie to, co pierwotnie
chcial, ale przeciwieristwo tego. Jedynym uwodzacym w Rdz 3 jest waz. Nie
chodzi przy tym - ciagle w §wietle Ksiegi Rodzaju - ani o pokuse seksualna,
ani o uwodzicielska role kobiety.

Przez wieki zadawano sobie jednak ciggle na nowo pytanie: Dlaczego
waz rozmawia tylko z kobieta? Co dzieje si¢ z mezczyzng wtedy, gdy ona
rozmawia z wezem? Préby odpowiedzi na te pytania byly okazjg do odsto-
niecia mizogynii wielu pisarzy koscielnych i teologdw - do naszych czaséw.
Najbardziej prawdopodobna odpowiedZ odwoluje si¢ do kompozycyjnego
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potréjnego elementu, w ktérym drzewo - waz - kobieta tworzg pewng ca-
los¢. Autor biblijny, korzystajgc z tego materialu, ,,nie mégl” pomysleé ina-
czej. Kobieta pod drzewem, obok drzewa czy na drzewie symbolizuje zycio-
dajna site (drzewo zycial).

Na czym polega wina pierwszych rodzicéw? Termin ,.grzech” nie poja-
wia sie w Rdz 3, a dopiero w Rdz 4 (historia Abla i Kaina - co ciekawe, nie
doprowadzita ona nigdy do utozsamienia mezczyzny z grzechem!). Jahwe
zakazuje spozycia owocu z drzewa ,,poznania dobra i zta”. Wydaje si¢, ze nie
chodzi tu o sens moralny tego, co dobre i zle, ale 0 poznanie zycia, wzajem-
nych powigzan, wyjscia ze stanu naiwnosci. Bég, stawiajgc taki zakaz, nie
chce zabroni¢ ludziom wiedzy, ale ustala granice miedzy Bogiem a cztowie-
kiem (o ich przekroczeniu méwi waz: ,Bedziecie jak B4g”; Rdz 3, 5). Czlowiek
otrzymuje od Boga wszystko, czego potrzebuje. Ludzie mogg zy¢ w zaufaniu
do Boga. Przekraczajac zakaz, ludzie rzeczywiscie uzyskujg nowe poznanie:
~otwieraja im sie oczy” (poznajg, Ze sa nadzy). Ale tez placg za to wysoka
cene - zostajg wypedzeni z ogrodu. Chodzi o pierworodne do$wiadczenie
poznania. Ludzie ukrywaja sie przed Bogiem - znak, ze zrodzito si¢ w nich
poczucie winy. Konsekwencja jest tez brak jedno$ci miedzy mezczyzna i ko-
bieta - mezczyzna obwinia kobiete.

W opisie zjedzenia owocu, jak i w opisie tzw. przeklenistw kobieta stoi
w centrum, co $wiadczy to o jakims szczegdlnym zainteresowaniu Jahwisty
kobieta. Tzw. przeklefistwa (Rdz 3, 14-19) nie nalezg do pierwotnej wer-
sji tekstu. Pierwotnie karg jest utrata ogrodu. Chodzi tu raczej o opis sta-
nu rzeczy, jakiego do$wiadcza autor biblijny (waz porusza sie na brzuchu,
kobiety rodzg z trudem, czlowiek jest $miertelny i trudzi sie przy pracy).
Przez utrate zaufania do Boga to doswiadczenie sie¢ zmienia. Mamy wiasci-
wie tylko dwa przekleristwa i dwa uzasadnienia: weza i ziemi. To wszystko
ze wzgledu na adama - cztowieka. W sensie $cistym nie ma tu zatem mowy
o przeklinaniu ziemi przez Boga. Do kobiety odnosi sie w. 16, ktéry rézni sie
strukturg od stéw skierowanych do weza (w. 14-15) i mezczyzny (w. 17-18):
nie ma w nim ani przekleristwa, ani uzasadnienia. Wazne jest, ze w $wiet-
le tych stéw kobieta podwéjnie ponosi konsekwencje grzechu. Jej dotyczy
przeklefistwo ziemi, czyli praca w trudzie, bo adam to czlowiek, czyli mez-
czyzna i kobieta. Jej dotycza tez trudy brzemiennosci (Rdz 3, 16 jest jedy-
nym miejscem w Biblii, w ktérym méwi sie o negatywnych aspektach ma-
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cierzyristwa). Jedna z konsekwencji grzechu, tzn. odejécia od zaufania Bogu,
jest panowanie mezczyzny nad kobieta: ,do meza bedziesz Igneta, a onrza-
dzi¢ bedzie nad toba” (3, 16). Nadanie imienia jest pierwszym aktem wla-
dzy mezczyzny nad kobieta.

W nowotestamentowej relekturze pierwszych trzech rozdzialéw Ksiggi
Genesis kluczowe znaczenie majg dwa fragmenty Pierwszego Listu do Koryntian
(11,3-161 14, 33b-36) oraz Pierwszego Listu do Tymoteusza (2, 8-15), przez
wieki réwniez uchodzacego za Pawlowy, dzi$ za§ uznawanego za pochodzacy
od jednego z uczniéw Pawtla. Nie zmienia to oczywiscie wagi tego Listu jako
czg$ci pism natchnionych®, W obu wypadkach mamy do czynienia z sytua-
cjami pastoralnymi, na ktére autorzy listéw reaguja, formutujgc argumen-
ty natury antropologiczne;.

Pierwszy istotny fragment Pierwszego Listu do Koryntian traktu-
je ostroju i nakryciu glowy mezczyzn i kobiet podczas modlitwy i proro-
kowania. Dla uzasadnienia réznej praktyki dla obu plci (kobiety powinny
glowe nakrywaé, mezczyzni nie) $w. Pawel przedstawia nastepujgce racje:
,Glowa kazdego mezczyzny jest Chrystus, glowa kobiety mezczyzna, a gto-
wa Chrystusa - Bég. [...] Mezczyzna [...] jest obrazem i odblaskiem Boga,
a kobieta jest odblaskiem mezczyzny. Mezczyzna nie pochodzi od kobiety,
lecz kobieta od mezczyzny. Podobnie mezczyzna nie zostat stworzony dla
kobiety, lecz ona dla niego. Dlatego kobieta powinna nosié znak zalezno-
$ci - ze wzgledu na anioléw” (1 Kor 11, 3.7-10). Wprowadzajac porzadek na
zgromadzeniach liturgicznych (tekst preskryptywny), Pawel wskazuje ko-
bietom drugie miejsce, powolujac sie na to, ze zostaly stworzone jako dru-
gie. Pawel zatem uznaje, ze kobieta zostala stworzona jako druga - co, jak
wykazali$my, nie wynika z samego tekstu Ksiegi Rodzaju. Z przyjetej kolej-

15 Zob. A. Wire, 1 Corinthians, [w:] Searching the scriptures, vol. 2, A feminist commentary, ed.
by E. Schiissler-Fiorenza, New York 1994, s. 176-181; L. M. Maloney, The pastoral epistels, [w:]
Searching the scriptures, vol. 2, dz. cyt., s. 361-380; L. Schottroff, Der erste Brief an die Gemeinde in
Korinth. Wie Befreiung entsteht, [w:] Kompendium Feministische Bibelauslegung..., dz. cyt., s. 586-587;
U. Wagener, Die Pastoralbreife. Gezidhmter Paulus - domestizierte Frauen, [w:] Kompendium Feministische
Bibelauslegung..., dz. cyt., s. 661-675; A. Merz, Die Frau schweige in der Gemeinde? Mit Paulus gegen
Paulus in der Frauenfrage, [w:] Paulus - Wegbreiter des Christentums. Romer - Jude - Mystiker. Seine
Gemeinden - Vorbilder fiir heute, ,Welt und Umwelt der Bibel” (2009) 1, s. 40-45; E. Adamiak,
»Non est masculus, neque femina”. Przyczynek do chrzescijariskiej antropologii swiadomej réznicy pici,
~Teologia i Moralno$§¢” 5 (2009), s. 45-55.
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nosci stworzenia czyni ponadto kolejno$é rangi. Nastepnie wycigga wnio-
sek, ze kobieta jest drugorzedna i zalezna od mezczyzny bardziej niz on od
niej. Zakonczenie analizowanego fragmentu sugeruje réwnowage i wzajem-
nos¢ relacji kobiet i mezczyzn: ,,Zreszta w Panu zaréwno kobieta zalezy od
mezczyzny, jak i mezczyzna od kobiety. Kobieta bowiem pochodzi wpraw-
dzie od mezczyzny, ale z kolei mezczyzna rodzi sie z kobiety. Wszystko za$
pochodzi od Boga” (1 Kor 11, 11n). Nie zmienia to jednak stanowiska Pawla
w kwestii praktycznej - sposobu ubierania sie kobiet i mezczyzn. Poza tym
wlasnie pierwsza czeg$¢ tekstu miata o wiele wigkszy wplyw na rozumienie
roli kobiety w chrzescijanstwie.

Wazny jest réwniez tekst 1 Kor 14, 33b-36 (najprawdopodobniej dotgczo-
ny pézniej do tego Listu). Znajdujemy tu wyrazne podporzadkowanie kobie-
ty z powolaniem naRdz 3, 16.,,Istnieje taka praktyka we wszystkich zgroma-
dzeniach ludu $wietego, aby kobiety milczaty na wspdlnych zebraniach. Nie
dopuszcza sig ich do glosu, lecz majg by¢ poddane, jak przewiduje Prawo”
0 ile w Ksiedze Rodzaju panowanie mezczyzny nad kobietg przedstawione
zostalo jako zakltdcenie ich pierwotnej harmonii, jako konsekwencja grzechu,
tutaj interpretowane jest jako nakaz pochodzacy od Boga (Prawo).

Jeszcze wyraZniej powigzanie interpretacji pierwszych rozdziatéw Ksiegi
Genesis z uzasadnieniem konkretnej praktyki koscielnej widaé w Pierwszym
Lidcie do Tymoteusza: ,Nie [...] pozwalam kobiecie ani nauczaé, ani prze-
wodzi¢ mezowi; niech zyje w cichoéci. Przeciez pierwszy zostal stworzo-
ny Adam, a potem Ewa, i nie Adam zostal zwiedziony, ale kobieta dala sie
zwie$¢ i popetnila przestepstwo. Zbawi sie za$ przez macierzyristwo, byle-
by tylko wytrwala w wierze, miltosci, uswiecaniu sie i skromno$ci™, Celem
tekstu jest napomnienie kobiet, ktére nauczaly i przewodzily w Kosciele.
Zakaz nauczania przez kobiety uzasadniony zostaje dwojako: po pierwsze ze
stworzenia: kobieta stworzona jako druga (,,potem Ewa”), po drugie z winy:
kobieta zgrzeszyta (,,i nie Adam zostat zwiedziony”). Tekst nie tylko nie od-
powiada pierwotnej wymowie Ksiegi Rodzaju, ale jest z nig sprzeczny. O ile
bowiem w Genesis uwodzi tylko waz, o tyle tu réwniez Ewa przedstawiona
jest jako ta, ktéra ,,popelnila przestepstwo”. Rzekoma kolejno$¢ stwarzania
z drugiego rozdzialu Ksiegi Rodzaju staje sie kolejnoscig rangi jeszcze wy-

1 1Tm2,8-15.
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razniej niz w Pierwszym Liécie do Koryntian. Ten tekst, réwniez preskryp-
tywny, wyraZnie wigze role malzeriskg z rolg spoteczna.

Ta nowotestamentowa wykladnia znajduje rozwiniecie w pobiblijnej hi-
storii oddzialywania, ktéra wspélgrala z réznymi nurtami kultury helleni-
stycznej i rzymskiej. Ich wspélnym zatozeniem byto, iz tylko mezczyzna jest
W pelnym sensie czlowiekiem. Kobieta natomiast swa egzystencje zawdzig-
cza mezczyznie i jest mu podporzadkowana. Dlatego to ona, a nie oboje,
widziana jest jako istota relacyjna. Inng konsekwencja jest widzenie przez
niektérych interpretatoréw tylko w mezczyZnie tego, ktéry bezposrednio
stworzony zostal na obraz i podobieristwo Boga. Mialo to wieloraki wptyw
na zycie spoleczne i koscielne, ale takze malzenskie. Kobieta - Zona podpo-
rzadkowana byta mezowi, nie posiadata réwnych praw. Dopiero od Soboru
Watykanskiego II w teologii oraz oficjalnych dokumentach Kosciota prze-
waza egalitarna interpretacja kluczowych tekstéw Ksiegi Rodzaju. Dzieje sie
to dzieki odczytaniu ich w kontekscie historycznym.

4. Symbolika oblubieficza odnoszona do Chrystusa i Kosciota

Symbolika oblubiericza wielokrotnie byla odnoszona do relacji Bég-na-
réd wybrany w Starym Testamencie. W Nowym Testamencie w Liscie do
Efezjan (ktéry nalezy do grupy pism pseudoepigraficznych) znajdujemy
fragment znany gtéwnie jako tekst czytania podczas ceremonii zawarcia sa-
kramentu malzenistwa (Ef 5, 22-33)"". Jest tez podstawowym tekstem nowo-
testamentowym, na ktérym opiera sie teologia tego sakramentu. Zarazem
jednak pozostaje on trudny w odbiorze dla dzisiejszych stuchaczy i czytel-
nikdw, i to zaréwno ze wzgledu na cel, jaki sobie stawia, zawarte w nim tre-
§ci, jak tez spos6b argumentacji.

Zob. H. Melzer-Keller, Der Brief an die Gemeinde in Ephesus. Gemeinsinn und Wertkonservatismus
als Uberlebensstrategie kleinasiatischer Gemeinden, [w:] Kompendium Feministischer Bibelauslegung...,
dz. cyt., s. 612-624; S.J. Tanzer, Ephesians, [w:] Searching the scriptures, vol. 2, dz. cyt., s. 325-348;
A. Merz, Warum die reine Braut Christi (2 Kor 11, 2) zur Ehefrau wurde (Eph 5, 22-33): Thesen zur inter-
textuellen Transformation einer ekklesiologischen Metapher, [w:] Paulus. Umstrittene Traditionen - le-
bendige Theologie. Eine feminischische Lektiire, hg. C.]Janssen, L. Schottroff, B. Wehn, Giitersloh
2001, s, 148-165.
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Fragment ten jest bowiem czeécig wiekszej calosci (az do 6, 9), w ktérej
autor Listu zawarl wskazania, jak postepowacé w ,,domu”. Cze$¢ ta obejmu-
je reguly postepowania nie tylko Zon i mezéw, ale réwniez dzieci i rodzi-
céw oraz niewolnikéw i panéw. Autor nawigzuje tym samym do znanych
ze starozytno$ci opiséw ,,domu” (gr. oikos), czyli najmniejszej cze$ci spote-
czenistwa §rédziemnomorskiego tamtych czaséw. Podstawowym zalozeniem
tego systemu byta wladza pater familias nad calym domem. Niezaleznie od
historycznych przekazéw, ktére $wiadczg o tym, iz zasada totalnej wiadzy
ojca nie zawsze byta praktykowana, reguly te stawiajg sobie za cel przed-
stawienie idealnych stosunkdw, ktére powinny panowa¢ w oikos.

Tak sformutowany cel wskazuje tym samym, iz List do Efezjan 5, 22-33
jest $wiadomym uznaniem przez gmine chrzescijatiska panujacych form
spotecznych, préba unikniecia zarzutéw, iz braterskie i siostrzane relacje
pomiedzy wierzacymi podwazaja patriarchalny porzadek $wiata grecko-
-rzymskiego. Nie powinno zatem dziwié, ze dla cztowieka zyjacego dzis tego
rodzaju podejscie jest kulturowo obce. Kazda cze$¢, opisujaca powinnoéci
osdb nalezacych do oikos, rozpoczyna sie od stabszej strony, tak tez w rela-
cjach mezczyzn i kobiet najpierw czytamy: ,,Zony [badZcie podlegle] swo-
im mezom jak Panu...” (Ef 5, 22)*°. Wlasciwg relacje miedzy zong a mezem
nazywa autor Listu ,,byciem podleglym”. To jednoznaczne wezwanie zosta-
je podkreslone jeszcze raz dwa wersy pdzniej z dodaniem, iz podporzadko-
waé majg sie ,,we wszystkim” (Ef 5, 24). W podobnym duchu brzmi wiericza-
ce te cze$¢ wywoddw zdanie: ,,...a Zona niech odnosi si¢ ze czcig do swojego
meza” (Ef 5, 33), dostownie mowa tu jednak o ,,leku” (gr. fobeo). Trzykrotnie
zatem wyraznie mowa tu o podporzadkowaniu kobiety mezczyznie, zZonie
mezowi. W takim sensie najczeéciej odczytywano zreszta ten tekst w jego
dtugiej historii oddziatlywania.

Zarazem jednak podejmuje sie préby zlagodzenia tej ostrej wymowy.
Z jednej strony wskazuje sie na obowigzki meza wobec zony: ,,Mezowie, mi-
tujcie [wasze] zony...” (Ef 5, 25; powtdrzone w w. 28 i 33). Podstawowym obo-
wigzkiem meza - przywolanym trzykrotnie! - jest zatem mito$¢, i to miloéé

8 podobnie Kol 3,18 -4,10raz1P2,18-3,7.
¥ Wréznych przekladach oddane takze jako: ,,bycie poddanym” (Biblia Tysiaclecia i Biblia
ks. Wujka) czy ,,podporzadkowywanie si¢” (Grecko-polski Nowy Testament, Wydanie interlinearne).
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agape, mito$¢ bezinteresowna i bezwarunkowa, miloéé nie szukajgca swego,
ale prowadzaca do troski o innych i stuzby im. Z drugiej strony niektérzy
egzegeci faczg fragment Ef 5, 22-33 z poprzedzajgcym w. 21: ,,BadZcie pod-
legli sobie nawzajem w bojaZni Chrystusowe;j”. Mialby stad wynika¢ wnio-
sek, ze nawet jesli nie ma o tym mowy wprost, réwniez poddanie zon me-
zom powinno by¢ wzajemne, My$l ta miata zosta¢ zagubiona i zapomniana
w historii oddzialywania. Inna grupa egzegetéw wskazuje jednak, iz w. 21
koriczy liste wezwan ogdlnych, a zatem nie zostaje bezposrednio odniesione
do relacji matzeriskich. Wrazenie sprzeczno$ci pomiedzy ogélnym wezwa-
niem do wzajemnego poddania a jednostronnym widzeniem relacji w mat-
zenstwie, ktdre te zdania budza w nas dzi$, miato by¢ obce autorowi patriar-
chalnego $wiata starozytnego.

Pozostaje jeszcze trzeci rodzaj trudnosci z Ef 5, 22-33, zwigzany z przed-
stawiong w nim argumentacja teologiczng, poszerzong w zestawieniu ze
zwiezlym fragmentem Kol 3, 18-4, 1. Tekst odwoluje sie do perspektywy
chrystologiczno-eklezjologicznej oraz do teologii stworzenia. Zony majg by¢
podlegte mezom ,jak Panu, gdyz maz jest dla zony glowa, jak Chrystus jest
Glowa dla Kosciota, On Zbawiciel Ciala” (Ef 5, 22n). Mezowie majg mitlowaé
swoje zony ,,jak Chrystus umitowal Ko$cidt i wydat zath samego siebie, aby
go uswieci¢” (Ef 5, 25n). Spotykaja sie tu dwa rodzaje symboliki: wypraco-
wana w listach Pawlowych symbolika Kosciota jako Ciala, ze znang z ksiag
prorockich Starego Testamentu metafora relacji oblubienczych dla przed-
stawienia mito$ci Boga do Jego ludu, ktéra zostaje w Liscie do Efezjan od-
niesiona do relacji Chrystus-Kosciét (Eklezja).

Pierwsze watpliwos$ci budzi zastosowanie tych symboli w Liécie. O ile
pierwotnie pewne ludzkie do§wiadczenia (bycie cialem, mitos¢ miedzyludz-
ka) staly sie droga objasniania tajemnic Bozych, tutaj symbole pojawiaja si¢
jako uzasadnienie wezwar moralnych kierowanych do konkretnych ludzi.
Wynika z tego przede wszystkim rozumienie mito$ci mezéw, mierzonej nie-
osiggalnym wzorem mito$ci Chrystusa, Zbawiciela, ktéry samego siebie od-
dal za swéj Kosciél.

Kolejng trudnoéé rodzi przenikanie si¢ symboliki Ko$ciota jako Ciata
i Oblubienicy Chrystusa. O ile pierwsza zaklada tozsamo$¢ Glowy i Ciata, dru-
ga podkre$la istnienie obojga w relacji do siebie. Stad mezowie maja mitowaé
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swoje zony ,,jak wlasne cialo” (Ef 5, 28), czyli ,,jak siebie samego” (Ef 5, 33).
Albo jeszcze jasniej: ,,Kto mituje swoja zong, sam siebie miluje” (Ef 5, 28).

I ostatnia trudno$¢, nawigzujaca zreszta do poczatku tekstu: symbolika
Kosciota jako Ciala i Chrystusa jako Glowy zaklada hierarchiczny porzadek
$wiata. Taki tez umacnia wizja oikos z Listu do Efezjan. Dodajmy, w Liécie po-
jawia sie tez odwotanie do porzadku stworzenia®. Tym samym - zauwaza-
ja niektdrzy - spoteczny porzadek starozytnego patriarchalnego domu zo-
staje wzmocniony argumentacja teologiczna.

Podsumowanie

W Starym Testamencie widoczna jest wyrazna tendencja rozwoju modeli
malzetistwa - od przyjmowania poligamii ku monogamii. Ksiega Rodzaju,
moéwiaca o pierwotnej samotno$ci cztowieka i tajemnicy wzajemnego
przyciagania kobiety i mezczyzny, daje fundament nauki o matzeristwie
w teologicznie pojmowanym porzadku stworzenia. Tematyka matzeristwa
i rodziny znajduje sie na marginesie nauczania Jezusa. Powdd jest escha-
tologiczny: nastanie krélestwa Bozego, a wraz z jego przyjsciem - rozpo-
wszechnianie sie formy zycia we wstrzemieZliwosci piciowej. Akcent pada
wowczas na bratersko-siostrzane relacje w eschatycznej rodzinie Jezusa.
W chronologicznie péZniejszych pismach Nowego Testamentu przejetych
zostaje wiele elementéw charakterystycznego dla tamtej epoki patriarchal-
nego rozumienia domu - z hierarchicznym pojmowaniem rél mezczyzn
jako nadrzednych i kobiet jako podrzednych. Schemat ten zasadniczo jest
kontynuacja modelu starotestamentowego, nawet jesli poszczegélne po-
staci moga stanowi¢ wyjatek od tak pojmowanej reguly (np. Debora). Na
plaszczyznie symbolicznej relacja matzeriska odniesiona zostaje do rela-
¢ji Bég-naréd wybrany (w Starym Testamencie) oraz Chrystus-Kosciét (w
Nowym Testamencie). Tekst Listu do Efezjan, mimo zawartych w nim ele-
mentéw patriarchalnego modelu malzenstwa, stat sie podstawa uznawa-
nia go za sakrament.

Por. Ef 5,31 zRdz 2, 24.
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Summary

Biblical models of marriage
in the perspective of social roles of men and women

The article ask questions especially on this dimensions of the biblical traditions about
marriage which are result of the historical context of their arise and today they seem
hardly to receive. First the article shows basic data about the situation of women and men
in the patriarchal socio-cultural context of the Bible. In the next step on the example of
the history of Jacob and his family polygamy is presented as an accepted model of the
marriage at least in some biblical traditions. In the next past the article analyzes the first
three chapters of the Book of Genesis and their anthropological and theological content.
In the last part the theological-ecclesiological dimension of the marriage symbolic is
presented, related to Christ and Church, especially asking for the pre-assumptions about
the role of women and men.
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Biblijne modele matzeAstwa
w perspektywie spotecznych rél mezczyzn i kobiet

Artykut zadaje pytania zwlaszcza o te wymiary biblijnego przekazu o malzeristwie, ktére
wynikaja z historycznego kontekstu ich powstania i dzi§ wydaja sie trudne do przyjecia.
Najpierw ukazuje podstawowe dane o sytuacji kobiet i mezczyzn w patriarchalnym
kontekscie spoteczno-kulturowym Biblii. Nastepnie na przykladzie historii Jakuba i jego
rodziny przedstawiona zostaje poligamia jako przynajmniej w pewnych przekazach
biblijnych akceptowalny model matzeristwa. Kolejnym zagadnieniem podjetym
w artykule jest antropologiczno-teologiczna analiza pierwszych trzech rozdziatéw
Ksiegi Genesis. W ostatniej czesci artykulu przedstawiony zostal wymiar teologiczno-
eklezjologiczny - symbolika oblubieticza odnoszona do Chrystusa i Ko$ciota, zwlaszcza
pod katem wystepujacych w niej zalozen co do roli kobiet i mezczyzn.

Stowa kluczowe: matzenstwo, Biblia, role spoteczne, kobiety, mezczyZni, patriarchat,

antrapologia teologiczna

Bibliografia

Adamiak E., ,,Non est masculus, neque femina”. Przyczynek do chrzescijariskiej antropolo-
gii $wiadomej réznicy plci, , Teologia i Moralno$¢” 5 (2009), s. 45-55.

Adamiak E., Elisabeth Schiissler Fiorenza. Taniec hermeneutyczny, [w:] Leksykon wielkich
teologdw XX/XXI wieku, red. J. Majewski i ]. Makowski, Warszawa 2003, s. 315-322,

20



Biblijne modele matzeAstwa w perspektywie spotecznych rél mezczyzn i kobiet

Fischer 1., Genesis 12-50. Die Ursprungsgeschichte Israels als Frauengeschichte, [w:] Kompendium
Feministischer Bibelauslegung, hg. L. Schottroff, M. T. Wacker, Giitersloh 1998, s. 12-25.

Kutzer M., Mann/Frau (katholisch), [w:] Handwérterbuch Theologische Anthropologie.
Romisch-katholisch/ Russisch-orthodox. Eine Gegeniiberstellung, hg. B. Stubenrauch, A. Lorgus,
Freiburg-Basel-Wien 2013, s. 74-83.

Litvinova L. V., Familie (katholisch), [w:] Handwérterbuch Theologische Anthropologie.
Romisch-katholisch/ Russisch-orthodox. Eine Gegeniiberstellung, hg. B. Stubenrauch, A. Lorgus,
Freiburg-Basel-Wien 2013, s. 227-228.

Maloney L. M., The pastoral epistels, [w:] Searching the scriptures, vol. 2, A feminist com-
mentary, ed. by E. Schiissler Fiorenza, New York 1994, s. 361-380.

Matzeristwo, [w:] Encyklopedia biblijna, red. P. . Achtemeier, przekl. G. Berny, Warszawa
2004, s. 698-699,

Malzeristwo, [w:] Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, thum. i oprac. K. Romaniuk,
Poznan- Warszawa 1982, s. 444-448,

McHugh J., Maryja w Nowym Testamencie, przel. A. Czarnocki, Niepokalanéw 1998,

Meier-Seethaler C., Patriarchat. Historisch, [w:] Worterbuch der Feministischen Theologie,
hg. E. Gossmann i in., Giitersloh 2002, s. 440-442.

Melzer-Keller H., Der Brief an die Gemeinde in Ephesus. Gemeinsinn und Wertkonservatismus
als Uberlebensstrategie kleinasiatischer Gemeinden, [w:] Kompendium Feministischer Bibelauslequng,
hg. L. Schottroff, M. T. Wacker, Giitersloh 1998, s. 612-624,

Merz A., Die Frau schweige in der Gemeinde? Mit Paulus gegen Paulus in der Frauenfrage,
[w:] Paulus - Wegbreiter des Christentums. Rémer - Jude - Mystiker. Seine Gemeinden - Vorbilder
fiir heute, ,Welt und Umwelt der Bibel” (2009) 1, s. 40-45.

Merz A., Warum die reine Braut Christi (2 Kor 11, 2) zur Ehefrau wurde (Eph 5, 22-33): Thesen
zur intertextuellen Transformation einer ekklesiologischen Metapher, [w:] Paulus. Umstrittene
Traditionen - lebendige Theologie. Eine feministische Lektiire, hg. C. Janssen, L. Schottroff,
B. Wehn, Giitersloh 2001, s. 148-165.

Schottroff L., Der erste Brief an die Gemeinde in Korinth. Wie Befreiung entsteht, [w:]
Kompendium Feministischer Bibelauslegung, hg. L. Schottroff, M. T. Wacker, Giitersloh 1998,
S. 586-587.

Schottroff L., Schroer, S., Wacker, M. T., Feministische Exegese. Forschungsertrige zur
Bibel aus der Perspektive von Frauen, Darmstadt 1995.

Schréder G., Patriarchat. Feministisch-theologisch, [w:] Wérterbuch der Feministischen
Theologie, hg. E. Gossmann i in., Giitersloh 2002, s. 442-444.

Schiingel-Straumann H., Die Frau am Anfang. Eva und die Folgen, Freiburg-Basel-
Wien 1989.

Schiingel-Straumann H., Genesis 1-11. Die Urgeschichte, [w:] Kompendium Feministischer
Bibelauslegung, hg. L. Schottroff, M. T, Wacker, Giitersloh 1998, s. 1-11,

Schiingel-Straumann H., Mann und Frau in der Schopfungstexten von Gen 1-3 unter
Beriicksichtigung der innerbiblischen Wirkungsgeschichte, [w:] Mann und Frau - Grundproblem
theologischer Anthropologie, hg. E. Gossmann i in., Freiburg-Basel-Wien 1983, s. 142-166.

Schiissler Fiorenza E., Zu ihrem Geddchtnis. Eine feministisch-theologische Rekonstruktion
der christlichen Urspriinge, Miinchen-Mainz 1993.

21



Elzbieta Adamiak

Tanzer S. )., Ephesians, [w:] Searching the scriptures, vol. 2, A feminist commentary, ed.
by E. Schiissler Fiorenza, New York 1994, s. 325-348.

Wagener U., Die Pastoralbreife. Gezidhmter Paulus - domestizierte Frauen, [w:] Kompendium
Feministischer Bibelauslegung, hg. L. Schottroff, M. T. Wacker, Giitersloh 1998, s. 661-675.

Wdowa, [w:] Encyklopedia biblijna, red. P.]. Achtemeier, przekl. G. Berny, Warszawa
2004, s. 1326,

Wire A., I Corinthians, [w:] Searching the scriptures, vol. 2, A feminist commentary, ed. by
E. Schiissler Fiorenza, New York 1994, s. 176-181.

22



