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Michat Sztreja

ASPEKT WSPOLNOTOWY SENSUS FIDEI
W PISMACH NOWEGO TESTAMENTU

W niniejszym artykule przedmiotem dociekan bedzie zatem dzia-
tanie zmystu wiary we wspolnocie wierzgcych. Zostanie ujety aspekt
zdolnosci do poznawania prawdy, a nast¢pnie zdolnosci do trwania
W raz poznanej juz prawdzie.

1. Kosciol wspolnota rozpoznajaca prawde

Pierwsza cz¢s¢ rozdzialu ma stanowi€ probe odnalezienia biblij-
nego umocowania dla dogmatycznych twierdzen dotyczacych nie-
omylnosci ogdhu wierzacych, czyli wspdlnoty Kosciota.

1.1. Koscioét jako ,filar i podpora prawdy” (1 Tm 3,15)

Fragmentem, ktory mialby potwierdza¢ nieomylnosci wspdlnoty
Kosciota, jest sformutowanie zawarte w Pierwszym Liscie do Tymo-
teusza: ,filar 1 podpora prawdy” (1 Tm 3,15).

Nalezy wpierw zaznaczy¢, ze fraza ta stanowi dla egzegetow nie-
maty problem, gdyz trudno jest okresli¢, czy stanowi ona apozycje
wzgledem rzeczownika €xiAncio (Kosciot; dost. spolecznosé zwo-
lanych) czy tez nalezy przyporzadkowac ja osobie Tymoteusza. Dys-
kusja na ten temat jest rozlegta, a argumentacja bardzo rozwinieta;
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zainteresowanych odsyta si¢ dlatego do odpowiedniej literatury.’
W tym miejscu przyjmuje sig, ze ,filarem i podporg prawdy” nazwa-
ny zostal Kosciot.

W stosunkowo niewielkim obszarze tekstowym zastosowane zo-
staly az trzy terminy z zakresu architektury: ,,[pisze], bys wiedzial,
jak nalezy postepowac¢ w domu Bozym, ktory jest Kosciolem Boga
zywego, filarem 1 podporqg prawdy” (1 Tm 3,15).

Pierwszy z nich, rzeczownik oikoc, moze shuzy¢ na okreSlenie
domu, takze domu Bozego, czyli swigtyni. Mozna go odnosi¢ row-
niez do ludzi; s3 to wiec: ,,wspotlokatorzy domu, wszystkie osoby
tworzace rodzing, domownicy”, a w sensie przenosnym ,,takze Boza
rodzina, spotecznos¢ wierzacych”.? Dom Bozy jest rzeczywistos$cia,
gdzie obowigzuja pewne zasady, zachodzi potrzeba troski o dzieci,
wdowy 1 niewolnikow 1 gdzie szczegdlne poszanowanie nalezy sie¢
osobie bedacej zwierzchnikiem. Obraz domu znajduje swoje przeto-
zenie w tozsamosci 1 dzialaniu Kosciota: ,,dom Bozy” zostaje wprost
nazwany ,,Kosciotem Boga Zzyjacego” (éxxAncio 0god {®dvtog).

Mimo pewnych rdznic terminologicznych zauwazy¢ nalezy, ze
powyzszy obraz pokrywa si¢ z pouczeniem zawartym w Liscie do
Efezjan (Ef2,19-22), gdzie wierzacy okresleni zostali mianem czton-
kow Bozego domostwa (oikeior 10D Oegod), jako rosnaca ,,$wie-
ta swiatynia” (vaog &ytoc), ktéra stanowi ,,mieszkanie Boga przez
Ducha” (xatowntiplov 100 0eod).

Warto w tym miejscu zatrzymac si¢ nad sformutowaniem ,,Bog
zyjacy”, ktore ukierunkowuje mysl czytelnika na teologie starote-
stamentalng, wedtug ktorej bozki poganskie byly czyms$ martwym,
a jedynie Jahwe byl Bogiem, ktory zyje. Dlatego tez ,,Kosciot Boga
zyjacego” jest zgromadzeniem, ktore wywodzi swoje zycie z Boga
Izraela, czczac Go jako Ojca calej chrzescijanskiej rodziny.’ Zadne
bostwa — by¢ moze tutaj autor listu ma na mysli te czczone przez
Grekow — nie mogg dac zycia, bo same sg martwe.

' Zob. J.D. QunN — W.C. WACKER, The First and Second Letters to Timothy, Grand

Rapids — Cambridge 2000, s. 311-315.

J. Strong, oixog, w: Grecko-polski stownik Stronga, 544.

3 1.D. QuinN — W.C. WACKER, The First and Second Letters to Timothy, Grand Rapids —
Cambridge 2000, s. 311.
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Kolejne dwa terminy architektoniczne zawiera fraza otdAlog kai
eopaimpa, ktorg odniesiono w niniejszej interpretacji do Kosciota.
Jest to barwna metafora, ktorg mozna rozumie¢ wielorako. Z powo-
du pewnych trudnosci wyjasnic¢ ja nalezy najpierw na poziomie lek-
sykalnym.

O ile grecki rzeczownik otdroc jest klarowny semantycznie i za-
sadniczo stluzy na okreslenie kolumny, filaru (i tak tez jest w tym
przypadku), o tyle drugi z rzeczownikow, &€dpaimpa, stanowi ha-
pax zarowno w Pismie swigtym, jak i w literaturze pozabiblijne;j.*
Jego znaczenie pomaga ustali¢ pojawiajacy si¢ trzykrotnie w Cor-
pus Paulinum pokrewny przymiotnik €opaioc (staly, niewzruszo-
ny, trwaly), a takze dokonana przez Ireneusza parafraza Pawlowego
sformulowania, gdzie w miejsce rzadkiego £dpaiopo wstawia on
rzeczownik otnprypd.’ Pawlowy neologizm mozna wigc rozumiec
jako fundament, statos¢ czy niewzruszonos¢.

W tym miejscu nalezy poczyni¢ istotng dygresj¢. Otz wiadomo,
ze adresat listu, Tymoteusz, sprawowat piecz¢ nad wspodlnota w Efe-
zie (por. 1 Tm 1,3). Mentalnos¢ wielu mieszkancow tego miasta
byla przesigkni¢ta kultem Artemidy (zob. Dz 19,23-40). Imponujg-
ca $wigtynia, ktorg poswiecono greckiej bogini, miata 130 metrow
dhugosci 1 69 metrow szeroko$ci, zas zbudowane w stylu jonskim
potezne kolumny mierzyly ok. 18 metrow wysokosci.® W tym kon-
tekScie metaforyczne okreslenie Kosciota jako domu Boga i opisanie
go jako kolumng i fundament jawi si¢ jako przeciwstawienie wzgle-
dem efeskiej $wigtyni.’

Powyzsze informacje maja w wigkszosci charakter leksykalny
i historyczno-kulturowy. W oparciu o te dane dla rozwazanego tek-
stu mozna zaproponowac interpretacj¢ teologiczng sformulowania
OTOAOG Kai €0paimpa.

4 Zob. J. STePIEN, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, Poznan—Warszawa 1979, s. 347.

3 W dziele Ireneusza czyta sig, ze ,filarem i utwierdzeniem (cTOAOG Kai oTNPLYHG)
Kosciota jest Ewangelia 1 Duch zycia™. Zob. Ireneusz, Adv. haer., w: Antologia patry-
styczna, th. A. BoBER, Krakow 1965, s. 37.

6  Por. J. PHiLIPS, Exploring the Epistles of John: An Expository Commentary, Grand
Rapids 2003, s. 185.

7 Por. P. PerkiINs, I Timothy, w: Eerdmans commentary on the Bible, red. ].D.G. DUNN
— J.W. RocGerson, Grand Rapids 2003, s. 1436.
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Fakt, ze Kosciol nazwany zostal domem Boga oznacza, ze zgro-
madzenie chrze$cijan jest znakiem $wigtyni jedynego Boga, w ktore;j
jest On prawdziwie czczony i kochany.®

Okreslenie Kosciota jako kolumny prawdy mozna rozumie¢ dwo-
jako: (a) oznacza to, ze ,,«niesie» [on] prawde, czyli w nim ona jest
i ogarnia wszystkich wierzacych”;’ (b) tak jak filar uzycza niezbed-
nego podparcia budynkowi, tak istotna funkcja Kosciola jest nie-
zlomne wspieranie ,,prawdy”.'°

Nazwanie Kosciota fundamentem, czyms$ niewzruszonym wskazu-
je na to, ze ,,chroni [on] prawde, stanowi jej ostoje¢, gdyz sam jest moc-
ny i trwaty, poniewaz swoje korzenie ma w Bogu zywym.”!! Kosciol
stanowi ,,organizacyjnie zharmonizowang, trwalg i silng wspodlnotg”.'?
Mogta to by¢ wiec subtelna aluzja do tych, ktorzy pobladzili w wierze
i niewlasciwie wyktadali nauke Panska (1 Tm 1,3-11.19-20).

Pozostaje jeszcze jedno wazne pytanie: jaka tres¢ kryje si¢ za
pojeciem aAnfewa (prawda)? W listach Corpus Paulinum odnalez¢
mozna trzy obszary znaczeniowe tej kategorii. I tak z jednej strony
Pawetl pisat o ,,prawdzie Bozej” (Rz 1,25) 1 ,,prawdzie Chrystusa” (2
Kor 11,10), a w Liscie do Efezjan zamieszczono interesujace sfor-
mutowanie ,,prawda jest w Jezusie” (Ef 4,21). Oznacza to, ze ,,Bog
objawil prawde, gdy postal swego Syna, aby zyt w prawdzie 1 gtosit
ja, lecz grzeszni ludzie nie chcieli go shucha¢”.’?® Z drugiej strony
mozna odnalez¢ w listach Pawlowych wyrazenia takie jak ,,prawda
Ewangelii” (Ga 2,5) czy ,,gloszenie prawdy Ewangelii” (Kol 1,5).
W tym sensie prawda, ,,ktora jest tak blisko zwigzana z Bogiem, znaj-
duje swo0j wyraz na ziemi w Ewangelii, ktora przedstawia najwyzsze
prawdy mitosci Bozej, szczegdlnie jak zostala ona ukazana w krzy-
zu, jak rowniez w tym, ze Bog obdarzyt zbawieniem grzesznych

8 Zob. J.D. QuInN — W.C. WACKER, The First and Second Letters to Timothy, Grand Rap-
ids — Cambridge 2000, s. 310-311.

H. LANGKAMMER, Listy Pasterskie, w: Komentarz teologiczno-pastoralny wszystkich
listow sw. Pawla Apostola z okazji roku swigtego Pawla, Legnica 2011, s. 126-127.
19 Por. P.H. TowNER, The Letters to Timothy and Titus, Grand Rapids 2006, s. 275.

H. Langkammer, Listy Pasterskie, w: Komentarz teologiczno-pastoralny wszystkich
listow sw. Pawla Apostola z okazji roku swigtego Pawla, Legnica 2011, s. 126-127.
Por. J. STEPIEN, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, Poznan—Warszawa 1979, s. 347.
L. Morris, prawda, w: Slownik teologii sw. Pawla, 626.
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ludzi”.!* Wreszcie trzeci zakres znaczeniowy stowa prawda odno-
s1 si¢ do chrzescijanskiego zycia: prawdzie nalezy by¢ postusznym
i ,powinna ona charakteryzowac¢ nowe zycie w Chrystusie”.!* Nie
jest ryzykiem stwierdzenie, ze Kosciol moze by¢ ,.kolumng i funda-
mentem” prawdy rozumianej na wszystkie trzy wymienione wyzej
sposoby.

Reasumujac, Kosciol jest domem Bozym, $wiatyniag, w ktorej
mieszka Bog (por. 1 Kor 3,16). Dzigki temu jest niezachwianym
strozem prawdy (por. 2 Tm 2,19). Ta zobrazowana za pomoca przy-
miotnikow otAog (kolumna) 1 €dpaimpa (fundament) nieztom-
nos¢ jest znakiem nowego ludu Bozego i upewnia Kos$ciol, ze nie
istnieje taka herezja, ktora doprowadzitaby Kosciot do upadku (por.
Mt 16,18).'¢

1.2. Owce zdolne do rozpoznania Pasterza (J 10,3b-5)

Zrédlem inspiracji ponizszego paragrafu jest obraz, jaki odmalo-
wuje papiez Franciszek w encyklice Evangelii Gaudium, podtrzymu-
jac szeroko znany w Tradycji motyw Kosciota jako owczarni. Jak si¢
wydaje, znamienne stowa papieza: ,,sama owczarnia ma swéj wech,
aby rozpozna¢ nowe drogi” (EG 31),"” mozna odczytywac nie tylko
w sensie duszpasterskim, ale i w kontekscie teologiczne;j teorii po-
znania. Ponizej proponuje si¢ zastosowanie do powyzszego obrazu
analizy egzegetycznej przypowiesci Jezusa pochodzacej z Ewangelii
Janowej: ,,[Pasterz] wotla swoje owce po imieniu i wyprowadza je.
A kiedy wszystkie wyprowadzi, staje na ich czele, a owce post¢puja
za nim, poniewaz glos jego znajg. Natomiast za obcym nie pdjda,
lecz beda uciekac od niego, bo nie znaja glosu obcych” (J 10,3b-5).

Mimo Zze motyw pasterski pojawia si¢ takze w poprzedniej frazie
(tj. w 10,1-3a), przedmiotem zainteresowania bedzie w tym paragra-

4 Tamze.

5 Tamze.

16 Por. P.H. TOWNER, The Letters to Timothy and Titus, Grand Rapids 2006, s. 275-276.

17 Podany cytat w jego kontekscie odnosi si¢ do hierarchéw Kosciota, ktdrzy zdaniem
papieza powinni niekiedy bardziej zaufa¢ laikatowi. W paragrafie nie uwzglednia sig
jednak tego kontekstu, gdyz wiasciwym przedmiotem zainteresowania jest tutaj zdol-
nos¢ poznawcza wierzacych w Chrystusa.
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fie jedynie ta przytoczona powyzej. W rzeczywistosci bowiem s3
to dwie rézne metafory (czy tez ,,mowy zagadkowe”),'® spokrew-
nione ze sobg poprzez wykorzystanie motywu pasterskiego. Ce-
cha pierwszej z nich jest przeciwstawienie sobie dwdch sposobow
zblizania si¢ do owiec (10,1-3a), w drugiej skoncentrowano si¢ na
zwigzku lgczacym pasterza i owce (10,3b-5).!° Zaweza si¢ przez
to przedmiot niniejszego paragrafu: bedzie nim przede wszystkim
druga z przypowiesci — to w niej zawiera si¢ fragment o rozpozna-
waniu pasterza przez owce.

Jezus mogt swobodnie postuzy¢ si¢ motywem pasterskim ze
wzgledu na odpowiednie jego ugruntowanie w tradycji. Motyw pa-
sterza jako pana swych owiec nie byt obcy ani dla kultury helleni-
stycznej,” ani judaistycznej. Pisma Starego Testamentu okreslaja
mianem pasterza Mojzesza (Iz 63,11), Jozuego (Lb 27,16-17) czy
Dawida (2 Sm 5,2). Te postaci jednak przemingty. Pasterzem, ktory
panuje nieustannie nad owcami, jest Bég. Przypisywane Mu funk-
cje pasterskie zbiera rozbudowane proroctwo Ezechiela (Ez 34),”
ktére w szczegdlny sposob wplyneto na mys$l Janows. Swiadczy

'8 Okreslajacy gatunek literacki grecki rzeczownik napowpio (J 10,6) jest synonimiczny

wzgledem terminu mapafoiny. W Septuagincie obydwa wyrazenia thumacza hebraj-
skie nW9, ktore moglo oznacza¢ zaréwno przypowiesc jak i alegorig, ale tez i przy-
stowie, metafor¢ czy poréwnanie. Zob. R.E. BRowN, The Gospel according to John
(i-xii), t. 1, Garden City 1966, s. 390; C.S. KEeNer, The Gospel of John. A Commen-
tary, t. 1, Grand Rapids 2012, s. 797. Najbardzie) trafne sformulowanie, tj. ,,mowa
zagadkowa”, proponowane jest m.in. przez Stanistawa M¢dale; zob. tenze, Ewangelia
wedlug swigtego Jana. Rozdzialy 1 — 12, Czgstochowa 2009, s. 742.

Tak dzieli tekst m.in. RaAymonp BrROWN. Jest przekonany, ze polaczenie przypowiesci,
jakie tu wystepuje, nie stanowi novum w tekstach Ewangelicznych (por. przypowies¢
o zagubionej owcy i zaginionej drachmie: Lk 15,3-10; przypowiesé o budujacym wie-
z¢ 1 krélu wyruszajacym na wojng: Lk 14,28-32). Por. R.E. Brown, The Gospel ac-
cording to John (i-xii), t. 1, Garden City 1966, s. 393.

20 Przyktadem niech bedzie dobrze znana kulturze hellenistycznej Odysea, gdzie miana
,ludow pasterz” i ,,przywodca ludéw” zostaly ekwiwalentnie uzyte w odniesieniu do
Menelaosa. Zob. Homer, Od. 4, 297, 4, 24; tt. J. WiTTLIN, Warszawa 1999, s. 99, 90.
Dla ufatwienia streszcza si¢ tu ten fragment w kilku stwierdzeniach: przywddcy Izra-
elscy z powodu swej niewiemosci w zarzadzaniu Bozg owczamia zostang osadzeni
(Ez 34,1-10b); Bog za$ jako najwyzszy pasterz wezmie w opieke swoje owce (34,10c-
22), az wreszcie ustanowi nad nimi ,jednego pasterza”, krola Dawidowego, by owce
cieszyly si¢ pokojem i bezpieczenstwem (10,23-31). Zob. A.T. LincoLN, The Gospel
according to Saint John, London 2005, s. 292.

21
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o tym fakt, ze podczas ,,uroczystosci Poswigcenia swigtyni [z ktora
zwigzano mowe Jezusa o pasterzu] w cyklu czytan [...] przypa-
datl tekst Ez 34”.22 Ezechielowe proroctwo bylo dla Ewangelisty
istotne przypuszczalnie ze wzgledu na konczace je stwierdze-
nie, ze lud rozpozna Boga:® ,,Wtedy poznaja, ze Ja (éyd si),
Pan, ich Bog, jestem z nimi, oraz ze oni, dom Izraela, sg ludem
moim — wyrocznia Pana Boga. A wy, owce moje, jeste$cie owcami
mego pastwiska, Ja zas Bogiem waszym — wyrocznia Pana Boga”
(Ez 34,30-31 LXX).

Ostatnim elementem, ktory uzupeinia szeroka panorame tta dla
przypowiesci Janowej, jest synoptyczna tradycja o zaginionej owcy
(Mt 18,10-19; £k 15,3-7). Czwarty Ewangelista najprawdopodob-
niej przepracowal ten material, modyfikujac go o wiasng, bardzo
donioslg perspektywe teologiczng: ,,u synoptykdéw pasterzem jest
Bog, u Jana — Jezus”.** Nie jest to pasterz taki, jak dawni przywodcy
Izraela; Jezus Ewangelii Janowej, postugujac si¢ samoobjawieniowg
formulg éyo eip, przypisuje sobie nalezng Bogu funkcj¢ pasterza
ludu Bozego (J 10,14).%

Jak zaznaczaja egzegeci, istotg drugiej z podanych przez tradycje
Janowa przypowiesci (10,3b-5) jest relacja pasterza do owiec. Zatro-
skanie i czulos¢ jaka pasterz darzyt swe stado byta obecna w §wiado-
mosci biblijnej (por. Ps 23,1). Pomimo ze trzody byty liczne (zwykle
liczebnos¢ siggata do stu owiec), pasterz rozpoznawatl poszczegodlne
swoje owce do tego stopnia, ze kazda znat po imieniu (kat évopa,
dost. imiennie).?® Zazylos¢ ta nie byla jednostronna. Owce byly
w stanie rozpoznac¢ swego pasterza po jego gtosie, lub dzwigku uzy-
wanej przez niego fujarki. W przypadku, gdy zwierzgta okazywaly

22 S. Medala, Ewangelia wedlug swigtego Jana. Rozdzialy 1 — 12, Czgstochowa 2009,
s. 741.

2 Por. P. PerkiNs, Ewangelia wedlug sw. Jana, w: Katolicki komentarz biblijny, red.
R.E. BRowN — J.A. FiTzmYER — R.E. MURPHY, red. wyd. pol. W. CHrosTOWSKI, Warsza-
wa 2001, s. 1149.

#* S, MepaLA, Ewangelia wedlug swietego Jana. Rozdziaty 1 — 12, Czgstochowa 2009, s. 742.

»>  Bliskg temu mysl mozna dostrzec u Filona okreslajacego mianem pasterza zaréwno
Boga jak 1 boski Adyog (zob. Agr. 50-54, Mutat. 116).

36 Znane s3 starozytne $wiadectwa nadawania owcom imion: zob. C.S. KEeeNer, The
Gospel of John. A Commentary, t. 1, Grand Rapids 2012, s. 805.
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postuszenstwo, nie potrzeba bylo dodatkowych znakéw dawanych
za pomoca laski pasterskiej. 2’

Szczegblna wiez lgczaca Pasterza ze swoimi owcami wybrzmie-
wa w tekstach ewangelicznych. Jezus wykazywal czule zatroskanie
0 swoja owczarnie: (,,Nie boj sie, mata trzoédko!”: Lk 12,32) 1 t¢ tro-
skliwos$¢ u Niego dostrzegano (por. Mk 6,34). Indywidualna znajo-
mos¢ kazdej owcy, wyrazajaca si¢ we wzywaniu kazdej po imieniu
(J 10,3b), przypomina troske¢ o pojedyncza osobe, wyrazong w przy-
powiesci o zaginionej owcy (Lk 15,3-7). Znajomos$¢ czyjegos imie-
nia przez Boga miata swoja ugruntowang tradycj¢ starotestamental-
ng i wskazywatla na gteboka relacje z cztowiekiem (por. Wj 33,17),
na tyle nawet silna, Zze noszacg znamiona przymierza (I1z 43,1; 62,2).
Teraz zas jest to przymierze nie mniej zazyle niz wi¢z mig¢dzy Jezu-
sem a Ojcem (por. J 10,15.30).

Stajac na czele trzody, Jezus—Pasterz swoim nawolywaniem dba
o to, by nie utraci¢ ani jednej z owiec (J 10,4). W tradycji starotesta-
mentowej glos Bozy byl Jego przestaniem przekazanym przez Pra-
wo 1 przez prorokow. Glos (¢wvn)) Jezusa nalezatoby wigc rozumiec
jako metaforyczne okreslenie Jego Ewangelii (rozumianej szeroko),
ktora silnie brzmi w trzodzie, jaka jest nowy lud Bozy. Slowo Pana
jest czym$ zamieszkalym w spolecznosci sprawiedliwych (15,7; 1]
2,14.24) jako znak Nowego Przymierza (por. Jr 31,33).%8

Ci, ktorzy naprawde naleza do Boga, styszac glos Jezusa, rozpo-
znaja w Nim swego pasterza i podgzajg (dkolov0éw) za Nim. Jezus
jest jak Ten, ktory ,,idzie przez pustyni¢ przed Izraelitami zarowno
po wyzwoleniu z Egiptu (Pwt 1, 30; Ps 68, 7), jak i w czasie powrotu
z wygnania babilonskiego (Mi 2, 13)”.° Poniewaz owce ,,nie znaj3
glosu obcych (aAlotproc)” (J 10,5), poznajg, ze majg do czynienia
nie z pasterzem, ale z intruzem,* za ktorym nie b¢da podazaé. Jest to

27 CraiG KEeNER przywoluje nadto swiadectwa ze starozytnej literatury dowodzace, ze

uczono trzody ,,poshuszenstwa glosowi” (pwvi] neiBecBar) pasterzy. Por. tenze, The
Gospel of John. A Commentary, t. 1, Grand Rapids 2012, s. 806.

2 Por. C.S. Keener, The Gospel of John. A Commentary, t. 1, Grand Rapids 2012, s. 808.

2 S. MepAaLA, Ewangelia wedlug swigtego Jana. Rozdzialy 1 — 12, Czgstochowa 2009,
s. 754.

30 Por. A.T. LiNncoLN, The Gospel according to Saint John, London 2005, s. 294,
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zwyczajne zachowanie owiec, ktore stwierdza si¢ w praktyce paster-
skiej.’! Patrzac na to od strony socjologicznej, niektore spoteczen-
stwa postrzegaly osoby obce w sposob bardzo negatywny, traktujgc
je wrecz jako nie-ludzi.*? Nieraz odnoszono si¢ do nich ze spoleczng
ignorancja, a nawet okazywano awersj¢, gdyz mogli stanowic poten-
cjalne zagrozenie dla danej spotecznosci.

W tekscie brakuje jednak poszlak odnosnie tego, do kogo kon-
kretnie mozna by odnies¢ miano ,,obcego”.* Niektorzy egzegeci
proponujg postawi¢ znak réwnosci miedzy ,,obcym” a ,,zlodzieja-
mi” 1 ,,rozbdjnikami” (J 10,1) i tym samym dostrzec tu aluzje do
obtudnych przywodcow zydowskich (por. J 9,34).%* Przyjawszy jed-
nak podzial ,,mowy zagadkowe;j” Jezusa na dwie rozne przypowie-
sci (10,1-3a oraz 10,3b-5), propozycja ta traci w tym migjscu swoje
umocowanie. Co wigcej, widoczny jest kontrast obcego z pasterzem:
,»hie chodzi tu o jakiegokolwiek «obcego» w stosunku do ludu Boze-
go, ale do Jezusa”.*> Niezaleznie od dyskusji na ten temat oczywiste
jest, ze ,,w nowym ludzie Bozym nie ma mozliwosci, aby przywodz-
two w nim objat «obcy»”.%

Podsumowujac, przypowies¢, w ktorej Jezus prezentuje siebie
jako pasterza, ktory troszczy si¢ o swoj3 owczarni¢, ma silne ugrun-
towanie w pismach Starego Przymierza. Jezus — tak jak Jahwe — jest
Pasterzem, ktéry przewodzi ludowi Bozemu. Jego owce podazajg za
Nim, poniewaz znaja Jego glos. Tym glosem jest Jego nauka, a nawet
On sam jako wcielony Adyoc, w ktorym szczegolnie wybrzmial glos
Boga. Tak jak owce sg w stanie odrozni¢ swego pasterza od obcego,
tak ci, co naprawde nalezg do Jezusa, potrafig odr6zni¢ Chrystusa od

3t Por. C.S. KeeNER, The Gospel of John. A Commentary, t. 1, Grand Rapids 2012,
s. 807.

32 B.J. MALINA, The Social World of Jesus and The Gospels, London — New York 1996,
s. 228.

3 Por. S. MepALA, Ewangelia wedlug swigtego Jana. Rozdzialy 1 — 12, Czgstochowa
2009, s. 754.

3 Tak np. C.S. KEeNER, The Gospel of John. A Commentary, t. 1, Grand Rapids 2012,
s. 803-805.

35 S. MEDALA, Ewangelia wedlug swigtego Jana. Rozdzialy 1 — 12, Czgstochowa 2009,
s. 754.

3 Tamze.
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nie-Chrystusa. Maja wowczas pewnos¢, ze podazajac za jedynym
Pasterzem, nigdy nie zbladzg w wedrowce.

Kos$ciét nazywany przez Pawla domem Boga (1 Tm 3,15) to
wspolnota chrzescijan. Stanowi ona znak swiatyni jedynego Boga.

Tak wigc w Kosciele rozumianym jako ogét wszystkich wierza-
cych jest obecna prawda. Tak jak filar stanowi dla budynku podpore,
tak wspolnota daje oparcie prawdzie, bronigc ja i ochraniajac przed
herezja i nieautentyczng nauka. Nie inaczej Kosciol jest wobec praw-
dy jak fundament czy tez oparcie: stanowi jej ostoje. Prawda w tym
kontekscie jawi si¢ jako Ewangelia o Synu Bozym 1 Jego ofierze na
krzyzu za grzesznikow; tej prawdzie ,,nowy czlowiek™ ma by¢ po-
shuszny.

Juz Ojcowie Kosciota wskazywali na zdolno$¢ chrzescijan do
,podtrzymywania prawdziwej doktryny Kosciola i odrzucania fal-
szu”.*’” Réwniez pozniejsza teologia dochodzi do podobnego wnio-
sku, formutujgc wniosek o nieomylnosci Kosciota, z ktorej wyptywa
wszystko, ,,co konieczne do obrony™.®

Obraz Jezusa jako Pasterza (J 10,3b-5) daje jednoczesnie inspi-
rujgce spojrzenie na Jego trzode. Czerpigc z wielkiej zazytosci ze
swoim Przewodnikiem, owce s3 w stanie rozpozna¢ swego Pasterza
po Jego glosie 1 s3 mu postuszne. Jezeli reaguja na Jego glos, nie
potrzeba juz zadnych znakow.

Stajac na czele wspolnoty wierzacych Jezus swoim nawotywa-
niem dba o to, by nie utraci¢ ani jednej z owiec (por. J 10,4). Jego
stowo silnie rozbrzmiewa w trzodzie, jaka jest nowy lud Bozy. Nie
jest ono wrodzone (5,38; 8,37). Zamieszkuje jednak wsrod wierza-
cych (15,7; 1) 2,14.24).

To wlasnie te owce, styszac glos Pasterza, rozpoznajg Go i po-
dazajg (dxolovBéw) za Nim. Poniewaz ,nie znajg glosu obcych”
(J 10,5), poznaja, ze majg do czynienia nie z Jezusem 1 Jego stowem,
ale z intruzem 1 jego zwodniczg nauka, za ktorg nie beda podazac.
Jak widaé, Jezus jest spokojny o owce ze swojej zagrody: ma pew-
nos¢, ze beda podazac za Nim, nie bladzac w wedrowce.

37 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Sensus fidei w Zyciu Kosciola, 25.
% Tamze, 40.
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U podstaw pojecia sensus fidei fidelium lezy przekonanie o tym,
ze ogot wierzacych nie moze zbladzié,*® ze jest w stanie rozpoznac,
gdzie jest prawda i pojs¢ w te stron¢ oraz wykry¢ nauke fatszywa,
przed ktora bedzie si¢ wzbraniat.*’ Jednak sg do tego zdolni tylko ci,
ktorzy trwaja w zazytej przyjazni z Bogiem: ,,Kto spelnia wymaga-
nia prawdy, zbliza si¢ do swiatla, aby si¢ okazalo, ze jego uczynki sg
dokonane w Bogu” (J 3,21).

2. Trwanie KoSciolow w wierze przejetej od Apostoléw

Przedmiotem ostatnich juz paragraféw beda dwie wzmianki
swiadczace o zjawisku recepcji nauki chrzescijanskiej w Kosciele.
Obie wskazujg implicite, ze zarowno Pawel (fragment 1 Tes 2,13)
jak 1 autor Listu $w. Judy (fragmenty Jud 3 i Jud 5) dostrzegali w zy-
ciu wierzacych skutki gltoszenia Ewangelii zar6wno na poziomie po-
znawczym, jak i moralnym.

2.1. Przyjecie nauki Pawla przez Tesaloniczan (1 Tes 2,13)

Zjawisko recepcji ze strony wierzacych zostato zauwazone 1 do-
cenione przez Pawla w jego Pierwszym Liscie do Tesaloniczan. Za-
mieszcza w nim tzw. wielkie dzigkczynienie za wspodlnote, do ktorej
adresowany jest list. Fragment, w ktorym zawiera si¢ pochwata Te-
saloniczan za wlasciwe przyjecie stowa Bozego (1 Tes 2,13), stanowi
jeden z jego elementow. Rozwazane zdanie jest na tyle rozbudowa-
ne, ze moze sprawiaé niemate trudnosci w rozumieniu; stad przy po-
szukiwaniu sensu rozwazanej frazy, uwzgledni¢ nalezy szczegotowo
jej stownictwo 1 syntakse.

Jak juz zostalo to stwierdzone, pochwata Pawla zostala wpisana
w rozbudowane dzi¢kczynienie listu. Jest to standardowa formuta
epistolarna, cho¢ w przypadku Pierwszego Listu do Tesaloniczan
niezwykle rozbudowana. W tym miejscu dzigkczynienie nosi w so-
bie rys dydaktyczny i parenetyczny: jest w jakims stopniu zacheta do
dalszych wysitkow. Zagrozona uciskiem wspolnota (por 1,6; 2,14-16)
potrzebowala takiego umocnienia.

3 Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 12.
4 Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Sensus fidei w 2yciu Kosciola, 2.
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Pochwalajac ,,przemiang, jakg stowo Boze spowodowalo w Tesa-
lonice”,*! Pawel musiatl dostrzega¢ konkretne, uzewnetrznione owo-
ce swojego gloszenia. Jednym z wazniejszych prawdopodobnie byla
wytrwatos¢ wobec przesladowan (por 2,14).

Biorac ten fakt pod uwagg, stwierdzi¢ nalezy, ze przyjecie stowa
Bozego dokonalo si¢ na glebokim poziomie. T¢ recepcj¢ (opisana
w 1 Tes 2,13) okresla zwrot naparapovieg Adyov (przyjawszy sto-
wo), ktory w ujeciu Pawla wskazuje ,,na wiare, jaka stlowo Boze
wyzwala 1 na dziafanie pltynace z tej wiary” ** Obok czasownika
taporopupave uzyto drugiego czasownika, ktory okresla odpowiedz
Tesaloniczan na gloszenie: déyopan (przyjac przychylnie, postuchac,
wzig¢ do serca).* Jest bliskoznaczny w stosunku pierwszego, a na-
wet w pewien sposob go uzupehia: o ile maparopfPdve wskazuje,
ze oredzie zostalo przekazane (sugeruje bardziej sam akt akceptacji),
o tyle déyouar podkresla osobistg inicjatywe stuchaczy w jego przy-
jeciu (wskazuje na przyjmowanie pelne zapahu 1 gorliwosci, a wrecz
radosci; por. Dz 17,11; 1 Tes 1,6).* Daleki paralelizm mozna do-
strzec w pozniejszym Liscie sw. Jakuba, gdzie d€yopon charakte-
ryzuje przyjecie praktycznych konsekwencji zaszczepionego stowa
prawdy (Jk 1,21).%

Trud Pawla nie poszedl wigc na marne: ,,Tesaloniczanie przyjeli
[gloszone przez niego] oredzie chrzescijanskie i uznali je za oredzie
samego Boga”.*® Uwidacznia sie tu zdolno$¢ Tesaloniczan do roz-
poznania autentycznego gtosu Boga. Dzi¢gki postawie otwartosci na
Boza naukg¢ gloszone stowo Boze jest skuteczne.

By unikng¢ nieporozumien, Pawel zaznacza, ze to nie sami wie-
rzacy stanowig zrodlo tej wewngtrznej przemiany. Czytelnikowi jego
listu moze jednak sprawi¢ trudnos¢ w okresleniu, kto lub co jest tym
podmiotem, ktory ,,dziala (évepyéw) w wierzacych” Zawiklanie to
wynika z na tyle niejasnej sktadni zdania, ze za podmiot dziatania

J. STEPIEN, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, Poznan—Warszawa 1979, s. 149.
42  Tamze, s. 150.

> Por. J. STRONG, d¢xopar, w: Grecko-polski slownik Stronga, 178.

4 Por A.J. MALHERBE, The Letters to the Thessalonians, New York 2000, s. 166.
4 Por. tamze, s. 166-167.

J. STEPIEN, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, Poznan—Warszawa 1979, s. 149.
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mozna uzna¢ zarowno stowo (Adyoc) jak i Boga (8€6¢).*” Ostre roz-
roznienie nie jest w tym przypadku absolutnie konieczne: to przeciez
Bog wzywa czlowieka (por. 1 Tes 2,12), a gloszone stowo jest po
prostu srodkiem, przez ktory moze On dzialac.*®

Warto w tym miejscu przytoczy¢ napomnienie, ktore Pawet czyni
w Pierwszym Liscie do Koryntian: ,,Przypominam, bracia, Ewange-
li¢, ktorg wam glositem, ktorascie przyjeli (maporoppdve) i w ktorej
tez trwacie” (1 Kor 15,1). Fragment ten roéwniez swiadczy o zjawi-
sku przyjecia wiary, mimo ze nie zostal w nim juz tak mocno uwy-
puklony jego aspekt aktywny.

Reasumujac, Pawel, widzac, ze jego gloszenie Ewangelii wsrod
Tesaloniczan nie pozostalo bezowocne, sktada za nie swoje dzick-
czynienie. Zache¢ca w ten sposob Tesaloniczan do dalszej otwarto-
sci na stowo Boze; jego komplement shuzy utrzymaniu dobrej woli
i szlachetnych dazen odbiorcow listu.*® Fakt, ze Tesaloniczanie
,poddali sie dzialaniu Ducha Swigtego [i] otworzyli sic wewnetrz-
nie”,*® sprawil, ze ich wiara (por. ,,dziala w was, wierzgcych”) wy-
data dostrzegalne rezultaty.

2.2. Przyjecie wiary ,,raz przekazanej Swietym” (Jud 3.5)

W Liscie $w. Judy znajduje si¢ wezwanie do ,,walki o wiarg raz
tylko przekazang swietym” (Jud 3). Stowa te na tyle przykuty uwage
teologéw badajgcych kwesti¢ zmystu wiary, ze zostaly zacytowane
w konstytucji Lumen gentium (nr 12). Zaskakujace jednak, ze ta-
kiego zainteresowania nie zyskato wystgpujace nieco dalej stwier-
dzenie: ,raz na zawsze wiecie juz wszystko” (Jud 5). Juz pierwsza
lektura obu tych sformutowan zapewne daje czytelnikowi wrazenie,
ze koncepcja zmystu wiary ma prawo czerpa¢ z nich swe biblijne
podstawy. Jednoczesnie trudno zaprzeczy¢, ze sa dla wspotczesnego
odbiorcy malo zrozumiate. Co to znaczy, ze wiara zostala przeka-
zana tylko raz? Jak interpretowac to, ze adresaci listu ,,wiedza juz

47 Wynika to z faktu, ze do jednego i drugiego rzeczownika mozna odnies¢ zaimek O¢
(ktory), gdyz oba rzeczowniki sg tego samego rodzaju, tj. mgskiego.
48 Por. A.J. MALHERBE, The Letters to the Thessalonians, New York 2000, s. 167.

4 Tamze,s. 172.
0 M. BepNnarz, -2 List do Tesaloniczan, Czgstochowa 2007, s. 185.
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wszystko”? Czy jest to jaki$ szczegdlny rodzaj poznania, a moze nie
nalezy tego rozumie¢ dostownie?

Z tresci listu wynika, ze powodem jego napisania byly grozace
wierzacym niebezpieczenstwa niesione przez ludzi ,,bezboznych”,
ktorzy ,.taske Boga zamieniajg na rozpustg” (por. Jud 4). Ludzie ci
stanowig zagrozenie dla wiary i zbawienia wspdlnoty, do ktorej list
jest adresowany.”! Nauka ,,bezboznych” jest bowiem w nie mniej-
szym stopniu wyzwaniem dla pozycji spotecznej, jaka niewatpliwie
w tej wspolnocie uzyskal. Wyglada na to, ze pisarz jest swiadomy, ze
walka o nalezyte powazanie zapewni mu grunt do gloszenia prawo-
wiernej nauki. Autor listu, by broni¢ swego autorytetu jako ,,shugi
Jezusa Chrystusa” (Jud 1), przeciwstawia nauce tych ludzi wlasne
nauczanie.

Zatroskany o ,,wspoOlne zbawienie” (zob. Jud 3) autor pisma po-
czuwa si¢ zatem do roli kustosza wiary calej wspolnoty i1 czuje si¢
zobligowany do skierowania stOw napomnienia. Ujmuje je w formg
apelu o to, by ,,walczy¢” (énaywvilopor) o wiare. Niektorzy ko-
mentatorzy upatrujg w tym analogii do sportowych metafor znanych
z listow Corpus Paulinum (np. 1 Kor 9,24-25; 2 Tm 3,5). Te zachete
do walki interpretuja jako probg wywotania w wierzacych wysitku
potrzebnego, by wygra¢ zawody przeciw falszywym nauczycielom
1 przezwyciezy¢ sklonnosci do grzechu.>® By¢ moze bardziej ade-
kwatnym rozwigzaniem byloby uzna¢ wezwanie do walki za meta-
fore militarng (por. 2 Tm 2,3-4). Poprzez wezwanie do walki mozna
by wowczas domniemywac, ze wierzacy maja zdolnos¢ nie tylko do

St Warto podkreslié, ze brak nazwy geograficznej kaze sadzié, ze adresatem listu nie jest

konkretna wspdlnota. Pismo nabiera przez to charakteru uniwersalnego.

Przy analizie materialu proponuje si¢ tutaj wykorzystanie badan z zakresu antropolo-
gii kulturowej dotyczacych pewnych spotecznych uwarunkowan starozytnego swiata
basenu Morza Srédziemnego. Duza inspiracja dla tego paragrafu jest wypracowany
przez Bruce’a J. MALINE model wartosci honoru 1 wstydu. Wedlug wielu badaczy
to wlasnie te wartosci byly centralne w 6wczesnej mentalnosci, stad tez w tekstach
starozytnych, w tym biblijnych, czesto dostrzega si¢ swego rodzaju wyscig o honor
w oczach spolecznosci. Zainteresowanych tematem odsyta si¢ do odpowiedniej lite-
ratury, np. J. Krecioro, Honor i wstyd w interpretacji Ewangelii, Warszawa 201 3.
Por. S. McKnNiGHT, Jude, w: Eerdmans commentary on the Bible, red. J.D.G. Dunn —
J.W. RoGErsoN, Grand Rapids 2003, s. 1530.
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defensywy wobec tego, co stanowi ,,nieczystg” nauk¢ przyniesiong
przez ,,wkradajacych si¢” (por. Jud 4) intruzéw, ale tez do prawdzi-
wego boju o zycie wedtug nauk i wartosci zgodnych z prawowier-
ng wykladnig. Ten parenetyczny rys kierowanego apelu oznaczatby
w praktyce podazanie drogg sprawiedliwosci, czyli zachowywanie
swietego przykazania Boga (por. 2 P 2,21), a wigc troske o budowa-
nie siebie na ,,fundamencie najswigtszej wiary” (zob. Jud 20-23).

Z tresci listu wynika, ze to, co mozna nazwac ,,zyciem w Chry-
stusie” (por. Rz 8,2), byto wéréd wierzacych zagrozone. Jak widac,
recepcja wiary juz si¢ w odbiorcach listu dokonala; sg ugruntowani
na ,,fundamencie najswigtszej wiary” (Jud 20). Celem autora pisma
jest jedynie jej umocnienie. To wtasnie dlatego pisze, ze pragnie,
by przypominali sobie (Vmopipviiokw) konkretne tresci objawienia
(por. Jud 5). To wilasnie ,,«zachowywanie w pamieci» staje si¢ glow-
nym zadaniem Kosciota (zob. J 2,22; L.k 24,6).”>*

Interesujacy jest sposob motywowania, przez ktory autor chce
przekonac odbiorcow do tego, by dali odpowiedz swej wiary. Swo-
Jja argumentacj¢ opiera na wartosci ,,przekazywania” (imiestow
napadobeion derywowany od mapadidwpr) tradycji (Jud 3). Efek-
tywnos¢ takiego zabiegu opiera si¢ na fakcie, ze starozytne spote-
czenstwa srodziemnomorskie, ktore przywigzywaty wage do duali-
zmu bycia w grupie i poza nia, nadawaly tradycji przekazywanej od
starszych cztonkow spotecznosci wartos¢ wrgcz normatywng (por. 1
Kor 11,2).>> W takim kontekscie nauka przekazywana w liscie ro-
scilaby sobie miano ortodoksyjnej w porownaniu do nauk nowych,
ktore odrzucaja te juz przez spolecznosc przyjete (por. Jud 4). W tym
kontekscie staje sie¢ oczywiste, ze fraza ,,wiara raz przekazana” po-
ciagga za sobg napomnienie, ze nieuprawnione jest dodawanie lub
opuszczanie czegokolwiek, co zawiera si¢ w objawieniu juz uznanym
(Pwt 4,2; Ap 22,18-19).°® Warto nadmienié, ze autor opierajac si¢ na
dorobku prawd juz przyjetych (np. wybawieniu z niewoli egipskie;j:

% J.H. Nevrey, List sw. Judy, w: Katolicki komentarz biblijny, red. R.E. BrowN
— J.A. Fitzmyer — R.E. Murrhy, red. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2001,
s. 1539.

55 Zob. J.H. NeYRrEY, Group orientation, w: Biblical Social Values, 88—89.

56 Por. J.H. NEYREY, 2 Peter, Jude, New York 1993, s. 55.
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por. Jud 5b) w dalszej czesci listu bedzie mogt rozwingé swe poucze-
nia skierowane do adresatow i oczekiwaé, ze zostang przyjete.’’

Fraza ,,wiara raz przekazana” (Jud 3b) niekiedy interpretowana
jest w pewien specyficzny sposob. Czes¢ egzegetow traktuje ja jako
swiadectwo przyjecia przez wspolnote scisle okreslonego zbioru
prawd doktrynalnych i moralnych, ktére sg fundamentem org¢dzia
chrzescijanskiego i zycia Kos$ciota.® Rzeczywiscie, jest to recepcja
tresci tego, w co Koscidt wierzy oraz przyjecie nowego sposobu zy-
cia, jaki proponuje Ewangelia. Zauwazy¢ jednak nalezy, ze jest to
zbytnie uproszczenie, skutkujgce niezwykle statycznym pojeciem
wiary. Proponuje si¢ zatem w tym miejscu przyznanie kategorii wia-
ry charakteru bardziej zywotnego, a nie tylko 1 wylacznie biernej ak-
ceptacji. Widoczne jest to wyraznie w wezwaniu do walki o wiarg.

Warto zatrzymac si¢ wreszcie na wykorzystanym w tym werse-
cie (Jud 3) slowie Gno& (raz, raz na zawsze). Jak yymuje to Scot
McKnight przystowek ten wskazuje po pierwsze na statos¢, trwatosé
apostolskiej wiary, po drugie jej kompletng skutecznosc¢ 1 wreszcie
— co w naszym kontekscie jest najistotniejsze — na jej gtebokie zako-
rzenienie.*

Przystowek dmo uzyty zostanie takze w drugim pozostajagcym
w sferze naszego zainteresowania sformulowaniu: ,raz na zawsze

7 Podobne zabiegi, polegajace na argumentowaniu w oparciu o wyklad tresci znanych
z wyznawanych tradycji, wida¢ m.in. w Ksi¢gdze Syracha (Syr 16,7-10), w Trze-
cie] Ksigdze Machabejskiej (3 Mch 2,4-7) czy tez w Dokumencie Damascenskim
(CD-A 2,17-3,12). Nie oznacza to oczywiscie, ze autor Listu $w. Judy miat wymienio-
ne materialy posiada¢ i na nich si¢ wzorowac. Istotna jest jednak swego rodzaju cia-
glosé, jesli chodzi o sposdb argumentowania oparty na silnym autorytecie tradycji.
Tak uwaza np. Scotr McKniGHT; zob. tenze, Jude, w: Eerdmans commentary on the
Bible, red. J.D.G. DunN — J.W. RoGersoN, Grand Rapids 2003, s. 1530. Zgodnos¢ roz-
nych komentarzy co do takiego ujmowania tej kwestii wynika prawdopodobnie z sze-
rokiego przyjecia ukutej przez egzegetow protestanckich (gh. E. KAsemanna) definicji
tzw. ,,wezesnego katolicyzmu” pézniejszych ksiagg Nowego Testamentu. Wedhug zwo-
lennikow tego pojecia ,,wiary nie pojmuje si¢ juz jako spontanicznej odpowiedzi na
wezwanie Ewangelii, lecz jako zaakceptowanie artykulow wiary tworzacych pewien
raz na zawsze ustalony «depozyt» [...], ktéry nalezy zachowac bez zmiany i przekazaé
dalej”; R.P. MARTIN, Wezesny katolicyzm, w: Stownik teologii sw. Pawla, 898.

% Por. S. McKNIGHT, Jude, w: Eerdmans commentary on the Bible, red. ].D.G. Dunn —

J.W. RoGersoN, Grand Rapids 2003, s. 1530.
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(dma&) wiecie juz wszystko” (Jud 5).%° Neyrey ideg tego stwierdzenia
oddaje nastgpujaco: wierzacy znaja cala tradycje dang raz na zawsze.*!
Wydaje sig, ze to stowa maja wartos¢ teologiczng cho¢ niewykluczo-
ne, ze autor stosuje tutaj zabieg parenetyczny, przynaglajac ta kréotkg
uwagg odbiorcow, by pielggnowali nauke, ktora kiedys otrzymali.

Jak wynika z doswiadczenia, rozpoznanie w stowach kogos po-
stanego przez Jezusa prawdziwego stowa Bozego nie jest kwestig
oczywistg. Taka zdolnos¢ jest darem Bozym. To Duch, ktory ,,po-
budza i karmi [...] wewngtrzny zmysl, przez ktory [...] lud Bozy
rozpoznaje w przepowiadaniu nie tylko stowo ludzi, ale stowo Boze,
ktore przyjmuje i ktérego strzeze z niezachwiang wiernoscig”.®

Stusznie wiec uznaje si¢ wiec w pochwale Pawta o recepcji sto-
wa Bozego (1 Tes 2,13) przejaw nadprzyrodzonego zmyshu wiary.
Tesaloniczanie rozpoznali w nauce Kosciota dzialanie samego Chry-
stusa. Taka postawa 1 otwartos¢ na Boga sg czynnikiem warunkujacg
owocnos¢ wspolnoty.

Zatroskany o zbawienie wspolnoty, do ktorej pisze, autor Listu Judy
w stanowczy sposob zabiega o wytrwaly wysilek w walce o wiarg,
ktéra zostala jej ,,raz przekazana” (Jud 3). Liczy na to, ze wspolnota
wykaze pewien zmyst prawowiernosci w odczytywaniu Pism oraz za-
chowywaniu wiary i tradycji. Skoro rozpoznali w Chrystusie zbawicie-
la, sa wezwani, by trwa¢ we wspolnocie Kosciota i zy¢ wedlug zasad
nowego juz zycia. Niekiedy wymaga to prawdziwej walki o trwanie
w niezachwianej wierze. Nie moga pozosta¢ bieri, gdyz to przez nich
wiara apostolska jest niesiona mocg Ducha Swietego.s®

STRESZCZENIE

Teksty Nowego Testamentu w niniejszym artykule poddano analizie pod ka-
tem ich odniesienia do sensus fidei fidelis. Wykazano powigzanie mi¢dzy poucza-
jacym o wszystkim namaszczeniu (1 J 2,20.27) a dzialajacym w uczniach Du-
chem Prawdy (J 14,17). Waznym owocem niniejszej pracy jest zauwazenie tych

¢ Rekopisy sa niezgodne co do miejsca, jakie dno& zajmuje w zdaniu; tutaj podaje si¢
jeden, dos¢ prawdopodobny, z kilku wariantéw tekstualnych.

¢t Por. J.H. NeYREY, 2 Peter, Jude, New York 1993 s. 61.

¢ Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpretacja dogmatow, C, 11, 1.

¢ Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Sensus fidei w zZyciu Kosciola, 74.
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tekstow jako kluczowych dla dociekan biblijnych dotyczacych zmyshu wiary po-
szczegoblnego wierzacego: to wlasnie Duch jest zrédlem szczegdlnego poznania
Jezusa, poglebienia rozumienia Jego nauki i aktualizowania jej do pojawiajgcych
si¢ nowych wyzwan w zyciu Jego uczniéw. Nastepnie przeanalizowano pewne
sformulowania z listow Pawlowych, ktore poswiadczajg przekonanie Apostota
o wyjatkowych zdolno$ciach poznawczych wierzacych w Jezusa. Wierzacy jest
kims, kto przyjmuje sposob myslenia Chrystusa (1 Kor 2,16) i jest w stanie wy-
czu¢ w sposdb wrecz instynktowny wole Boza (Flp 1,9; Ef 1,18). Wskazano, ze
wspolnota wierzacych, Boza owczarnia, jest zdolna rozpoznawac swojego Paste-
rza i pdjsé za Nim, opierajac si¢ falszywym glosom obcych (J 10,3b-5). Podkre-
slono wreszcie znaczenie recepcji stowa Bozego, jaka si¢ dokonuje we wspol-

nocie Kosciota (1 Tes 2,13), uzdolnionego do niezachwianego trwania w wierze
(Jud 3).

SUMMARY

In this article, the writings of the New Testament were analysed in terms of their
reference to sensus fidei fidelis. A link was found between the on-all-informative
anointing (1 John 2:20-27) and the Spirit of Truth acting in the disciples (John
14:17). An important fruit of this work is the recognition of these texts as crucial
for biblical inquiries concerning the sense of belief of the individual believer:
it is the Spirit that is the source of a special knowledge of Jesus, deepening the
understanding of His teachings and updating it to the emerging new challenges
in the life of His disciples. Then, certain formulations from the Pauline epistles
were analysed which testify to the Apostle’s conviction of the unique cognitive
abilities of believers in Jesus. A believer is someone who adopts Christ’s way
of thinking (1 Corinthians 2:16) and is able to sense the instinctive will of God
in a straightforward manner (Philippians 1.9, Ephesians 1:18). It has been poin-
ted out that the community of believers, God’s flock, is able to recognise their
Shepherd and follow him, resisting the false voices of strangers (John 10:3b-5).
Finally, the importance of the reception of the word of God, which takes place
in the community of the Church (1 Thess. 2:13), blessed with unshakeable faith
(Jude 3), was highlighted.



