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Gerhard Lohfink to niemiecki ksigdz katolicki, egzegeta Nowego Testamentu, wieloletni

wykladowca Uniwersytetu w Tybindze, autor licznych publikacji. Jest teologiem Katholi-
sche Integrierte Gemeinde, wyktadowcg w Accademia per la Teologia del Popolo di Dio,
znanym i uznanym autorem licznych publikacji biblijnych i teologicznych. W jezyku

polskim ukazatly si¢ m.in.: Czy Bog potrzebuje Kosciota? (2005), Ostatni dzien Jezusa

(2006), Jezus z Nazaretu. Czego chcial. Kim byt (2012). Polskie wydanie ksigzki Gegen

die Verharmlosung Jesu. Reden uber Jesus und die Kirche ukazato si¢ 2 lata po opubli-
kowaniu jej przez wydawnictwo Herder we Fryburgu Bryzgowijskim. Wydania w Polsce

podjeto si¢ Wydawnictwo §w. Wojciecha z Poznania, wigczajac niniejszy tytut do nowe;j

serii Fundamenty.

Ksigzka Przeciw banalizacji Jezusa powstala na kanwie wykladow akademickich,
ktorych tematyka bylo wydarzenie Jezusa 1 Ko$ciota. Gerhard Lohfink we wstegpie do
niniejszej publikacji stawia odwazna tezg, 1z na wielu ptaszczyznach dzisiaj dokonuje si¢
implicite religijna 1 $wiatopoglagdowa banalizacja Jezusa Chrystusa i Kosciota. W obliczu
niewatpliwego kryzysu Kosciota europejskiego, spadku wiernych zwilaszcza w Europie
Zachodniej, pojawia si¢ zaniepokojenie 1 pytanie o przyszto$s¢ Kosciota. Dokonuje sie
postmodernistyczna defragmentacja rzeczywistosci duchowych. Relatywizm etyczno-
-kulturowy narzucit swoistg zastone w chrzescijanskim doswiadczeniu Boga. Sytuacje
te sg okazja, aby wyrazi¢ na nowo Objawienie wypetnione w Chrystusie, realizujace
si¢ dzisiaj w Kos$ciele. Wedtug autora odbanalizowanie Jezusa Chrystusa w §wiecie
1 mentalno$ci wspotczesnego cztowieka wydaje si¢ par excellence konieczne. Lohfink
czyni we wstepie do ksigzki uwage, informujac o potrzebnym dzisiaj sprzeciwie. ,,Nawet
chrzescijanie zachowuja sig¢, jak gdyby Kosciot stat si¢ zwyczajnym, charytatywnym sto-
warzyszeniem do obstugi potrzeb religijnych” (s. 11). Niemiecki egzegeta jest poruszony
marginalizacja doswiadczenia Boga 1 Kosciota. W swojej publikacji implementuje na
nowo istote chrzescijanskiego wydarzenia Trojcy, ktore wcigz dokonuje sie¢ w Kosciele.
To odwazna proba wyznaczenia kierunku powrotu do pierwotnego sensus fidei Ko$ciota
w neopoganskiej rzeczywistosci. Zatozenia autora znajduja swoje wypetnienie w dwu-
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dziestu szesciu spojnych rozdziatach, ktore prowokujac tytutem, odkrywaja doswiad-
czenie Jezusa 1 KoS$ciota. Ksigzka zawiera wybrane perykopy biblijne dopowiedziane
osobistym doswiadczeniem religijnym. Autor — jak sam mowi — ,,postuguje si¢ w tej
refleksji jezykiem subtelnej teologii na uzytek domowy” (s. 384). W celu wyja$niania
podjetych zagadnien egzegeta odwotuje si¢ takze do przyktadow ze swojego akademic-
kiego 1 prywatnego zycia. Wartka mysl autora ujawniajaca si¢ w tej monografii odstania
osobistg droge wiary. Proces ten dokonuje si¢ przez pryzmat Stowa Bozego 1 Tradycji
Kosciota, ktére odkrywajg wszelkie trywialne zastony wspolczesnego swiata.

Dla catosci rozprawy istotny jest punkt wyjscia: Co Ko$cidt powinien przyjac jako
kryterium swojej ciaglej odnowy? (s. 14). Czy jest to ped w kierunku nowoczesnego
$wiata, czy jednak odrodzenie majace na celu powrdt do Jezusa Chrystusa — takiego, jak
ukazuja nam Go Ewangelie? Jezus nie proklamuje Ewangelii o Bogu naiwnym. Przepo-
wiada idee Krolestwa Bozego w ujeciu $cisle teocentrycznym i eschatycznym. Chodzi
o dostrzezenie catkowitego chrystocentryzmu eschatologii. Panowanie Boga wydarza
si¢ juz w tej godzinie (s. 24). Orygenes nazwal Jezusa Autobasileia: sam Jezus juz jest
Kroélestwem Boga. Wypelnieniem Bozego Krolestwa w Jezusie jest petnienie woli Ojca.
Udziat majg ci, ktoérzy uwierza. Jawi si¢ tam, gdzie jest wola przyjecia objawienia Troj-
jedynego Boga. Uczniowie, szerzac t¢ ide¢, wpatruja si¢ w Jezusa. Budujg wlasng toz-
samo$¢ wiary, umacniajagc wspolnote, do ktorej zostaja postani. Autor, opierajac swoje
wnioski na polu egzegezy biblijnej, zdecydowanie wysuwa przyczyny banalizacji Jezusa:
»Jezus jest banalizowany wowczas, gdy przedstawia si¢ Go jedynie jako sympatycznego
rabina; proroka, mocnego stowem, uzdolnionego charyzmatyka, pierwszego feministe,
radykalnego rewolucjoniste spotecznego badz przyjaznego ludziom pracownika
socjalnego” (s. 33). Za pomocg takich dzialan zakrywamy prawdziwe oblicze Boga.
Autor wpisuje w probe owej trywializacji rowniez dzisiejsze rozumienie czasu linearnego.
Misterium $mierci i zmartwychwstania Jezusa nadaje nowe rozumienie czasu. ,,Koniec
$wiata nie przychodzi na koncu, lecz juz teraz zyjemy w samym S$rodku konca $wiata.
[...] W $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa rozpoczat si¢ juz nowy swiat Boga,
a w chrzcie kazdy chrzescijanin ma w nim juz swoj udzial”. Lohfink mowi o owym
»dzisia)”, ktore wspotczesny Swiat zawtaszczyl 1 uczynil czym$ zupetnie banalnym
w kulturze masowej. To ,,dzisiaj” nabiera zupelnie innego wymiaru w tajemnicy Jezusa
Chrystusa, ktory zrewolucjonizowat czas linearny. ,,Czas linearny zostal wypeiniony. O$§
historii zmierza ku Chrystusowi i wraz z Nim si¢ konczy” (s. 53).

Istotnym elementem wplywajagcym na rzetelno$¢ przekazu wiary jest prawidlowa
interpretacja Biblii. W tym kontek$cie autor krytycznie odnosi si¢ do powszechnej inter-
pretacji fragmentu Ewangelii (Mk 6, 30-44) o nakarmieniu pigciu tysiecy. ,,Jezus nie
karmi thumoéw dla zaspokojenia ich egzystencjalnych potrzeb. Nie uzdrawia z licznych
chorob dla poprawnej kondycji ludzkiej tu na ziemi. Jest daleki od magii, ktorag cheieli
widzie¢ 6wczesni Izraelici 1 ktorg cheg dostrzegaé we wlasnym zyciu wspolczesni chrze-
Scijanie. W Jezusie widzac szamana uzdrowiciela czy czarownika. Jezeli dokonywat
si¢ cud, to ze wzgledu na wiar¢ ludu i chwate Ojca”. Wydarzenia cudowne, o ktorych
wspominajg Ewangelie, wpisuja si¢ w kontekst eschatologicznej idei Krélestwa Bozego,
widocznej ,,juz” 1 ,,jeszcze nie” w dziele stworzenia. Magia, jezeli si¢ dokonuje, to tylko
w umystach ludzi Zle odczytujacych owe wydarzenia zbawcze (s. 57-68).
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Na naszych oczach dokonuje si¢ dzisiaj inflacja znaczeniowa stowa mito$¢. Dlatego nie
ulega watpliwosci, ze znaczacym tematem jest szeroko rozumiane do§wiadczenie mitoSci.
,,B0g jest mitoscig: kto trwa w milosSci, trwa w Bogu, a Bog trwa w nim” (1] 4, 16). Stowa
te wyrazajg ze szczegolng jasnoscig istote wiary chrzescijanskiej, prawdziwy obraz Boga
1 wynikajacy z niego obraz czlowieka. Zwigzek migdzy Jezusem i przykazaniem mitosci
jest, wedtug autora ksigzki, dos¢ oczywisty. Dzisiaj jednak — jak pisze — ,,To kluczowe
przykazanie rozumiane jest jako rodzaj mitosci uniwersalnej. Traci ono swojg site, prze-
ksztatcajac si¢ w infantylne emocje”. Mito$¢ zatem, wedlug autora niniejszej pozycji,
jest konsekwencja wydarzajacego si¢ tu i teraz Krolestwa Boga w panowaniu Trojcy. Jest
konsekwencja mitosci, jakg Bog ciagle stwarza ten $§wiat — nawet tych, ktorzy w wol-
nym wyborze realizujg droge duchowej $§mierci w oderwaniu od Boga. Mito$¢ przyjaciot
1 nieprzyjacidol mozna nazwac misjg uniwersalng chrzescijan, ale na pewno nie mitoscia
uniwersalng, gloszong dzisiaj. ,,Uniwersalno$¢ mitosci chrzescijanskiej nie polega zatem
na tym, ze w skrytosci ducha przytulamy do serca wszystkich ludzi z calego §wiata.
Realizuje si¢ ona w ten sposob, ze dzieki naszej pomocy w calym §wiecie powstaje coraz
wiecej gmin chrzescijanskich, w ktorych praktykuje si¢ braterska mitos¢. Mitos¢ Jezusa
jest zanurzeniem si¢ w Jego ofierze dokonujacej si¢ nieustannie w Kosciele. Jezus ofia-
rowal si¢ za Kosciot i to Kosciot jest Cialem napelnionym Duchem mitosci” (s. 89-94).

Bezdyskusyjnie waznym dzisiaj zagadnieniem, ktore porusza autor, jest fenomen
fanatyzmu religijnego. Odstania on w sposob karykaturalny gtowne religie. Na spotkaniu
z korpusem dyplomatycznym Benedykt X VI przypomniat, ze religijni fanatycy ,,falszuja
religi¢”. Wiara powinna jednac¢ cztowieka z Bogiem i oczys$ci¢ sumienia, a nie stawac si¢
narz¢dziem walki. Fanatyzm to Slepe dazenie do celu. Chrzescijanin winien postgpowac
radykalnie (fac. radix — korzen) ciatem 1 duszg, catosciowo by¢ zakorzenionym w miste-
rium Boga. Jezus w swojej misji postgpowat radykalnie (Lk 9, 62; Mk 9, 47; Mt 6, 34), ale
nigdy fanatycznie. Radykalne podej$cie do wiary nie ma nic wspolnego z fanatyzmem
religijnym. Slepe i agresywne dazenie do celu jest absurdalne i wyraza ambiwalentne
uczucia. Autor prowokujaco pyta zatem, czy wolno nam stawia¢ fanatyzm i1 wiar¢ na
jednym poziomie? To, ze aksjomat wiary zostal wykrzywiony przez fanatykéw religij-
nych, nie znaczy, ze trzeba wiary zabrania¢ czy wrgcz usuwac ze Swiata. Konieczna jest
synteza wiary 1 rozumu. Wiara potrzebuje zamiast fanatyzmu — fascynacji ludu Bozego.
Wiara nie moze by¢ $lepa, lecz potrzebuje swiatla w Jezusie Chrystusie i Jego KoSciele
(s. 110-115).

Swiat prezentuje dzisiaj wszechobecny ped do sukcesu. Frapujace zatem wydaje sie
pytanie: Czy Jezus w gromadzeniu Ludu Bozego odnidst sukces? Czy jest w stanie
zjednoczy¢ wspotczesnych chrzescijan. Wszak ,,niepowodzenia” wida¢ juz na kartach
Ewangelii (Mk 14,10-11; Mk 14, 66-72). Ludzkie podziaty, zdrady, niewierno$ci wydaja
si¢ potwierdza¢ owg tez¢ niepowodzen. Autor jednak odwotuje si¢ do argumentu
Kosciota niewidzialnego, gdzie to Chrystus zmartwychwstaty jest gwarantem jednosci
catego Kosciota. Zjednoczenie Ludu Bozego dokonane w Wieczerniku i na krzyzu prze-
kracza wszelkie ludzkie podzialy w rzeczywistosci ziemskiej. On, posytajac swojego
Ducha, jednoczy Kosciot. Cho¢ istnieje wiele denominacji chrze$cijanskich, to jednak
w Chrystusowym dziele odkupienia i zbawienia sg jednoscia. Nie chodzi zatem o sukces
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w dzisiejszym rozumieniu, ale o pelne communio z Bogiem (155-158). Tylko jednos¢
Kosciota zanurzonego w Trojcy mozna nazwaé sukcesem.

W perspektywie dazenia do jednosci pojawiaja si¢ dwa dzisiaj modne i1 popularne
okreslenia: konserwatywny 1 progresywny. Konserwatywny (chroni¢ przed zniszcze-
niem, pozostawi¢ nienaruszonym) jest stawiany dzisiaj w negatywnym ujeciu 1 w opozy-
cji do progresywnego (idacy z duchem czasu, dynamiczny). Pojawia si¢ dzisiaj gtos, ktory
krzyczy do Kos$ciota i w Kosciele, ze trzeba si¢ ,,dostosowac” do $wiata. Lohfink ten stan
argumentuje: ,,Kto trzyma si¢ Ewangelii 1 Tradycji Kosciota interpretujace; Ewangelie,
ten w najlepszym sensie tego stowa jest konserwatywny. Ocala on 1 zachowuje sprawe
Boza w $wiecie. A sprawa Boza jest zawsze progresywna. Czy zatem Ci, ktdrzy tego nie
widza, nie sg tak naprawde najbardziej zacofani? (s. 189-192).

Nieustannie pojawiajacym si¢ dzisiaj tematem medialnym jest sens kaptanstwa i celi-
batu. Autor prowokacyjnie pyta: Czy ksiadz to ,,gingcy gatunek™ i1 czy da si¢ obroni¢
ten niemodny, bezzenny styl zycia? Autor uzasadnia tradycje, piszac: ,,Urzad kaptan-
ski, sprawowany przez niezonatego ksiedza, zgodny jest z treSciami i1 intencjag Nowego
Testamentu. Ksigdz cho¢ jest bezzenny, nie jest singlem! Przeciwnie, zyje z Kosciolem
i w Kosciele w nowej Rodzinie Bozej”. Trwanie Kosciota rzymskokatolickiego przy Jezu-
sowym zakazie rozwodow i utrzymanie celibatu 0os6b duchownych jest twardym dowo-
dem na blisko$¢ Kosciota z Ewangelia. ,,Kosciol nie ma ochoty wcigga¢ si¢ w wielka
banalizacje Jezusa” (s. 193-209).

Godnym uwagi tematem podjetym przez Lohfinka jest ciggta nowos$¢ Kosciota. Loh-
fink pyta, czy w obliczu wspotczesnej mentalnosci cztowieka mozna powiedzie¢ o nowo-
sci Kosciota? Wcezesny Kosciot, w konfrontacji z antykiem, rzeczywiscie byt czyms
nowoczesnym. Nowos¢ jednak nie polegala na ,,dopasowaniu si¢” do spoleczenstwa.
Nowoczesnos¢ Kosciota kiedys i dzisiaj uzasadnia dwuaspektowo: z jednej strony mowi
o pamigci Kos$ciota przez wieki — Tradycja i niewatpliwe subsistit in Kosciota Chry-
stusowego, a z drugiej strony: nieustanna nowo$¢ dziatania Trojcy. Nieustanna nowos$¢
Boga dokonuje si¢ w dziataniu sakramentalnym. Widzialny znak obecnosci Zmartwych-
wstalego przypomina w Kosciele o ciaglym novum. Autor ksigzki stawia problem, ze
we wspolnocie Kosciota pojawia si¢ zagrozenie psychologizacji zycia sakramentalnego.
Zaktada si¢ cudowne dzialanie sakramentoéw z pomini¢ciem rzeczywistosci wiary. Jest
to powierzchowna banalizacja poprzez szufladkowanie Jezusa i1 Kosciota na poziomie
dziatah pseudomagicznych. W sakramentach zatrzymuje si¢ czas ziemski chronos,
a wkracza czas zbawczy kairos. Jaka rolg pelni cztowiek w relacji sakramentalnej z Jezu-
sem. Czy jest on réwnorzednym partnerem? W Kosciele, ktory nazywa powszechnym
sakramentem zbawienia, otwieramy si¢ na taske¢, ktorag w sakramencie przyjmowanym
otrzymujemy. Dzieki sakramentom cztowiek staje si¢ zdolny do udziatu w zyciu Bozym.
Nigdy jednak w korelacji partnerskiej, ale zawsze w postawie uwielbienia 1 dzigkczynie-
nia (s. 259-282).

Autor, badajac wielorakie postawy deprecjonujace dzieto zbawcze Boga, dotyka
takze problemu psychologizacji Jezusa. ,,Zaden psycholog czy psychoterapeuta nie jest
w stanie odpusci¢ czlowiekowi winy”. Powie raczej, ze cztowiek sam sobie powinien
odpuszcza¢. Co wigc stanie si¢ do§wiadczeniem mysterium iniquitatis? Wszystko dzieje
si¢ w mozgu na poziomie neurondw. Dobry psychiczny trening jest w stanie wyzwoli¢
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cztowieka z kazdego zta. Egzegeta sugeruje tu od dawna istniejagca w rozwinigtych spo-
teczenstwach nowoczesnych tez¢ o samozbawieniu. Nie ma juz konieczno$ci nawracania
si¢. Wystarczg dobre checi 1 wyéwiczona kondycja psychiczna. Stusznie autor dostrzega,
ze owa postawa sprowadza istote¢ wiary do ludzkiego samostanowienia, pomijajac ele-
ment transcendentny Boga (s. 301-307).

Bardzo waznym tematem podjetym przez Lohfinka jest kwestia praktyk pokutnych.
Autor prowokacyjnie pyta, czy w dzisiejszym $wiecie jest jeszcze miejsce na post chrze-
Scijanski w wydaniu niezsekularyzowanym? ,,Praktyka pokutna czy kult ciata? Gdzie
owo napiecie migedzy $wigtowaniem a poszczeniem w dzisiejszym $wiecie?” Obok
postawy ducha pokuty wymaga si¢ réwniez pokuty zewnetrznej: uczynkéw pokutnych,
panowania nad swoim ciatem przez post i wstrzemiezliwos$¢, cierpliwos¢, nasladowanie
Chrystusa cierpigcego. ,,Dlatego powroci¢ nalezy do zroédet — pisze egzegeta — zarowno
Swietowanie, jak 1 poszczenie to ukazanie blasku chwaty Boga. Jedno nie moze istnie¢
bez drugiego” (s. 309-314).

Z wyrazaniem chrze$cijanskiej wiary nieodzownie zwigzana jest chrze$cijanska
modlitwa. ,,Wszystko, co nas otacza, dotyczy naszej relacji z Bogiem. Jes$li nie ma roz-
mowy, nie ma skargi, prosby i dzigkczynienia, Bég nigdy nie staje si¢ osobg. Na dtuzsza
mete¢ przestanie dla nas istnie¢”. Modlitwa chrze$cijanska, jak wszystko w chrzescijan-
stwie, ma charakter paschalny. Pascha to Jezus Chrystus w swoim przej$ciu ze $mierci
do zycia w chwale Ojca. On oddaje swe zycie w rece Ojca 1 je odzyskuje mocg taczace;j
ich mitosci, a wiec w mocy uswigcajacej Ducha Swietego. W gruncie rzeczy modlitwa
chrzescijanska jest wigc wejSciem przez tajemnice Paschy w dynamike wewnetrznego
zycia Tréjcy Swietej. ,,Tam gdzie nie licze si¢ juz ja, lecz liczy sie Ojciec i Syn w Duchu
Swietym” (s. 315-333). Koncowa kwestia podjeta w tej ksigzce przybliza temat chrze-
Scijanskiej wiary opartej na fundamencie Stowa Bozego. W rozdziale zatytutowanym
Biblia w moim Zyciu egzegety autor odkrywa swoje do§wiadczenie wiary oparte na lek-
turze Biblii. Swoiste $wiadectwo niewatpliwie staje si¢ wskazoéwka 1 zaproszeniem do
odkrycia prawdziwego oblicza Jezusa. ,,Coraz doktadniej zauwazam, zZe teraz w moim
wieku czytam teksty Pisma Swigtego z pewnego rodzaju druga naiwnoscia. Stowo Boze
niesie pocieszenie, niesie niezachwiang nadziej¢ w tryumf Chrystusa i Jego Kos$ciota nad
grzechem 1 $Smiercig” (s. 402-418).

Ksigzka Gerharda Lohfinka nie stanowi syntezy akademickiej chrystologii i eklezjolo-
gii. Z cata pewnoscig nalezy ja uzna¢ za dobrg refleksje nad kondycja wiary cztowieka i
rozumieniem Kos$ciota dzisiaj. Jej charakter oddolny 1 kontekstualny odstania misj¢ pro-
fetyczng w chrzescijanstwie. Autor poshuguje si¢ wieloma przyktadami explicite egzy-
stencjalnymi, aby pokaza¢ stabos¢ ludzkiej kondycji w oderwaniu od Boga i Kosciota.
Oryginalny tytut niemieckiego wydania ksigzki Gegen die Verharmlosung Jesu. Reden
uber Jesus und die Kirche zostat w polskim wydaniu zredukowany do banalizacji tylko
Jezusa. Tresci jednak monografii uymujg nie tylko osob¢ Jezusa, lecz takze 1 Kosciot.
Tytul pierwotny wydaje si¢ zatem celniejszy. Mozna tez odnie$¢ wrazenie, ze niektore
przyktady egzystencjalne sa nie do konca udane. Majg one raczej charakter kaznodziejski
niz teologiczny. By¢ moze wynika to z pierwotnego zrédta tej ksigzki, a wigc zrealizo-
wanych wyktadéw akademickich teologii. Podjeta mysl jest wynikiem wieloletnich, uni-
wersyteckich rozwazan biblijno-teologicznych autora, ktéry nie ucieka od wrazliwych
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i trudnych tematow natury teologicznej. Dla kultury zachodniej Jezus Chrystus 1 Ko$ciot
czesto dzisiaj stajg si¢ tylko pojeciami in abstracto. Dlatego niewatpliwie potrzebny jest
pewien zwrot, ktory ponownie wyznaczy wspdlczesnemu cztowiekowi trafny horyzont
wiary. W Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele Lumen Gentium Sobor Watykanski 11
przypomina o Ecclesia semper purrificanda. ,, Ko$ciot staje si¢ wiarygodny wowczas,
gdy idzie drogg oczyszczenia, pokuty, reformy 1 odnowy”. Autor starat si¢ to uczynic¢ na
kartach tej ksigzki. Omowiona publikacja jest cennym wktadem w rozumienie procesu
oczyszczenia odnowy Kosciota. Poszczegdlne rozdziaty stajg sie¢ pewnego rodzaju reme-
dium na ,,stabos$ci” chrzescijanstwa i Kosciola. Nawigzujac do pytania postawionego na
poczatku: Co Kos$cidl powinien przyjac¢ jako kryterium swojej ciagtej odnowy?, Lohfink
trafnie sugeruje: w dobie dos¢ agresywnej krytyki Kosciota jedynym kryterium odnowy
cztowieka, a zarazem odbanalizowaniem Jezusa i Kosciota, jest zywa relacja z Bogiem
oparta na Ewangelii.

W rezultacie autor zaprasza, by powréci¢ do zrodet chrzescijanstwa. Aby zmyst wiary
odczytywac na kartach Biblii 1 wpatrujac si¢ w wielowiekowg Tradycje Kosciota. W swo-
ich rozwazaniach egzegeta dochodzi do wniosku, ze wydarzenie Jezusa Chrystusa nalezy
odczytywac jako concretum universale. Ko$ciot i chrze$cijanstwo maja bowiem swoja
tozsamos$¢ zanurzong w Jezusie Chrystusie. Zbawiciel przyszedt do wszystkich, przy-
noszac odkupienie, oddajac swoje zycie za wielu. Z tego wzgledu nie mozna uprawiac
dowolnego synkretyzmu, wprowadzajagc zarazem banalizacj¢ podstawowych postaw
wiary 1 zamykajac Boga w ateistycznym lub dewocyjnym redukcjonizmie. Niewatpli-
wie dostrzegajac kryzys tozsamosci chrzescijanskiej w Europie Zachodniej, mozna za
M. Buberem stwierdzi¢, ze ,,dokonuje si¢ dzisiaj swoiste zaCmienie Boga”. Musimy wra-
ca¢ do pierwotnej, nieskazonej rzeczywistosci wiary, odkrywajac Krolestwo Boze tu
i teraz, do czego na famach tej ksigzki stara si¢ zachgci¢ autor.



