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ks. Bartosz Adamczewski

DUCHOWA MADROSC W LISCIE DO KOLOSAN

List do Kolosan jest jednym z pism Nowego Testamentu,
zaliczanych dzisia) do kregu literatury ,,po-Pawlowej” Pawlowe
autorstwo tego Listu przyjmowane bylo jako oczywiste przez dhugie
wieki istnienia chrzeScijanstwa. Zaroéwno formula otwierajaca, jak i
wlasnore¢czny dopisek na koncu Listu, stwierdzaja bowiem wprost, iz
glownym autorem Kol jest Pawel apostot (Kol 1,1; 4,18). Jednakze od
poczatku XIX w. coraz czgsciej wysuwane byly zarzuty przeciw
Pawlowemu autorstwu Listu. Powolywano si¢ na istotne, w stosunku do
niekwestionowanych listow Pawla, odmiennosci w stownictwie, stylu,
teologii, charakterze zwalczanych nauk, a takze w sposobie prezentacji
samego Apostota. Dzi§ wigkszos¢ egzegetow odmawia Pawlowi
autorstwa Listu do Kolosan, wysuwajac hipoteze, iz pojawia si¢ tu jedna
z roznych form antycznej pseudonimii

Trzeba jednak stwierdzié, iz znaczna grupa krytycznych badaczy
nadal opowiada sie za teza, iz na podstawie stanu naszej dzisiejsze]
wiedzy nie da sie definitywnie zakwestionowa¢ Pawlowego autorstwa
Listu do Kolosan. Na gruncie polskim naleza do nich m.in.
A. Jankowski?, K.Romaniuk® i H.Langkammer® Wielu egzegetéw

! Por. R. E.BROWN, An Introduction to the New Testament, The Anchor Bible
Reference Library, New York [iin.] 1997, 610-615. Do egzegetéw odmawiajacych
Pawlowi autorstwa Listu do Kolosan naleza na gruncie polskim m. in. J. CZERSKI,
Wprowadzenie do ksiqg Nowego Testamentu, Podreczniki i skrypty 1, Opole 1996,
111 oraz A. PACIOREK, Pawel Apostol — Pisma. Czes¢ Il, Academica 31, Tarnéw
19972, 12-14.

2 A.JANKOWSKI, Listy wiezienne swigtego Pawla. Do Filipian — do Kolosan — do
Filemona — do Efezjan. Wstgp — przekiad z oryginalu — komentarz, Pismo Swiete
Nowego Testamentu 8, Poznan 1962, 198-207.

3 K. ROMANIUK, Soteriologia $w. Pawla, Warszawa 1983, 35n.

4 H.LANGKAMMER, Wprowadzenie do ksiqg Nowego Testamentu. Wydanie
poszerzone, Wroctaw 1992°, 182n.



38 Ks. Bartosz Adamczewski

twierdzi, iz mozna znalez¢ wiele argumentow, $wiadczacych, 1z roznice
w stownictwie, stylu 1 teologii Listu sg odbiciem szerszego zjawiska,
jakim jest diachroniczny rozwoj mysli Apostota. Odmiennosci te mogtly
by¢ takze spowodowane kontekstem konkretnych okolicznosci, w
ktorych doszto do napisania Listu do Kolosan’ Kwestii autorstwa Listu
do Kolosan nie mozna zatem, przy obecnym stanie badan, uwazac za
definitywnie rozstrzygnieta.

Do$¢ czesto literaturze biblistycznej mozna spotkaé sig z opinia,
iz pneumatologia Listu do Kolosan pozostaje w cieniu problematyki
chrystologicznej 1 eklezjologiczne), stanowiacej glowny punkt
zainteresowania Autora tego pisma. Rzeczownik mvebpa pojawia sig
bowiem w Kol tylko dwukrotnie (Kol 1,8; 2,5), podobnie jak 1
pochodzacy od niego przymiotnik mveupatikog (Kol 1,9; 3,16)° Na
dodatek jedynie w Kol 1,8 grecki termin mvebpo bezsprzecznie odnosi
sic do Ducha Swiqtego. W Koll,9 oraz 3,16 sens Scisle
pneumatologiczny wyrazu Tveupatikog nie jest juz tak oczywisty, zas w
tekscie Kol 2,5 sens antropologiczny stowa mvebpa (duch) nie budzi
raczej watpliwosci.

Czy zatem doktryna o Duchu Bozym rzeczywiscie zostata przez
autora Listu do Kolosan swiadomie okrojona 1 zepchnigta na margines?
Aby wlasciwie zrozumie¢ 1 dowartosciowaé znaczenie pneumatologii
tego pisma nalezy ukazac jej istotng ceche¢ charakterystyczna, jaka jest
wyrazny zwigzek koncepcji Ducha w Kol z motywami sapiencjalnymi.

Najwazniejszym tekstem, ukazujacym madro$ciowy charakter
pneumatologii Listu do Kolosan, jest Kol 1,9-11. Fragment ten stanowi
zbitke wielu motywow 1 termindéw, znanych z tradycji sapiencjalnej,
odniesionych mniej lub bardziej bezposrednio do Ducha Swietego. Dla
zrozumienia sensu Kol 1,9-11 nalezy najpierw zbada¢ miejsce tego
tekstu w strukturze calego pisma.

Poczatkowa czg§¢ Listu (Kol 1,1-23) zawiera cztery wyrazne
jednostki strukturalne: wstgpne pozdrowienie (1,1n), dziekczynienie
(1,3-14), hymn chrystologiczny (1,15-20) i Zzyczenia zwigzane z

S Por. P. T. O’BRIEN, art.: Colossians, Letter to the, w: Dictionary of Paul and His
Lerters, red. G. F. HAWTHORNE — R. P. MARTIN — D. G. REID, Downers Grove, IL —
Leicester 1993, 150-152.

¢ por. S. MEDALA, Wtadza Chrystusa (List do Kolosan), w: Dzieje Apostolskie. Listy
sw. Pawla, Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiag biblijnych 9, red. A. S. JASINSKI
[11n.], Warszawa 1997, 429.



Duchowa madros¢ w Liscie do Kolosan 39

nawréceniem (1,21-23)" Analizowany tutaj fragment nalezy zatem do
formalnej sekcji dzigkczynienia, ktore w epistolografii hellenistyczne;j
wystgpowato zazwyczaj po formule otwierajacej — w postaci
podzigkowania bogom za ich opieke (por. 2 Mch 1,11). Dla Pawia
dzigkczynienie jest jednak czym$ wigcej niz tylko formalnym
wprowadzeniem w tre$¢ catosci pisma® Stuzy ono przede wszystkim
zapowiedzi tematu, ktéry bedzie rozwijany w trzonie listu, oraz do
nawiazania bardziej osobistego kontaktu z odbiorcami. W przypadku
Kol jest to tym bardziej istotne, ze Pawel nie byt zalozycielem
wspolnoty w Kolosach. Tym nie mniej on lub tez kto§ z jego uczniow
uwaza si¢ za upowaznionego do apostolskiej troski o tamtejszy Kosciot
i udzielania mu okreslonych napomnien’

Dzi¢kczynienie ma zazwyczaj w listach Apostota Narodow
wazna funkcj¢ dydaktyczna. Tak tez jest w przypadku Listu do Kolosan.
W szczegblnosci sekcja Kol 1,9-14 wprowadza najwazniejsze idee
teologiczne, na ktore Apostol, w kontekscie szerzacych si¢ btgdnych
nauk, bedzie kladlt szczegdlny nacisk w dalszej czesci pisma (poznanie
woli Boga, madros¢, wytrwato$¢, krolestwo Syna)'o Motywy
sapiencjalne, zawarte w Kol 1,9-11, nie sa zatem fenomenami tylko
akcydentalnymi w stosunku do logiki calego utworu. Nalezg one raczej
do istotnych tresci Listu, pojawiajac si¢ w nim jeszcze kilkakrotnie (por.
zwlaszcza Kol 1,28; 2,2n.23; 3,10.16; 4,5).

Z punktu widzenia retorycznego dzigkczynienie stanowi
exordium dziela. Apostot chwali wiarg 1 mito$¢ adresatow, wzywajac
ich jednoczes$nie do wzrostu w Bozej madrosci. Wstgpne dzigkczynienie
pemi takze wazna funkcje pastoralna, umacniajac autorytet Apostota i
gloszonej przez niego nauki, zapewniajac o jego stalej trosce 1
modlitwie za mioda gming chrzescijanska, a jednocze$nie sugerujac
Kosciotowi wzrost w samodzielno$ci i odpowiedzialnosci, oparte] na
madro$ciowym poznaniu Boga''

7 Por. tamze, 432.

8 Por. P. T. O’BRIEN, art.: Letters, Letter Forms, w: Dictionary of Paul and His
Letters, dz. cyt., 551.

® Por. S. MEDALA, dz. cyt., 432.

19 por. P. T. O’BRIEN, art.: Benediction, Blessing, Doxology, Thanksgiving, w:
Dictionary of Paul and His Letters, dz. cyt., 70.

"' Por. S. MEDALA, dz. cyt., 433.
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Otwierajace List do Kolosan dziekczynienie (Kol I, 3 14)
zblizone jest do analogicznej sekcji Listu do Filemona (Flm 4- 7'
obu tekstach pojawiaja sie te same, badz tez bardzo zblizone wzglqdem
siebie, sformulowania: elyxopLotd / ebyapiotoduer 1@ 6e@)  MAVTOTE
(Flm 4; Kol 1,3), mpocevyav / mpocevydpevol (Fim 4; Kol 1,3), axodwv /
akovoavteg (Flm 5; Kol 1,4), tiv niotwy v ayammy (Flm 5; Kol 1,4),
N éxerc/ €xete el mawvtag tolg ayiouve (Flm 5; Kol 1,4), éniyvwolg
(FIm 6; Kol 1,9n), mowtoc dyafod (Flm 6; Kol 1,10), xopa (Flm 7;
Kol 1,11), ayom (powtérnie — Flm 7; Kol 1,8). Pod wzglgdem tresci
oba dzigkczynienia wyrazaja rados¢ Apostota z powodu wiary 1 mitosci
adresatow, z jednoczesnym zapewnieniem o stalej modlitwie do Boga w
ich intencji. Sa to zreszta charakterystyczne elementy dhuzszych formut
dziekczynienia, wystepujacych w listach Pawlowych'? Dziekczynienia
z Flm i Kol maja jednak takze swoja specyfikg. Przedmiotem modlitwy
jest w nich bowiem taki wzrost wiary adresatéw, ktéry prowadzi do
poznania (émiyvwolg) tego, czego oczekuje od wiernych Bég (Flm 6;
Kol 1,9n; por. takze Flp 1,9). Motyw sapiencjalny nalezy zatem do
istotnych elementow dzigkczynienia obu Listow. W Kol motyw ten jest
jednak szczeg6lnie mocno rozbudowany, a takze polaczony z
teologicznym odniesieniem do Bozego Ducha (Kol 1,8-11).

Sekcja Kol 1,3-14 sklada si¢ z dwoch podstawowych czesci.
Pierwsza z nich to wlasciwe dzigkczynienie (1,3-8), bedace jednym
dlugim zdaniem o zlozonej strukturze skladniowej. Konczy sie ono
pneumatologicznym watkiem mitosci, okazywanej sobie nawzajem
przez wiemych w Duchu Swietym (1,8). Cze$é druga (1,9-14) to
zapewnienie o0 modlitwie wstawienniczej za adresatow. Koncowy
fragment tej czeSci (1,12-14) stanowi juz plynne przejscie i zarazem
wprowadzenie do hymnu chrystologicznego (1,15-20). Dlatego czgs¢
egzegetow uwaza, 1z formula dzigkczynienia konczy sie¢ w 1,11, za$
nastepna sekcja (1,12-20) stanowi juz odrgbna jednostke strukturalna'®
Dla celow niniejszego artykutu wystarczy jednak zbadanie sapiencjalno
— pneumatologicznych motywdéw, wystepujacych we fragmencie
Kol 1,9-11, i dlatego problem dotyczacy znaczenia tekstu Kol 1,12-14
nie bgdzie tu dalej analizowany.

"2 Ich wzajemne relacje omawia m. in. T. Y. MULLINS, The Thanksgivings of Philemon

and Colossians, NTS 30 (1984) 288-293.
'3 Por. P. T. O’BRIEN, Colossians, Philemon (WBC 44), Waco, Texas 1982, 8.
4 Por. tamze, 19.
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Obie czesci formuly dzigkczynienia (dziekczynienie wlasciwe i
modlitwa wstawiennicza) sa ze soba do$¢é mocno powigzane. Motywem
wiazacym je jest (podobnie jak w Flp 1,9 i 2 Tes 1,11) zapewnienie o
stalej modlitwie za adresatow (edxapiotolper — mavtote Tepl URGV
mpooevyxopevol — Kol 1,3; du todro kei el  od mowdpeba Umep
Up@V  mpooevyopevor — Kol 1,9). Innymi elementami wiazacymi obie
czgscl sa powtorzenia okreSlonych termindw i idei (&’ f¢ fuépoc —
Kol 1,6.9; akotoavteg / Arovooper — Kol 1,4.9; énéyvwrte / emiyvwolrg —
Kol 1,6.9n; kapmopopolpevor kai adfavduevov/ kapmodopoivtec Kol
abEovopevor — Kol 1,6.10; ebyapLotobper / ebyaprotoivteg — Kol 1,3.12;
1@ matpt — Kol 1,3.12; tolg &yloug / tav ayiwv — Kol 1,4.12; mvebua /
mvevpatikoc — Kol 1,8.9)"

Powyzsze spostrzezenie, dotyczace powigzan i analogii miedzy
Kol 1,3-8 i Kol 1,9-14, ma zasadnicze znaczenie dla poruszanego w
niniejszym artykule zagadnienia. Wykorzystany w Kol 1,9 przymiotnik
TUeupaTLkOC, rozpatrywany sam w sobie, nie musi bowiem koniecznie
odnosi¢ sie do Ducha Swietego. Moze on oznaczaé po prostu duchowy
wymiar natury czlowieka. Jednak wzajemna odpowiednio$¢ obu czesci
formuly dzigkczynienia kaze aczy¢ przymiotnik mveupatikog (Kol 1,9)
z rzeczownikiem mvebuoe w wierszu poprzednim (1,8), ktéry to z kolei
rzeczownik bez watpienia wskazuje na Ducha Bozego. A zatem termin
TVEUMATIKOG 0zZnacza rzeczywisto$¢ ,,duchowa” na dwoch przynajmnie;j
poziomach: duchowe) sfery czlowieka, w ktorej rozwija sig¢ ludzkie
poznanie, madro$¢ 1 zrozumienie, ale jednoczes$nie takze sfery
nadprzyrodzonej — udzielanego przez Boga daru Ducha Swietego'®

Z jakimi treSciami wiaze si¢ pneumatologiczny termin
mreupotikog w Kol 1,9? Bezposrednio okresla on rzadzacy nim wyraz
poprzedni, czyli rzeczownik ovveorg (Kol 1,9¢). Jednakze zastosowana
w tym zdaniu konstrukcja skladniowa (przymiotnik nic + 2 rzeczowniki
+ inny przymiotnik) jest w stylistyce Pawlowej oznaka, iz dwa
przymiotniki nalezy rozumie¢ jako okreSlajace oba rzeczowniki
rownoczesnie (por. 1 Tes 3,7; 2 Tes 2,9.17)|7 A zatem jako ,,duchowe”,

'S por. tamze, 18.

'6 por. tamze, 22. Inaczej (tylko i wylacznie w odniesieniu do Ducha Swietego)
interpretuje ten termin G. D. FEE, God’s Empowering Presence. The Holy Spirit in the
Letters of Paul, Peabody, Massachusetts 1994, 640-643: ,,Spiritual wisdom”

'" Por. G. D. FEE, dz. cyt., 642.
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a wiec pochodzace od Ducha Swietego, okreslane sa zarowno madros¢
(codla), jak i zrozumienie (GUVeoLE).

Greckie slowa: codlo i olveoic naleza do pola semantycznego
zwiazanego $cisle z literatura sapiencjalng. W grece klasycznej codle
(w odrdznieniu od olveoic) oznacza zawsze madro$¢ jako pewnag
wihasciwo$¢, nigdy zas dziatalno¢'® W Septuagincie codpio oddaje
najczgsciej hebrajski rzeczownik [MOn, oznaczajacy madros¢ i
umiejetno$¢ — z akcentem potozonym nie na teoretyczne rozwigzywanie
problemow, ale na rozwazne, przemyslane 1 kompetentne dziatanie'’ Z
kolei termin olveolc oznacza etymologicznie umiejgtnoS¢ laczenia
czego$ (kojarzenia faktow, mysli, spostrzezen) — stad pOzniejszy sens
tego leksemu: pojetnos¢, rozum, inteligencja?® W Septuagincie
wystepuje on glownie w literaturze madroSciowej, najczgsciej jako
grecki odpowiednik dwdch bliskoznacznych rzeczownikéw hebrajskich,
utworzonych od rdzenia 1°3: 11'2 (oznaczajacego przede wszystkim
umiejgtno$¢  pojmowania, interpretacji 1 rozumienia) oraz 133R
(obeymujacego glownie myslenie pragmatyczne, prowadzace do
wypelnienia powzietego zamiaru)®'

Zastosowana w Kol 1,9 formula codioe kal olveaig (madrosé i
pojetnos¢) rowniez dos¢ czgsto wystepuje w Septuagincie, majac tam
zawsze konotacje sapiencjalne. Co ciekawe — nierzadko wraz z ta
formula pojawia si¢ watek pneumatologiczny. W Wj 31,3; 35,31.35
rzemieslnik Besaleel zostaje powotany i specjalnie uzdolniony do
wykonania §wigtych sprzetow przybytku Jahwe. Dar Ducha Bozego
objawia si¢ w tym tekscie w postaci ,,madrosci i pojetnosci”, czyli
nadzwyczajnych zdolnosci rzemieslniczych, a w sensie teologicznym —
w postaci powolania swieckiego cztowieka do tworczego dzialania w
sferze sacrum, do ktérej z natury nigdy nie miatby dostepu®® Z kolei w

'* Por. . GOETZMANN — S. KREUZER, art.: oo Lo, w: Theologisches Begriffslexikon
zum Neuen Testament, red. L. COENEN — K. HAACKER, t. 2, Wuppertal 20007, 1878.

Y por. G. FOHRER, art.: OOCbII.OL KTA, B. Altes Testament, w: Theologisches
Worterbuch zum Neuen Testament, red. G. KITTEL — G. FRIEDRICH, t. 7, Stuttgart

[b. r. w.], 476.
2 Por. J. GOETZMANN, art.: ovveorg, w: Theologisches Begriffslexikon zum Neuen

Testament, dz. cyt., t. |, Wuppertal 1997, 276.
2! por. M. V. Fox, Words for Wisdom: TIN2N and 13°3; TR and 7T, 1INY

and 1O, Zeitschrift fiir Althebraistik 6 (1993) 151n.
22 Por. A. S. JASINSKI, Y0 w Piecioksiegu, SSc 2 (1998) nr 1, 20.
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Pwt 4,6 okreslone analogiczna formuta sprawiedliwe zarzadzenia i
wyroki Jahwe s zarazem darem Bozej madroéci, ktéra poprzez wiare
staje si¢ udzialem Ludu Przymierza. Madro$¢ ta jest jednocze$nie
Swiadectwem obecnosci i bliskosci Boga, rozpoznawalnym takze przez
narody poganskie.

Formuta cople kot olveolg pojawia sie takze w tekstach,
stawigcych madros$c¢ i inteligencjg krola Salomona (1 Krn 22,12; 2 Km
1,10-12). Sapiencjalny ideal madrego i sprawiedliwego wladcy
powiazany jest tu z wezwaniem do gorliwego wypelniania Prawa, czego
owocem ma byc¢ dla krola wszelka pomyslnos¢. Ideal ten nabiera cech
mesjanskich w1z 11,2. Nowego potomka Dawida Izajasz
charakteryzuje szeregiem terminéw sapiencjalnych. Podana w Iz 11,2
lista przymiotow madrego krdla przypomina sapiencjalne katalogi cnot
(Hi 12,13; Prz 8,14)* Z madrosci wladcy, ktora jest darem Jahwe dla
Jego Ludu, korzysta¢ ma caly kraj (zwlaszcza ludzie biedni i stabi), a
nawet inne narody, napelniajac si¢ w ten sposOb poznaniem Pana,
sprawiedliwoscia 1 pokojem (por. Rdz 41,38; Mdr 6,24). Pomazaniec
Jahwe obdarowany ma by¢ Duchem madrosci — darem Jahwe dla
swojego Ludu (zwlaszcza dla biednych 1 slabych). Z madrosci tej
korzysta caly kraj, a nawet inne narody, napelniajac si¢ poznaniem
Pana, sprawiedliwoscig i pokojem?*

Z kolei nalezacy do krggu literatury sapiencjalno-
apokaliptycznej tekst Dn 5,14 6" ukazuje ,,madrosc¢ 1 zrozumienie” jako
pochodzaca od Bozego Ducha madro$¢ o charakterze apokaliptycznym,
przejawiajaca si¢ w umiejetnosci interpretacji snow, rozwiazywania
zawitych problemow, a takze wyjasniania rozmaitych zagadek 1
tajemnic. Na plaszczyZnie teologicznej oznacza ona mozliwos¢
wnikania w sekrety Bozych planow wzgledem poszczegdinych osob 1
calych narodow.

Nawet jesli w tekstach biblijnych oba analizowane terminy nie
wystepuja w postaci koniunkcyjnej formuly cople kai ovveaic, to
bardzo czesto sa one stosowane synonimicznie w stosunku do siebie
nawzajem. Paralelne zestawienia copia i olveoic sg przy tym cecha
charakterystyczna literatury sapiencjalnej. Niezaleznie od kontekstu, w

23 Por. . VERMEYLEN, Le Proto-Isaie et la sagesse d’Israél, w: La Sagesse de I’Ancien
Testament, rted. M. GILBERT, Bibliotheca  Ephemeridum  Theologicarum
Lovaniensium 51, Gembloux — Leuven 1979, 46n.

24 Por. P. VAN IMSCHOOT, Sagesse et Esprit dans I'Ancien Testament, RB 47 (1938)

36.
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ktorym takie zestawienie wystgpuje, sens madro$ciowy jest z reguly
bardzo wyraznie widoczny. Dotyczy to zardwno tekstow nalezacych do
utworé6w w catosci uznawanych za sapiencjalne (Prz 1,7; 2,2n.6; 9,10;
24,3; Hi 12,13; 28,20; 39,17; Ps494; 111,10; Syr 1,4; 14,20; 15,3;
24,25n; 39,6.9n; por. TestLew 2), jak i tekstow, w ktérych watek
sapiencjalny pojawia si¢ niejako okazjonalnie (Iz 10,13; 29,14; Jr 28,15;
Jdt 8,29; Ba 3,23; Dn 2,20n 8°).

Uzyta w Kol 1,9 formuta ocodia kat olveoic mvevpatikn
(duchowa madro$¢ i pojetno$¢) ma zatem wyrazne zakorzenienie w
teologii madro$ciowej” Przejetym z pi$miennictwa sapiencjalnego
terminom autor Listu nadaje jednak specyficznie chrzescijanskie
znaczenie. Jest ono wyraznie okre$lone przez bezposredni kontekst, w
jakim formuta codia kel alveoig mvevuatikn wystepuje.

Tekst Kol 1,9nn stanowi jedno dlugie, wielokrotnie zlozone
zdanie, ktorego koniec nie jest wyraznie zaznaczony. Jego tok logiczny
dos¢ plynnie przechodzi w dalsze wywody, nalezace do hymnu
chrystologicznego Kol 1,15-20. Pod wzgledem tresci Kol 1,9-11
stanowi natomiast pewna odr¢bnag jednostke tematyczna, zawierajaca
zapewnienie o modlitwie wstawienniczej za adresatow, z jednoczesnym
podaniem gléwnych tematdéw tej modlitwy. Biorac pod uwage funkcje
pragmatyczna tekstu, pareneza przewaza tu nad wymiarem
doktrynalnym, bardziej istotnym w dalszych wywodach (1,12-20),

Struktura tekstu Kol 1,9-11 jest do§¢ skomplikowana. Po
pierwszym zdaniu pobocznym, podajacym bezposrednie motywy
pamigci o adresatach (Kol 1,9a), nastgpuje zdanie gtowne (Kol 1,9b),
wprowadzajace zasadniczy temat modlitwy wstawienniczej (o0
Tauopebe. LTEP LUAV TpooevyOuevoL kol altoluevoL — nie przestajemy
za was si¢ modli¢ i prosi¢)*® Spéjnik {vo wprowadza z kolei zdanie
podrzedne (Kol 1,9¢), podajace konkretny przedmiot tej modlitwy:
,»abyscie zostali napelnieni poznaniem Jego woli” (lva TAnpwbfite TNV
emlyvwoLly tob BeAnuatog obtod), co ma sie dokonywacé ,,we wszelkiej
duchowej madros$ci 1 zrozumieniu” (év Toomn ocodle Kol CUVETEL
mvevpatik). Bezokolicznik mepimatiioar  (chodzié, postepowac)
wprowadza kolejne podrzedne zdanie celowe (Kol 1,10a), ukazujace cel
duchowej madrosci chrzescijan, jakim jest zycie godne Pana, aby w

5 Por. ]. ERNST, Die Briefe an die Philipper, an Philemon, an die Kolosser, an die
Epheser, Regensburger Neues Testament, Regensburg 1974, 161.

*6 Kilka manuskryptéw pomija w Kol 1,9c stowa ki attoupevor. Wydaje sig, ze jest
to biad kopisty.
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pelni Mu si¢ podoba¢ (mepimotfoor dEiwg tod kuplov €lc maoay
apeokeiav)?’ Ciag zdan zbudowanych w oparciu o imiestowy
(Kol 1,10b-11a) podaje z kolei konkretyzacje wymagan, jakie stoja
przed wiemymi. Sa one objgte inkluzja dwoch okolicznikéw celu (eic
nioov... — Kol 1,10a.11b)*®

Struktura zdania Kol 1,9c-10 przedstawia sie zatem
nastqpujqcozgz

v TANpwbfte Thy émiyvwoly tod BeAfuatoc adTod
€V TOOT) ool Kol OUVECEL TVEUROTLKT)
TepLmatioat dElwg Tod kuplov...
€V TavTL €pyw GYadd kapmodpopolyteg
abEavopevol tf) EémLyvucel Tod Oeod
€V TaOT) SLVAEL SUVXLOUUEVOL...

Formula codlo kai olveaig mveuvpatikn (duchowa madrosé i
poj¢tnos¢) petni wige w logiczne) strukturze tekstu Kol 1,9-11 funkcje
rozwini¢eia kognitywnego motywu pelnego poznania woli Bozej.
Kontynuowana  jest natomiast przez watek parenetyczny,
konkretyzujacy wymagania na drodze do chrzescijanskiej dojrzatosci.
Aspekt rozwoju i dojrzewania podkreslaja zwlaszcza terminy: mAnpow
(napeinia¢ — 1,9¢) i1 abEavw (wzrasta¢ — 1,10c¢) oraz okoliczniki celu: eig
naoav apeokeiov (do wszelkiego przypodobania sie — 1,10a) i ei¢c naoow
umopovny kol pakpoBuplov (do wszelkiej wytrwatosci 1 cierpliwosci —
1,11b). Pochodzaca od Ducha madro$¢ nie jest wigc tylko
jednorazowym darem, zwigzanym z chrze$cijanska inicjacja, ale
otwarta jest na ciagle jej poglebianie 1 wzrost.

Jaki jest zwiazek miedzy madroscia a poznaniem woli Bozej?
Gdyby duchowa madro$¢ 1 zrozumienie (codix Kol OUVEDLC
Treupatikn) stanowila skutek lub owoc poznania woli Bozej, to formuta

27 Bizantyjskie rekopisy dodaja w tym zdaniu do orzeczenia mepimatnoot podmiot
upag, co jest ewidentnym przyktadem pézniejszej korekty stylistycznej tekstu.

8 Harmonizujace tendencje kopistéw bizantyjskich znalazty wyraz takze w dodaniu
trzeciego przyimka €i¢ w 1,10c (€1¢ tny emyvwory). Podstawa dla takiej korekty
moégl by¢ poswiadczony przez niektére manuskrypty wariant tekstualny z dodanym do
prostej formy datiwu Tn emLyvwoeL przyimkiem ev. Najstarsze i najlepsze rgkopisy
poswiadczaja jednak lekcj¢ krotsza (tn emiyvwoel), ktéra zgodnie z zasadami krytyki

tekstu musi zostaé¢ uznana za pierwotna.
? Por. P. T. O’BRIEN, Colossians, Philemon, dz. cyt., 93.
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ta wprowadzona bylaby przez przyimek eic (do), podobnie jak w
Kol 1,10a.11b. Jest jednak raczej odwrotnie — to wlasnie bedaca darem
Ducha madro$é i zrozumienie umozliwia poznanie Bozych zamysiow.
Idea ta jest zreszta charakterystycznym elementem teologii
sapiencjalnej Izraela (Prz 1,23; Syr 39,6n; Mdr 9,17; por. 1QS 4,21n;
1QH 5,19; 6,13.25; 20,11n; 4Q418 fragm. 77,4). Duch Bozy udziela
zatem chrze$cijanom szczegédlnego rodzaju sapiencjalnej percepcii,
otwierajacej ich na wymiar prawdziwej madrosci

Wierni sa powotani i wezwani, aby owa pochodzaca od Ducha
kognitywna madro$¢ przyja¢ i zrealizowa¢ w catej pelni. Owocem
duchowego zrozumienia jest poznanie (émiyvwoig) woli Bozej, ktére ma
rozwijac si¢ i wzrastaé¢ (a0favw), prowadzac do postgpowania godnego
Pana i do podobania si¢ Bogu (Kol 1,10). Jest to typowy dla
piSmiennictwa  sapiencjalnego  ideal  madrosci praktycznej,
zorientowane] na dzialanie, wyrazajacej si¢ we wilasciwym sposobie
zycia®!

Zastosowany tu w kontekscie sapiencjalnym czasownik
TEPLTHTEW Oznacza w pierwotnym znaczeniu czynno$¢ chodzenia
(dostownie: chodzenia w kotko), ale w sensie przeno$Snym oznaczaé on
mozZe pewien sposob kroczenia przez zycie, bedacy efektem wolnego
wyboru cztowieka. W Septuagincie wystgpuje on gtownie w ksiggach
madrosciowych, oddajac zazwyczaj hebrajski czasownik ‘=|'?.j (2 Krl
20,3; Prz 8,20; Koh 11,9)32 W Nowym Testamencie slowo to jest
charakterystyczne zwlaszcza dla pism Pawlowych oraz Janowych. W
teologii Apostota Narodoéw czasownik mepimatéw petni wazng funkcje
parenetyczna, glownie poprzez zwiazki z przyimkiem xote (wedlug
ciala / Ducha — 1 Kor 3,3; 2 Kor 10,2n; Rz 8,4; mito$ci — Rz 14,15) i ev
(w Chrystusie — Kol 2,6; w nowosci zycia — Rz 6,4). Jednakze, jak
wskazuje juz w pierwszej czesci wersetu przystowek afiwe (godnie —
Kol 1,10a), a takze forma aorystu mepimatiiont, akcent potozony jest tu
nie tyle na sama ,opcje fundamentalng”, bedaca skutkiem
chrzescijanskiej inicjacji, ale na osiagnigcie pewnej doskonalosci

% Por. E. J. SCHNABEL, art.: Wisdom, w: Dictionary of Paul and His Letters, dz. cyt.,

968.
' Por. E.SCHWEIZER, Der Brief an die Kolosser, Evangelisch-Katholischer

Kommentar zum Neuen Testament 12, Ziirich [iin.] 1989°, 41; E.J. SCHNABEL,
dz. cyt., 968.

 Por. G.EBEL — R.HEILIGENTHAL, art. TepLTotéw, w: Theologisches
Begriffslexikon zum Neuen Testament, dz. cyt., t. 2, Wuppertal 20002, 1872.
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moralnej wiernych, jako konsekwencji duchowego wzrostu i pelnego
poznania woli Boga.

Mysl t¢ rozwija dalsza czg$¢ analizowanego fragmentu
(Kol 1,10b-11). Konkretnym wyrazem wiemnego kroczenia droga Boga
ma by¢ przynoszenie dobrego owocu, ktérym sa dobre czyny
(Kol 1,10b). Pochodzacy od Ducha sapiencjalny dar musi zatem
umozliwia¢ konkretne rozpoznawanie tego, co dobre™ Duch Bozy
odgrywa tu wigc rolg¢ sapiencjalnego doradcy w podejmowaniu
wilasciwych decyzji — w rozpoznawaniu, jakie powinno byé madre
zachowanie w konkretnych okoliczno$ciach®® Z czasem prowadzi to do
duchowego wyrobienia wiemnych, wyrazajacego sie miedzy innymi w
pelnej mocy cierpliwo$ci 1 wytrwatosci (Kol 1,11), bedacej rowniez
jednym z waznych elementéw sapiencjalnego ideatu™

Dar duchowej madroéci ma zatem w Kol 1,9-11 wymiar
poznawczo-objawieniowy oraz pedagogiczno-moralny. Jednakze nie
mozna sapiencjalno-pneumatologicznych tre§ci, zawartych w tym
fragmencie, rozpatrywac tylko na ptaszczyznie antropologicznej. Autor
widzi bowiem w plynacej od Ducha madrosci jeden z elementéw
osobowej relacji ludzi z Bogiem. Swiadczy o tym wyrazenie énlyvwolg
Beob (poznanie Boga), zaczerpnigte z teologii prorockiej (Oz 4,1; 6,6) i
sapiencjalnej (Prz 2,5) Starego Testamentu. Wierni powotani sg do
stalego wzrastania w poznaniu samego Boga (aVfavopevoL i) émLyvuoeL
100 Beob — Kol 1,10c¢). Najpeniejszym owocem pochodzacej od Ducha
madros$ci jest zatem co$ znacznie wazniejszego, NIz samo zrozumienie
woli Boga i moralna doskonato$¢ — jest nim przeniknigte mitoscia,
gltebokie, osobowe poznanie Boga i zycie w taki sposdb, aby we
wszystkim Mu si¢ podobac (Kol 1,10ab; por. Ef 1,17).

Wystepujace w pneumatologicznym kontekscie w Kol 1,9
elementy ideologii madrosciowej maja wiec, jak wykazano, duze
znaczenie dla autora Listu do Kolosan. Swiadczy o tym takze
wykorzystanie obecnych w Kol 1,9 sapiencjalnych terminéw codiw i
oveatc w dalszych czesciach tego pisma. Stowo codla pojawia sig¢ w
Kol jeszcze pieciokrotnie (Kol 1,28; 2,3.23; 3,16; 4,5). Termin olveoLg
natomiast powtdrnie uzyty zostal w Kol 2,2. Co znaczg te stowa w
powyzszych kontekstach?

¥ Analogiczna formuta wystepuje takze w Flm 6 — év émyvawoer movtog dyadov (w

Boznaniu wszelkiego dobra).
Por. E. J. SCHNABEL, dz. cyt., 972.
% Por. tamze.
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W Kol 1,28 termin oco¢ie podporzadkowany jest dwom
czasownikom, zestawionym paralelnie w stosunku do siebie: VovBeTéw
(poucza¢, napominaé, ostrzega¢) i Oidaokw (naucza¢). Oba te
czasowniki naleza do termindéw typowo sapiencjalnych (odnosi si¢ to
zwlaszcza do stowa vouBetéw — por. Hi 4,3; 23,15; 30,1; 34,16; 36,12;
37,14; 38,18; 40,4, Mdr11,10; 12,2.26). Ukazywane w Kol 1,28
gltoszenie Chrystusa nie jest wigc dla wiernych tylko inicjacyjnym
kerygmatem, objawiajacym tajemnicg¢ Bozego planu zbawienia kazdego
cztowieka w Chrystusie (por. Kol 1,26n). Orgdzie o Chrystusie szybko
przechodzi w dokladniejsze nauczanie, dajace poglebione zrozumienie
wiary. Celem tej madrosci, do ktérej dostgp moze mie¢ kazdy bez
wyjatku cztowiek (mac avOpwmoc — Kol 1,28b-d), jest doskonato$¢ w
Chrystusie, ktora polega na pelnej zgodnosci postgpowania wiernych z
wola Boga (Kol 4,12). Nie chodzi zatem tylko o intelektualne
wyksztatcenie chrzescijan, ale przede wszystkim o t¢ nadrzedng wartos¢
zycia, jaka jest zgodnos¢ ludzkiego postepowania z wola Boga.

Z kolei Kol 2,2n to dtugie, ztozone zdanie celowe, zawierajace
wiele okre$len o wydzwieku sapiencjalnym (oupPipalw, oiveoic,
émiyvwolg, gople i yvaorg). Pouczanie (oupfifalw), ktdrego Apostot z
mitoscig udziela Kolosanom, ma ich zacheci¢ (mapakaiéw) do trwania w
wierze i upewnié ich (mAnpodopia)®’ co do jej prawdziwosci. Jest to tym
istotniejsze, ze do gminy wkradaja si¢ nauczyciele btednych pogladow.
Konieczna jest zatem chrze$cijanska ,inteligencja” (olUveoig), jako
umiejetno$é rozréznienia prawdy i falszu®® Dlatego tez Apostot
zachgca wiernych do przyjmowania calego bogactwa objawionej i
nauczanej] madrosci. Jej treScig jest przede wszystkim tajemnica
(Lvotnpiov) zbawienia calego $wiata w Chrystusie (por. Kol 1,15-20).
Poznanie (émtyvwaig) Chrystusa, a w Nim madrosci i wiedzy (codia kal

* Stowo ocuuPlBolw moze mie¢ znaczenie ,laczyé, jednoczy¢”, ale bardziej
prawdopodobny jest tu sens sapiencjalno-dydaktyczny: ,poucza¢, wyjasnia¢,
naucza¢” Por. W. BAUER — K. ALAND — B. ALAND, Griechisch-deutsches Wérterbuch
zu den Schriften des Neuen Testaments und der friichristlichen Literatur, Berlin — New
York 1988°, 1552; P. T. O’BRIEN, Colossians, Philemon, dz. cyt., 93.

7 Rzeczownik mAnpodopla moze niekiedy oznacza¢ ogélnie ,petnig”, ale bardziej
prawdopodobne jest tu znaczenie ,,przekonania, pewnos$ci”: W. BAUER — K. ALAND -
B. ALAND, dz. cyt., 1348.

% Por. P. T. O’BRIEN, Colossians, Philemon, dz. cyt., 94.
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yveore)*, przyréwnywane jest w Kol 2,2n do posiadania najwigkszego
skarbu Swiata — podobnie jak w literaturze sapiencjalnej (Prz 2,3-7,
3,13-15; Syr1,24n; 20,30; 41,14; Ba3,15-4,1; Mdr 7,7-14).
Chrzescijanie, posiadajac juz od momentu inicjacji madro$é pochodzaca
od Boga, sa wezwani do ciagtego jej przyjmowania, przyswajania i
poglgbiania. Pragnieniem i dazeniem wiernych powinno byé bowiem
dojscie do udzialu w calym bogactwie (mav mAobtoc) zrozumienia,
poznania, madrosci i wiedzy, ktére zawarte s3 w Bozym planie,
ujawnionym w Jezusie Chrystusie.

Kolejny tekst — Kol 2,23 - przedstawia wiele trudnosci
egzegetycznych‘w Dla interpretacji analizowanego tutaj terminu codia
wystarczy jednak stwierdzi¢, iz ma on w Kol 2,23 wydzwiek wyraznie
negatywny. Krytykowana przez autora Listu doktryna jego
przeciwnikOw nie jest bowiem prawdziwa madro$cia — ma tylko u
niektérych opinie (Adyov) madrosci®' Ta pozorna madro$é, nazwana
rowniez w Kol 2,8 pejoratywnie ,,.filozofig” (dLAocodie), jest w gruncie
rzeczy tylko ,,pustym zwodzeniem” (kevr) amatn), dalekim od pelni,
ktora jest w Chrystusie. Filozofia ta stuzy raczej zaspokojeniu ,,ciata”
(oapE — 2,23) i dlatego nie mozna jej nazwac, jak w Kol 1,9, madroscia
duchowa (mvevpatikn). Pojecie madrosci w Kol 2,23 odbija zatem w
sobie antyteze ,,ciata” i ,,Ducha”, cz¢sto obecna w listach Pawtowych.

Innym tekstem, w ktorym wystgpuje w Liscie do Kolosan
sapiencjalny termin ocodiwx, jest Kol 4,5. Rzeczownik codpia jest tu
okresleniem czasownika mepLmatéw, ktéry oznacza, podobnie jak w
Kol 1,10, catos¢ ludzkiego postepowania, bedaca owocem $wiadome;j
decyzji wejscia na droge pelnienia woli Bozej. Tekst Kol 4,5 odnosi si¢
zatem do calego ludzkiego sposobu postgpowania, ktére ma byc
postepowaniem madrym, zgodnym z wolg Boza. Zgodnie z ideami
teologii sapiencjalnej, takie postgpowanie jest oceniane jako dobre 1
godne pochwaly przez kazdego rozumnego czlowieka, nawet stojacego
,.na zewnatrz” (¢w), a wiec dalekiego od wiary*?

3 Synonimiczne zestawienie rzeczownikow oodla i yv@doL¢ jest charakterystyczne dla
literatury sapiencjalnej (Prz 2,6; 8,12; 30,3; Koh 1,16-18; 2,21.26; 9,10; Syr21,18;
Dn 1,4 6°; 4 Mch 1,16).

“ por. P. T. O’BRIEN, Colossians, Philemon, dz. cyt., 151.

*l Jednym ze znaczen greckiego leksemu A0yog jest ,powszechna opinia, uznanie,
szacunek™ Zob. H. G. LIDDELL — R. SCOTT — H. S. JONES, A Greek-English Lexicon.
With a Supplement, Oxford 1968°, 1059.

2 por. E. J. SCHNABEL, dz. cyt., 972.
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Sposrod tekstow Listu do Kolosan, zawierajacych wystgpujacy
w Kol 1,9 rzeczownik codia, najistotniejszy z punktu widzenia tematu
niniejszego artykutu jest Kol 3,16. Watki sapiencjalne powiazane sa w
nim bowiem przynajmniej posrednio z pneumatologia. Stowo codiu
podporzadkowane jest tu otwierajacemu cate zdanie okresleniu 6 Ad0yog
100 XpLotod® (stowo Chrystusa). Madro$é jest zatem w nauce Apostota
Narodéw owocem stowa Chrystusa, ktore ,,zamieszkuje” (évoikéw) we
wspdlnocie Jego ucznidw. Nie chodzi wigc tylko o jakie$ okazjonalne
pouczenia, ale o bogactwo, obfito§¢ (miouoiwg) statej i dynamicznej
obecnosci Stowa w Kosciele Pana. Madro$¢, ktora daje to Stowo, jest
przekazywana w rozmaitych relacjach i w rozmaitych kierunkach
wewnatrz wspolnoty. Jak wykazano wyzej, przy analizie tekstu
Kol 1,28, zestawione paralelnie w stosunku do siebie nawzajem
sapiencjalne terminy 6ubookw (naucza¢) 1 vouvBetéw (pouczad,
napominac, ostrzegaC) oznaczaja koscielna katechezg, kontynuujaca
pierwotny kerygmat. Odnoszacy si¢ w Kol 3,16 do obu imiestowow
zaimek eaxvtolg wskazuje na pouczanie siebie nawzajem przez cztonkow
wspélnoty* Nie podwaza to roli koscielnego autorytetu, ale ukazuje, iz
relacje, poprzez ktére Boza madros¢ buduje wspolnote, sa bogatsze, niz
tylko odgémo — wertykalne.

Na czym wobec tego ma polegaé, wedhug retorycznej logiki
Listu do Kolosan, przekazywanie madrosci (coplo) w postaci nauczania
1 napominania siebie nawzajem w Kosciele? Aby odpowiedzie¢ na to
pytanie, trzeba najpierw zbadaé, czy oba analizowane tu sapiencjalne
czasowniki (618aokw 1 vouBetéw) maja jakie$ blizsze okreslenie. Tekst
Kol 1,28 nie zawiera zadnych tego typu elementéw. W Kol 3,16
natomiast pojawia si¢ w Srodku wersetu okolicznik sposobu: YaAuoig
UpvoLg wdalg mvevpatikeic (przez psalmy, hymny i piesni duchowe).
Problem polega jednak na tym, iz trudno jednoznacznie rozstrzygnac,
czy ten zlozony okolicznik nalezy do poprzedzajacej go w 3,16b
formuly sapiencjalnej (8.8dokovteq kol vouBetobvteg equtolg —
nauczajac i napominajac siebie nawzajem), czy tez do nastgpujacego po
nim zdania 3,16¢ (év T xapLTL &dovTec €V Tolg Kopdialg LUV T¢) Be®

# Taka lekcja jest trudniejsza, a ponadto lepiej poswiadczona od przekazanych w
niektérych manuskryptach wariantéw z genetiwem 6eov i kuptov. Zob. B. METZGER,
A Textual Commentary on the Greek New Testament, Stuttgart 19982, 558.

# Zaimek €outdc, oprécz znaczenia Scisle zwrotnego, moze mie¢ takze znaczenie
wzajemno$ci: F.BLASS — A.DEBRUNNER - F.REHKOPF, Grammatik des
neutestamentlichen Griechisch, Gottingen 1990 § 287.
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— pod wptywem laski $§piewajac w sercach waszych Bogu)*® Wielu
egzegetoOw opowiada si¢ za ta druga ewentualnoscia, jako bardziej
spojna logicznie (,,psalmy, hymny 1 pie$ni” lacza si¢ wtedy nie z
pouczaniem, lecz z tematem $piewania Bogu)*® Watek sapiencjalny nie
zostalby wowczas rozwinigty, konczac si¢ w Kol 3,16b (¢v moon codig
8L80okovTEC Kal vouBeTolyTeg €nuTOUg — Nauczajac i napominajac siebie
nawzajem).

Przy takim sposobie interpretacji czasownik &8w (Kol 3,16c)
musiatby jednak rzadzi¢ datiwem JaApoic Vuroig daic TUeUHATLKALS,
co jest bardzo problematyczne z gramatycznego punktu widzenia®’
Poza tym, struktura calego zdania Kol 3,16 jest bardziej przejrzysta i
harmonijna, gdy jako kontynuacj¢ Kol 3,16a widzi sig dwa
zrownowazone, uzupelniajace siebie nawzajem czlony, rozpoczynajace
sic od podobnych okolicznikéw sposobu (év z dat. sing.)
i zawierajacych na drugim miejscu orzeczenia w formie imiestowowej.
Strukture zdania Kol 3,16 mozna wowczas zobrazowac nastquja‘co:48

€v maon codle
S5L8OKOVTEC Kal VOUBETOUVTEG €UTOUC
PoARLOLG UUYoLg wdelg TVEURATLKALS
€V TR XOpLTL
adovTEg
€V Tollg Kapdlolg ULV TQ Bed

Madro$¢, przejawiajaca si¢ w nauczaniu i napominaniu siebie
nawzajem w KoSciele, uzyskuje zatem nieoczekiwang konkretyzacjg: sa
nia ,,duchowe psalmy, hymny i pie$ni” Przymiotnik mvevuatikéc
(duchowy) moze tu oznacza¢ rodzaj spontanicznego, charyzmatycznego
$piewu wspolnoty, inspirowanego przez Ducha Bozego (por. 1 Kor

43 Cze$¢ poézniejszych rekopiséw poswiadcza w tym miejscu wariant z rzeczownikiem
kuptw na koncu zdania. Jest to wynik harmonizacji z Ef5,19. Zob. B. METZGER,
dz. cyt., 558.

¢ Por. np. G. DELLING, art.: Upvog KTA, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen
Testament, dz. cyt., t. 8, Stuttgart 1969, 501, przyp. 64.

7 Jak pokazuje W.BAUER — K. ALAND — B. ALAND, dz. cyt., 35, czasownik &8w
niezmiennie rzadzi akuzatywem. Por. P. POKORNY, Der Brief des Paulus an die
Kolosser, Theologischer Handkommentar zum Neuen Testament 10/1, Berlin 1987,
147, przyp. 84.

s Por. G. D. FEE, dz. cyt., 652n.
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14,15n.26)* Wydaje si¢ jednak, iz wlasciwsza jest inna interpretacja
tego wyrazenia. Jak wykazuja bowiem badania hymnéw Nowego
Testamentu (zalicza si¢ za$ do nich migdzy innymi Kol 1,15-20), tego
rodzaju wczesnochrzescijanskie utwory, wykorzystywane
najprawdopodobniej w liturgii pierwotnego Kosciota, zawierajg czgsto
elementy dydaktyczne i parenetyczne®® Ich tresé stanowia przede
wszystkim idee chrystologiczne, a wigc mogty by¢ interpretowane jako
0 Adyoc tod Xpiotob (stowo Chrystusa lub nauka o Chrystusie —
Kol 3,16a).

Mozliwe zatem, 2ze rozmaite psalmy, hymny 1 piesni,
wykonywane w liturgii solowo lub na sposéb antyfonalno -
responsoryjny, byty srodkiem wzajemnego umacniania si¢ wiemmych w
wierze podczas koscielnych zgromadzen® Tego rodzaju budowanie
siebie nawzajem bylo przez pierwszych chrzescijan rozumiane jako
jeden ze znakow obecnosci 1 zywe) dzialalnoSci Ducha Bozego w
Kosciele (por. Ef5,18n). Pneumatologia jest tu zatem niejako
domys$lnym tlem, na ktérym rozwija si¢ sapiencjalny motyw otwierania
si¢ we wspoOlnocie na petni¢ nadprzyrodzonej madros$ci, majacej swe
zrodto w Ewangelii Chrystusa.

Pneumatologia Listu do Kolosan, wyrazona jedynie w dwoch
tekstach (Kol 1,8n; 3,16), zawiera istotne odniesienia madrosciowe.
Powigzane z wyraznym odniesieniem do Ducha Bozego (Kol 1,8)
rozbudowane zdanie 1,9-11 ukazuje ideal ,udzielanej przez Ducha
madrosci i pojetnosci” (codilo kol clreoig mrevpatikn). Ma ona cechy
zarOwno kognitywno — objawieniowe (pelne poznanie woli Bozej), jak i
pedagogiczno — moralne (duchowa sprawno$¢ w rozpoznawaniu i
czynieniu tego, co jest dobre 1 mite Bogu). Duchowa madros¢ i
pojetnos¢ polega takze na otwarciu si¢ wiernych na gleboka, religijna,
osobowa relacje poznania i milosci, taczacg ich z Bogiem. Wystepujace
w Kol 1,9 sapiencjalne terminy codie (madrosé) i ovveoig (pojetnosé,
inteligencja) naleza do stéow kluczowych Listu do Kolosan (1,28;
2,2n.23; 3,16; 4,5).

* Por. tamze, 653.

® Por. H. LANGKAMMER, Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu. Najstarszy
obraz Chrystusa, Attende lectioni 3, Katowice 1976, 7-10.

U por. P. T. O’BRIEN, Colossians, Philemon, dz. cyt., 209.
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W Kol 3,16 termin codia (madrosé) powiazany zostal natomiast
z pneumatologicznym motywem ,,duchowych psalméw, hymnéw i
piesni”  Najprawdopodobniej autor Listu mial tu na mysli
wykorzystywane we wczesnochrze$cijafiskiej liturgii utwory zblizone
do chrystologicznego hymnu Kol 1,15-20. Zawieraty one elementy
sapiencjalno-dydaktyczne i byly dla wiernych $wiadectwem zywej
obecnosci Ducha Chrystusowego we wspoélnotach Kosciota.

The spiritual wisdom in the Letter to Collosians (Summary)

The pneumatology of the Letter to the Colossians, which has
been expressed only in two texts (Col 1:8n; 3:16), reveals important
sapiential features. The complex sentence Col 1:9-11, correlated with a
plain reference to the Spirit of God in 1:8, characterises the ideal of
“wisdom and comprehension, imparted by the Spirit” (codla kot
olvealg  mrevdotikn).  This  kind  of wisdom has  both
cognitive/revelational features of full knowledge of God’s will and
pedagogical/moral qualities of spiritual skill in discerning and doing
what is good and pleasant to God. This spiritual wisdom and
comprehension reveals itself also in an openness of the faithful to a
deep, religious, personal relationship of knowledge and love, binding
them with God. The sapiential terms applied in Col 1:9: codia (wisdom)
and olveaic (comprehension, intelligence) belong to the key words of
the Letter to the Colossians (1:28;2:2n.23; 3:16; 4:5).

In Col 3:16 the term codia (wisdom) has also been joined with a
pneumatological motif of “spiritual psalms, hymns, and songs” The
author of the Letter most probably thought of compositions similar to
the christological hymn Col 1:15-20, that must have been used in the
early Christian liturgy. They contained sapiential/didactic elements and
proved to the faithful the living presence of the Spirit of God in the
communities of the Church.



