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I

.Literatura czerpigca swe inspiracje z kontaktu z tym, co zwykliSmy okre$laé jako
sacrum, nie byla - jak si¢ wydaje - poddawana najwtasciwszemu ze wzgledu na jej specy-
fike oglagdowi naukowemu (problem odpowiedniego doboru metodologii), a co za tym
idzie, nie ma jasnosci co do rozstrzygnieé aksjologicznych w tej sferze. W Polsce bada-
nia jej przebiegaly w atmosferze naturalnego zideologizowania. Gdzie indziej za$ pod-
dawana byla ona réznym modnym zabiegom interpretacyjnym, ktére - co widaé coraz
wyraZniej - niczego nie wyjasniaja, nikogo nie wzbogacaja, a jedynie wprowadzaja
zamet w ludzkie myslenie. Poszukiwanie sensu, wartosci obiektywnych, majacych re-
alny fundament ontologiczny, to najistotniejsza przyczyna zainteresowania wymiarem
duchowym literatury, a wiec tym, co okresla si¢ (nieprecyzyjnie) jako ,,sacrum w litera-
turze™, tradycje lub inspiracje religijne literatury. Z drugiej zas strony nie mozna zapomi-
naé o wigczeniu dyskusji o sacrum w swiecie i sztuce w obreb walki ideologicznej, a nawet
politycznej. I tak na przyktad w 1983 r. wydano zeszyt kwartalnika politycznego Aneks, za-
wierajacy kilkudziesieciostronicowy blok artykutéw zatytutlowany Powrdt sacrum’.

Wiecznotrwale sacrum - pisat tam Krzysztof Dorosz - ktdre jakoby wygnano raz na
zawsze ze swiadomosci wspolczesnego czlowieka, uparcie i cichaczem powraca w coraz
to nowych, cho¢ zdegradowanych postaciach’. Zauwazmy, Ze w pewnym momencie
sfera sacrum i sfera religii przestaty by¢ tozsame. Odtad jako sacrum mozna okreslaé
wszelkie warto$ci obiektywnie pozytywne (np. humanizm, patriotyzm, sztuke), ale tak-
ze negatywne (przede wszystkim religie polityczne). Jednocze$nie postepowal, za-
poczatkowany w renesansie, a majacy swe korzenie w pdznych wiekach srednich, proces
rozdzielania si¢ sacrum i profanum. Celem owego procesu byta wéwczas ochrona pro-
Janum przed wszechwtadza sacrum. Miat on wiec charakter przeciwny do wspélczesnej
obrony sacrum®.

* Tekst opiniowali do druku prof. dr hab. Erazm KuZma oraz prof. dr hab. Jan Malicki.

} Okreslenie ,sacrum w literaturze™ jest nie tylko nieprecyzyjne, ale réwniez watpliwe ontologicznie. Lepiej
wiec mOwié o relacji sacrum - literatura. Sformutowanie to nie jest nacechowane ontologicznie, tj. nie
rozstrzyga, czy relacja owa ma charakter ontologiczny (tj. czy istnieje obiektywnie) czy antropologiczny
(tj. jest wytworem $wiadomosci czlowieka). Czy mozna méwit o ,sacrum w literaturze” pozostaje proble-
mem do rozstrzygniecia.

2 Aneks. Kwartalnik Polityczny nr 29-30 (1983).

3 K. DOROSZ, Ziemia jatowa i poszukiwanie Graala, ibidem, 129.

4 Zob. L. KOLAKOWSKI, Jesli Boga nie ma. O Bogu, Diable, Grzechu i innych zmartwieniach tak zwane; fi-
lozofii religii, przet. T. Baszniak i M. Panufnik, Krakéw 1988. Zob. tez W. ULLMANN, Sredniowieczne ko-
rzenie renesansowego humanizmu, przet. J. Mach, L6dZ 1985.
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Stowo sacrum jest bardzo roznie rozumiane, zaleznie od dyscypliny, w obrebie kto-
rej jest ono definiowane, oraz obranej metodologii, a nawet $wiatopogladu badacza.
Pole semantyczne sacrum jest niezwykle szerokie: od tozsamosci z Tréjjedynym Bo-
giem do wszystkiego, czemu cztowiek oddaje czes¢, niezaleznie od tego, czy istnieje to
obiektywnie, czy tez jest tylko projekcig ludzkiej Swiadomosci. W badaniach literatu-
roznawczych czesto krzyzuja sie rézne rozumienia stowa sacrum: religioznawcze, filo-
zoficzno-religijne i biblijno-teologiczne’. Sens religioznawczy sacrum wynika z opisu
$wiata jako podzielonego na dwie przeciwstawne sfery: sacrum i profanum. To, co
$wigte, jest zwigzane zZ Bogiem czy bogami, im oddane na stuzbe. W sensie filozoficzno-
religijnym sacrum utozsamiane jest z numenem. Jest ono wartoscia aprioryczng. Takie
rozumienie tego terminu prezentuje przede wszystkim Rudolf Otto®, ale mozna nim
obja¢ takze wszystkie formy pseudoreligii, oparte na totalno$ci, przymusie. Ich aprioryzm
zasadza si¢ na irracjonalnym (w dostownym tego stowa znaczeniu) i narzuconym przez po-
litycznych czy kulturowych przywdédcéw przekonaniu o absolutnej wartosci tego, co sig
»objawia” spoteczenistwu. Takie mgliScie rozumiane sacrum jest wedtug wybitnej polskiej
tomistki Zofii J. Zdybickiej jedna z form utopii’. Wreszcie w sensie biblijno-teologicznym
sacrum (czy raczej sanctum) oznacza szczegdlny prymat Boga transcendentnego, a zara-
zem obecnego wéréd ludzi. Swietosé cztowieka jest tu darem nadprzyrodzonym, a nie (jak
w rozumieniu religioznawczym) owocem odlaczenia si¢ od tego, co $wieckie.

Rozwdj tego ostatniego znaczenia stowa sacrum jest zwiazany z pojawieniem si¢
w teologii chrzescijaniskiej swoistych ,tendencji likwidatorskich”, zmierzajacych do
Zniesienia opozycji sacrum ~ profanum, wskazania jej nieprzydatnosci do opisu §wiata®.
Dowodzi si¢, ze w Biblii w stopniu bardzo niewielkim istnieje przeciwstawienie sfery
zycia codziennego (,,Swieckiego”) sferze religijnej, w ktérej wszystko dzieje si¢ za szcze-
gbélnym przyzwoleniem Boga. Nie ma wiec w judeochrzescijanistwie tak charaktery-
stycznego dla mentalnosci poganskiej pragnienia ucieczki przed historia w wymiar sa-
kralny, w czas mityczny. Bog objawia si¢ w historii, z ktéra wierni tacza si¢ w liturgii.
Dazenie do maksymalnej realizacji ,,§wieckiego” zZycia wynika z przekonania o autono-
mii czlowicka w $wiecie. T¢ rzeczywistos$é nieustannie przenika Boza zbawcza obec-
nos$é. Co prawda, w chrzescijanstwie az do baroku wiacznie istniat widoczny podziat
$wiata na sfery sacrum i profanum. Barok byl jednak ostatnia wielka chrzescijariska for-
macja kulturowa. W wieku XVIII doszto do konfliktu KoSciola (resp. chrzescijaristwa)
z witalnoscig sfery $éwieckiej. Spoteczenstwo stalo si¢ wéwezas areligijne, choé nie antyreli-
gijne. Przyczyny tego zjawiska nalezy upatrywaé migdzy innymi w statym zagarnianiu auto-
nomicznych sfer rzeczywistosci przez drugo-, a nawet trzeciorz¢dng sakralnosé. Pod-
kre§la sig, Ze ta sekularyzacja jest zaré6wno obrona absolutnej, pierwotnej $wigtosci
(resp. sakralnosci), jak i §wiecko$ci. Terminy sacrum i profanum nie sa wigc przydatne
do opisania chrze$cijaniskiej wizji $wiata oraz do wyrazenia samointerpretacji chrzesci-
janstwa’, Nawet w swym centrum, jakim jest sprawowanie Eucharystii, nie dazy ono do

5 Znakomicie przedstawia pojecie sacrum i histori¢ rozumienia opozycjii sacrum - profanum artykut
C. COLPE, The Sacred and the Profane, w: The Encyclopedia of Religion, New York - London 1987. Tam
tez podstawowa bibliografia.

¢ Zob. R. OTTO, Swietosé. Elementy racjonalne w pojeciu bostwa i ich stosunek do elementéw irracjonal-
nych, przet. B. Kupis, wstep J. Keller, Warszawa 1966.

7 Z.J. ZDYBICKA, Utopia - przyszloé¢ - nadzieja, Znak 9 (1983) 1359-1360.

8 Zob. zbiér artykuiéw w: Concilium. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny. Wybér artykutdéw, 1971,
nr 1 - 10, Warszawa - Poznati 1972. Korzystam gtéwnie z gtoséw H. Schmidta, E. H. Mally’ego i J. Llopisa.
Na uniewaznianie opozycji sacrum - profanum przez mistykéw zwraca uwage L. Kotakowski, op.cit., rozdz.
B6g mistykéw. Eros i religia. Jednak2e w obrebie wspdiczesnej teologii chrzedcijariskiej istnieje te2 stano-
wisko przeciwne, mocno podtrzymujgce wazno$¢ owej opozycji. Zob. np. J. J. VON ALLMEN, Sacrum
i profanum, Znak 11-12 (1977).

? Tak sadzi m.in. Karl Rahner $J.
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dziatania sakralizujacego, ktdre miatoby kogos lub co$ uczyni¢ oddalonym od swiata.
W Eucharystii bowiem uobecnia si¢ ,,$wieckie” zycie i $mieré Jezusa. Swiat moze by¢ ok-
re$lony jako profanum tylko w tym sensie, ze moca Bozej decyzji zyskuje on coraz wigksza
autonomie, a zarazem coraz wigksza bliskos¢ w stosunku do Boga. Owa bliskos¢ jest rezul-
tatem samoudzielania si¢ Boga, ktére osiggnelo swa niepodwazalng i ostateczng forme
w Chrystusie. W swej samointerpretacji chrze$cijaristwo nie utozsamia siebie z sacrum,
gdyz dla swego speinienia zostato umieszczone w Swiecie, nie za§ od niego oddzielone.
Zsekularyzowany swiat - pisat Karl Rahner - w jego laickosci [...] nie jest wprawdzie
Swiatem zsakralizowanym, ale - w katolickim rozumieniu swiata w kazdym razie — jest
swiatem uswigconym®.

Z nieco innych powoddéw odrzuca warto$¢ terminu sacrum i jego konotacji Jézef
Tischner"'. Nazywa on sacrum najwyzsza warto$cia, na jakg moze si¢ otworzyé ludzka
emocja. Jest ono przemoca, totalnoscia, odbiera czlowiekowi wolnosé. Im blizej
upadku znajdowalo si¢ poganstwo grecko-rzymskie, tym bardziej rozszerzala si¢ sfera
jego sacrum: Ale w chwili, w ktdrej przemowil Bog Zywy, sacrum znikneto i swiat powrocit
do swych zwykilych wymiarow. Sacrum, budzgc trwogg i fascynacje (to w sporze z Rudolfem
Otto - P.U.), nie budzi tego, co najwazniejsze - poczucia odpowiedzialnosci (podkr. P.U.)".

Rodzi sig’'ono w momencie, gdy cztowiek spotyka Boga, gdy doswiadcza obecnosci
Dobra absolutnego, ktore nieskoniczenie transcenduje sacrum. W spotkaniu z Nim
cztowiek bezinteresownie, wielkodusznie i z hojnoscia, zaczyna tworzy¢ dobro. Wspa-
nialomys$lno$é, z jaka to czyni, zajmuje miejsce zazdrosci, bedacej wynikiem poddania
wolnosci przemocy sacrum: Tak znika przeciwieristwo miedzy wartosciq najwyzszq,
a wartoscig najblizszq - koficzy Jozef Tischner®.

Odrzuca on sacrum jako niewolace czlowieka, a w ten sposdb zapewne zacierajace
w nim mozliwo$é rozr6zniania dobra i zla.

II

Charakterystyke polskich badar nad relacja sacrum - literatura trzeba rozpoczaé od
przypomnienia kilku dat i faktéw. Bezposrednim poprzednikiem tych badan byla niewat-
pliwie toczaca si¢ zaraz po wojnie dyskusja o literaturze katolickiej. Prym wiodta tu Stefania
Skwarczyniska, autorka dwoch waznych tekstéw: ,Literatura katolicka” jako termin
w nauce o literaturze oraz Zagadnienie oceny literatury katolickiej**. Wypowiadali sie
wowczas na ten temat takze pisarze: A. Gotubiew, J. Zawieyski, T. Pamnicki. Definicja
Skwarczyfiskiej, oparta na dos¢ sztucznym pojeciu ,katolickiej teorii rzeczywisto$ci®, nie
przyniosta jednak zbyt wielu rezultatéw badawczych. Obecnie wskazuje si¢ na ideolo-
giczny charakter toczacej si¢ wowczas dyskusiji. Podkresla sie, iz ,literatura katolicka” to
termin o znaczeniu jedynie historycznym, nie za$ teoretycznym czy systematycznym.

10 ¥ RAHNER, Czlowiek dzisiejszy i religia, w: O mozliwosci wiary dzisiaj, przel. A. Morawska, War-
szawa 1983, 59.

1 j, TISCHNER, Totalitarne wezwanie, ,Res Publica”, 5 (1989).

12 Ibidem, 85.

3 Ibidem, 86. 3

14 Teksty te zostaty przedrukowane w: S. SKWARCZYNSKA, Studia i szkice literackie, Warszawa 1953. Zob.
tez C. RYSZKA, Milczacy obecny i inne szkice o literaturze katolickiej, Katowice 1984.

'S Tak sqdzi M. Jasifiska-Wojtkowska oraz S. Sawicki. Korzystam tu z notatek z konferencji Tradycje religijne
w literaturze polskiej XX wieku, Lublin 6 - 8 XI 1989 r. Zob. jej oméwienie: P. URBANSKI, Miedzy orto-
doksjq i bluZznierstwem, Przeglagd Powszechny 4 (1990), oraz w Przegladzie Humanistycznym 5-6 (1990).
Zob. tez S. SAWICKI, Sacrum w badaniach literackich, w zbiorze: Kultura - literatura - folklor, pod red.
M. Graszewicza i J. Kolbuszowskiego, Warszawa 1988, 13-14.
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W 1952 r. powstata w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Komisja Badari nad Li-
teraturq Katolickq, przemianowana w 1975 r. (w duchu ekumenicznym) na Zaktad Ba-
dari nad Literaturg Religijng'. Od poczatku placéwka ta jest kierowana przez Marig Ja-
sifska-Wojtkowska oraz Stefana Sawickiego. Zwigzani z nia badacze podejmujg prace
zaréwno o charakterze interpretacyjnym oraz syntetyzujacym, jak i dokumentacyjno-
bibliograficznym. Do chwili obecnej wydano okoio dwudziestu waznych pozycji ksigz-
kowych. Za najistotniejsze trzeba uzna¢ materialy z konferencji, w ktérych brali udziat
uczeni z wielu osrodkéw. Przywotajmy w porzadku chronologicznym tytuty: Biblia i li-
teratura (pod red. S. Sawickiego i J. Gotfryda, 1981), Sacrum w literaturze (pod red.
J. Gotfryda, M. Jasinskiej-Wojtkowskiej i S. Sawickiego, 1983), Dramat i teatr sakrainy
(pod red. 1. Stawinskiej i innych, 1988), Tradycje religijne w literaturze poiskiej XX wieku
(w druku)"’. Wymienié tez nalezy seri¢ Religijne tradycje w literaturze polskiej, redago-
wana przez S. Sawickiego, z ktérej ukazaly si¢ dotad dwa tomy: Polska liryka religijna
(pod red. S. Sawickiego i P. Nowaczyniskiego, 1983) oraz Dramat i teatr religijny
w Polsce (pod red. 1. Stawiniskiej i W. Kaczmarka, 1991). Najwigkszy rozwdj omawia-
nych badan przypada na lata osiemdziesiagte. ROwnolegle do nich, cho¢ w mniejszym za-
kresie, prowadzone sa badania nad relacja sacrum - sztuka, czego dowodem tomy kon-
ferencyjne Sacrum i sztuka (pod red. N. Cieslifiskiej, Krakdw 1989) oraz Szruka a religia
(pod red. W. Leszczyniskiego, Warszawa 1991). Duchowy wymiar muzyki jest przed-
miotem zainteresowan wybitnego muzykologa Bohdana Pocieja'.

W polskich pracach literaturoznawczych poswigconych relacji sacrum - literatura
przewaza metoda morfologiczna (okreslenie I. Stawiniskiej). Polega ona przede wszyst-
kim na rejestracji i opisie sacrum rozumianego jako pole tematyczne, a wigc postaci,
motywy, symbole religine etc. Juz pierwsza ksigzka o$rodka lubeiskiego Matka Boska
w poezji polskiej (1959 r.) nosita podtytut Szkice o dziejach motywu. Opisuje sie wiec
wszystkie niemal elementy dzieta literackiego, ktdre moga mie¢ zwiazek z religig, a ich
wymienienie (jak przyznaje np. M. Jasifiska-Wojtkowska) pokrywatoby sie z indeksem
podrecznika poetyki.

Wystepowanie ,motywéw religijnych” w dziele literackim ma swiadczyé o zywot-
nos$ci problematyki religijnej w Zyciu, a takze w §wiadomosci czy tez podswiadomosci
cztowieka - szczegdlnie wowczas, gdy wystgpuja one w utworze autora areligijnego czy
wrecz antyreligijnego. Jako przyklad tego typu badan warto przywolac niedawng propo-
zycje Andrzeja Stoffa” wyodrebniajacego we wspélczesnej poezji polskiej kilkanascie
»Strategii lirycznych”, majacych stanowi¢ prébe uporzadkowania liryki, w ktérej , prze-
jawia sie sacrum”. Strategie te, jak twierdzi autor, odnosza si¢ do immanentnych wlas-
nosci utworu i zakladaja szczegdlny sposéb jego odczytania - rekonstrukcje znaczen. Sa
one ponadto mozliwosciami kontaktu poety z sacrum. Nie mozna ich sprowadzi¢ do
formy literackiej. Stad wsrod strategii takich, jak np. strategie: wyznania wiary, aktuali-
zacji sytuagcji biblijnych, autotematycznej etc. nie znalazta si¢ np. strategia modlitwy.
W czasie dyskusji nad referatem okazalo si¢, iz co prawda propozycja A. Stoffa umozli-
wia pewien podziat liryki, nie wyjaénia jednak nic jesli idzie o charakter relacji sacrum -

18 Zob. M. BLONSKA, Komisja Badan nad Literatura Katolicks (1952 - 1967). Sprawozdanie, Zeszyly Nau-
kowe KUL, 11, 3-4 (1968)

7w przyplsach oznaczam te prace kolejno: BaL, SwL, DiTS, TRLP XX, PLR. TRLP XX (w druku) przywotuje
wedtug notatek z konferencji ézob przyp. 15

8 Sacrum i sztuka, oprac. N. CIESLINSKA, K.rakéw 1989. Zwracajg tu uwage nastg¢pujgce artykuly: W. STRO-
ZEWSKI, O mozliwosci sacrum w sztuce oraz M. POREBSKI, Artysta i sacrum. Sztuka i religia, pod red.
W. Leszczyniskiego, Warszawa 1991 (Instytut Kultury).
O relacji sacrum - muzyka zob. znakomity cykl artykutéw B. Pocieja, Muzyka duchowa, Przeglad Pow-
szechny 11(1984), 5 i 10(1985), 1 i 4(1986).

1% A. STOFF, Sacrum chrzescijatiskic w polskiej poezji wspétczesnej, w: TRLP XX.
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literatura. Strategie te sa niczym innym jak kr¢gami tematycznymi, a z punktu widzenia
poetyki jest zupelnie obojetne, co wyznajemy czy o czym méwimy. Dlatego staje si¢
problematyczna zasadno$¢ mowienia o ,sacrum w literaturze” w sensie takim, w jakim
mozna méwié o nim w Biblii. Sacrum i wszystko, co do tej sfery zaliczamy, jest bowiem
tylko tematem dzieta literackiego, nie za$ jego elementem strukturalnym. Funkcjonali-
zacja motywow moze ewentualnie postuzy¢ do rekonstrukcji dynamiki procesu ducho-
wego tworcy, zaswiadczonego przez jego dzieto (niepokoi tu jednak mozliwosé zbyt-
niego biografizmu). Czynita tak np. M. Jasiniska-Wojtkowska z poezja Leopolda Staffa,
za$ Konrad Gérski - z liryka Jana Kasprowicza®®. Oczywiscie, zabieg taki nie jest moz-
liwy w przypadku utworéw fabularnych, szczegélnie gdy narrator jest wyraZznie rézny od
autorskiego. Powstaje wigc pytanie, z jakiej perspektywy nalezy prowadzi¢ ich ,identyfi-
kacje religijng”? M. Jasifiska-Wojtkowska wskazuje tu na koniecznosé dokonywania jej
z poziomu $wiadomosci postaci literackiej, ktérej zachowania czy wypowiedzi moga nie
by¢é wyposazone przez autora badZ narratora w kwalifikator prawdziwoséci?!. Dodatkowe
kryterium musi tu stanowié¢ koncepcja rzeczywisto$ci, przyjmowana przez badacza, stad
mozliwa jest réznorodna ocena i funkcjonalizacja motywéw religijnych w konkretnym
utworze. Podobny problem wystapil zresztag dosé ostro w odniesieniu do tekstow poe-
tyckich tworcow takich, jak Leopold Staffi Tadeusz Nowak. Badacze ,laiccy” (szczegdl-
nie w latach sze$édziesigtych) w pracach o nachyleniu egzystenjalno-humanistycznym
interpretowali motywy religijne, wyst¢pujace w poezji przywolanych autoréw, jako
znaki kulturowe pozbawione swego istotnego, religijnego sensu. Z takim ujeciem pole-
mizowali M. Jasifiska-Wojtkowska i Stanistaw Dabrowski®.

Jeden z podstawowych probleméw badawczych stanowi zawsze precyzyjne okresle-
nie przedmiotu badan. Tymczasem zupehie nie ma zgody co do tego, czy w przypadku
opisu relacji sacrum - literatura owym celem ma by¢ analiza religijnosci cztowieka pos-
wiadczonej przez tekst literacki, religijnos¢ poety, czy tez zjawisko, ktére nazwaé¢ mozna
»~poezja religijna”. Szkic niniejszy jest studium poezji religijnej, a nie religijnosci Kocha-
nowskiego - zastrzegal Wiktor Weintraub”. Za$ Sante Graciotti stwierdzit, piszac
zreszig takze o tworczosci Jana z Czarnolasu, iz religijno$é i religia sa gleboko i subtel-
nie rozdzielone: Odrzucam nawet mysl - dodawatl - aby wykorzystaé charakter religij-
nosci Kochanowskiego w celu wyjasnienia jego postawy wyznaniowej czy , religii”*. Na-
tomiast Karol Gérski opatrzyl swoj artykut tytutem Religijinosé¢ Kasprowicza. Czytamy
w nim: Z nagromadzonego w jego (tj. Kasprowicza - P.U.) sercu palnego materiatu
wystrzelilo tyle stow ognistych, odtwarzajqcych sfere jego religijnych doznarn, Ze temat ni-
niejszego studium mozna by ujqé tak: ,Przezycia i refleksje Kasprowicza dotyczgce reli-
gii w swietle jego poetyckich wypowiedzi” . Z kolei S. Dabrowskiemu nie chodzi o od-
czytanie religijno$ci cztowieka (Tadeusza Nowaka), ale poety, religijnosci manifestuja-
cej si¢ w utworach, nickoniecznie tozsamej z rzeczywistg®.

Wiekszo$¢é analizowanych prac nie chce przyporzadkowaé postawy twércy czy wy-
mowy ideowej dzieta $cisle okreslonemu wyznaniu czy pradowi religijnemu. Byloby to

20 M. JASINSKA-WOJTKOWSKA, Sacrum w poezji Leopolda Staffa, w: PLR; K. GORSKI, Religijno$¢ Kas-
prowicza, w: PLR.

21 M. JASINSKA-WOJTKOWSKA, Laicka czy religijna koncepcja rzeczywistosci? (Z problematyki interpre-
tacji dziela literackiego) w zbiorze: Z zagadnieri kultury chrzescijaiskiej, Lublin 1973.

2 M, JASINSKA-WOJTKOWSKA, Sacrum w poezji Leopolda Staffa, op.cit.; S. DABROWSKI, Uwagi przy-
golowawcze do tematu: Funkcja podmiotowa motywdw religijnych w poezji Tadeusza Nowaka, w: SwL.

23 'w. WEINTRAUB, O poezji religijnej Jana Kochanowskiego, w:, PLR, 36.

2 5. GRACIOTTI, Religijno$¢ poezji Jana Kochanowskiego, w: Jan Kochanowski 1584 - 1984. Epoka - Twor-
czo$é - Recepcija, pod red. I. Pelca oraz P. Buchwald-Pelcowej i B. Otwinowskiej, Lublin 1989, t. I, 332,

3 K. GORSKI, Religijnos¢ Kasprowicza, op.cit., 341.

% g DABROWSKI, op.cit.
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W pewnym sensie post¢gpowanie nienowoczesne, ,przedsoborowe”. Przewaza wigc
swoiscie pojmowany ekumenizm, szukanie tego, co wspolne. Niektérym badaczom
(np. S. Sawickiemu) wystarcza identyfikacja religijna tekstu przez odnalezienie w nim
postawy religijnej cztowieka pierwotnego (resp. religijno$ci pierwotnej), dzigki czemu
korpus badanych tekstéw znacznie si¢ powigksza. Jednak inni nie godza sie na takie
»ogolnoreligijne” sacrum. Daza wiec do wyodrebnienia tego, co w utworze specyficznie
chrzescijanskie. Nurt ten reprezentuje najwyrazniej Marian Maciejewski. Proponuje on
kerygmatyczne badanie literatury, stwierdzajac, iz jedynie ono jest w stanie uchwycic
istotny, chrzescijafiski wymiar tekstoéw, odréznié¢ wielorakie (opisane przez R. Otto) sa-
kralizacje od epifanii Chrystusa. Taki sposob interpretacji zidentyfikuje i obnazy
wzgledng wartos¢ utworow, ktore w roznych formach eskapizmu - takze estetycznego -
wystawiajq recepte na szczescie czy przynajmniej cheg daé recepte na przezycie™ . Z dru-
giej zas strony jest on przydatny szczegOlnie do opisu literatury, ktdra schodzi do ot-
chiani ludzkiej egzystencji, by ujawnié absurd istnienia, mozliwy do zinterpretowania
jako skutek grzechu pierworodnego®.

Stanowisko posrednie miedzy nurtem ,ortodoksyjnym”, ,konserwatywnym” oraz
Sreligioznawczym” zajmuje Jan Bloniski. Odwaznie przyznaje on, Ze sacrum nie jest ele-
mentem struktury dziela, ale kategoria $wiatopogladowa. Niezaleznie od faktu, iz ist-
nieja autorzy, dla ktérych gléwnym celem twérczosci literackiej jest abcowanie ze swie-
toscia, kategori¢ sacrum trzeba przesuna¢ z samego dzieta w obreb komunikacji migdzy
autorem a czytelnikiem. Sacrum realizuje sie jako swoiste porozumienie, opierajace si¢
na wspoélnocie znakowej. Ujecie takie jest szczegSlnie wazne w przypadku dziet, ktére
w sposob istotny transformuja mysl chrzescijadiska (np. twérczosé Tomasza Manna czy
Jamesa Joyce’a): Czerpiq one swq spoistosé - a takze moc oddzialywania, o czym sig nie-
raz zapomina! - z tradycji religijnej. Zakladajg bowiem szczegdinego czytelnika. Musi
on, po pierwsze, odczytac dzielo wedle parafrazowanego schematu. Po drugie zas, doko-
naé transformacji uczuciowego kapitatu, zgromadzonego przez pobozne dzieciristwo, na
przezycie estetyczne, [...] operacji, do ktorej wzywa stale stylistyka, przesycona sakral-
nymi reminiscencjiami ®.

Krzysztof Dybciak wyodrebnit dwa typy identyfikacji religijnej dzieta: socjolo-
giczny (decyduja uwarunkowania pozatekstowe) oraz strukturalny. Problematyka reli-
gijna moze si¢ pojawi¢ w utworze w jedné€j z nastgpujacych perspektyw: ontologiczno-
kosmicznej (twérca poza sferq zjawiskowq poszukuje istoty, dokonuje analiz podstawo-
wych kategorii czasu i przestrzeni, starajgc sig wyjawic — a jest to mozliwe tylko w sztuce
i religii — bycie cafosci tego, co istnieje’), historiozoficznej, narodowej i personalistycz-
nej. K. Dybciak podkres$la, ze sacrum wykorzystuje wszystkie formy kultury, nie ma
szczegllnego upodobania do ktdrejs z jej form: Co staje sig artystyczng epifaniq rzeczy-
wistosci transcendentnej, zalezy od ogdlnej sytuacji duchowej danego spoleczeristwa
w pewnym momencie historii *'.

Interesujacy jest problem stosunku literaturoznawc6éw do teologii i korzystania z jej
dorobku. Z racji tematyki badar winno by¢ to zupetnie oczywiste. Tymczasem, dgzac
do autonomii swej dyscypliny, probuje sie z tego zrezygnowac - ze szkodg dla rezulta-

27 M. MACIEJEWSKI, Literatura w $wietle kerygmatu, w: Inspiracje religijne w literaturze, pod red. A. Mer-
das RSCJ, Warszawa 1983, 338. Zob. inne prace tego autora zgromadzone w tomie: Azeby ciato powrdcito
w stowo, Lublin 1991.

2 M. MACIEJEWSKI, op.cit., 340.

2 3. BLONSKI, To co $wigte, to co literackie, w: Kilka mysli co nie nowe, Krakéw 1985, 21 - 23. Na sacrum
rozumiane jako kategoria $wiatopoglagdowa zwraca uwage w recenzji powyzszej ksigzki J. Madejski, Pamigt-
nik Literacki 1 (1988).

30 K DYBCIAK, Sacrum w literaturze, Tygodnik Powszechny 7, 28 (1982).

31 K. DYBCIAK, Literatura wobec religii - izolacja czy przenikanie?, Znak 11-12 (1977).
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téw. Jako curiosum proponuj¢ nastepujacy cytat. Na sympozjum w Lublinie - pisal
Czestaw Ryszka - Maria Jasiriska-Wojtkowska slusznie przekonywala (podkr. P.U.), Ze
nalezy odcigé sie od teoretycznych zalozern teologii i od genetycznych interpretacji sa-
crum, a zajgé si¢ sposobami, w jakich ono istnieje w utworze®. Stylistyka jakby znajoma,
ale tekst ukazat si¢ wjezuickim , Przeglagdzie Powszechnym”. Rezygnacja z dorobku teolo-
gii by¢ moze wynika czgsto po prostu z braku pewnego przygotowania w jej Zakresie, nawet
bardzo amatorskiego, lecz wykraczajacego poza powierzchowna znajomosé katechizmu.
Niestety, musi to prowadzi¢ do zubozonego ogladu tekstow™. Jezeli zas siega sic do prac
teologicznych, nieczesto s3 to klasyczne badZ wspdtczesne pozycje ortodoksyjne®.

Tak wiec polskim badaniom nad relacja sacrum - literatura brakuje solidnego funda-
mentu teologicznego, a i sami teologowie nie bardzo kwapig sic do dyskusji na ten te-
mat. Niewiele nowego wniost artykut Mirostawa Paciuszkiewicza SJ Ku reologii stowa
literackiego™, bez echa przeszedl tekst ks. A. Dunajskiego Literatura pieknajako ,locus
theologicus” > (zreszta podobnie jak znakomite studium Karla Rahnera SJ Das Wort
der Dichtung und der Christ, przetozone na jezyk polski w 1983 r.””). Istotna wydaje sig
wypowiedzZ ks. Zdzistawa Adamka, przypominajaca rozréznienie migdzy obecnoscia ad
(znakiem uobecniajacym, symbolem przypominajacym czy wskazujgcym), a obec-
noscig in (symbolem uobecniajacym dana rzeczywisto$¢). Pierwszy sposéb obecnosci
dotyczy np. stéw, motywodw, a takze tekstow, bedacych zapisem przezycia religijnego.
Moze on si¢ sta¢ dla odbiorcy okazja do kontaktu z sacrum, ale sam w sobie nie jest
przedmiotem obecnosci sacrum. Jednak gdy autor potraktuje swoéj tekst czy spektakl
teatralny jako gtoszenie Ewangelii, ma on wéwczas charakter uobecniajacy sacrum:
W samym dziele sztuki teatralnej uobecnia si¢ Chrystus, o ile poprzez dzielo teatralne
gloszona jest Ewangelia. Jest to ,czwarty wymiar” teatru®.

III

Sposrod polskich badaczy relacji sacrum - literatura na szczeg6ing uwage zashuguja
Irena Stawiniska i Stefan Sawicki, profesorowie Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.
Stad omdwieniu ich badan i propozycji metodologicznych nalezy poswigcié wiecej miejsca.

Podobnie jak inni literaturoznawcy, I. Stawinska® nie definiuje pojecia sacrum.
Pewne myéli, wiazace sie z gtéwnym polem jej zainteresowan, a wigc dramatem i tea-
trem sakralnym, pojawiaja sie takZe przy omawianiu dramatu i teatru religijnego i biblij-
nego. Pomimo braku pelnej r0wnoznacznos$ci semantycznej tych okreslefi, mozna je
jednak uznaé za synonimy. Rozumienie sacrum, przyjmowane przez . Slawiniska, jest
zbiezne z opisem Mircei Eliadego*’, na ktérego ustalenia uczona czesto si¢ powoluje.

32 ¢ RYSZKA, Sacrum w literaturze, Przeglad Powszechny 5 (1985). i

3 Tak bylo w przypadku skgdingd bardzo interesujgcego referatu M. CZERMINSKIEJ, Przetom religijny jako
temat autobiografii, w: TRLP XX,

4 Np. czesto cylowany pozycja z zakresu teologii duchowosci jest do$é stara praca R. GARRIGOU-
LAGRANGE, Trzy okresy zycia wewne¢trznego.

35 M. PACIUSZKIEWICZ $J, Ku teologii stowa literackiego, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne KUL,
t. XXIV, z. 6, Lublin 1977.

36 A. DUNAJSKI, Literatura pigkna jako locus theologicus, Studia Pelpliniskie, 1981.

37 K. RAHNER, Chrzescijafistwo i poezja, przet. R. Wéjtowicz, w: Inspiracje religiine w literaturze, op.cit.

38 2. ADAMEK, ,,Czwarty wymiar” teatru religijnego. Z do$wiadczefi rezysera-teologa, w: DiTS, 233. Zob. tez
dyskusj¢ w tym tomie, 303.
Najwazniejsze prace I. SLAWINSKIEJ, wiazace si¢ z naszym tematem, sq zebrane w tomie: Odczytywanie
dramatu, Warszawa 1988 (W przypisach oznaczam go jako OD). Ponadto istotne sq jej artykuty: Inspiracje
chrzescijanskie w literaturze polskiej. Kilka pytan nie tylko metodologicznej natury, Znak 4 (1984); Dramat
i teatr w refleksji teologicznej, w: DiTS.

® Po polsku ukazaty sie m.in. nastepujace prace M. ELIADEGO: Sacrum - mit - historia, wyboér i wstep
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Zpozycza tez od niego pojecia takie, jak: axis mundi, prég, przestrzenl sakralna. Za
szczegblnie wazne uznaje inspiracje rumunskiego religiologa dotyczace opisu prze-
strzeni sakrainej, ktéra jest - jak sadzi - wazniejsza niz konstrukcja fabularna, akcja czy
nawet postac.

Ciekawsy i oryginalng propozycja 1. Slawiniskiej sg rozwazania 0 poszerzeniu czasu
i przestrzeni w dramacie. Dokonuje si¢ ono dzieki zamierzonej przez dramat poetycki
(resp. sakralny, religijny) uniwersalizacji tych wymiar6w. Wydarzenia rozgrywaja sie
bowiem tu i teraz, ale tez zawsze i wszedzie, a nawet ten pierwszy wymiar jest nieobecny
(np. Beckett, Ionesco). To poszerzenie dzieje sie dzigki stowu poetyckiemu - opowiesci,
relacji, metaforze, obrazowi poetyckiemu czy aluzji. Klasyczny przykiad 1. Stawiriskiej
stanowia Sedziowie S. Wyspianskiego: ,0 Absalomie mdj!” - wola stary Samuel nad
ciatem syna. [...] ,Juz wstajesz, Dawidowy!” Przywolany zostaje tez obraz Abrahama
nad Izaakiem - i nagle pekajq sciany karczmy Zydowskiej, jawi sig gora Horeb, jestesmy
hicetnunc, ale i w odleglej o tysigclecia przesziosci, a takze w wiecznej terazniejszosci*'.

Czas jest waznym wyznacznikiem utworu sakralnego. Jest to szczegélna forma
czasu - czas religijny. Nie jest on wiasnoscig cztowieka, ale darem, czyms$ pozyczonym
przez Boga w sposob bardzo indywidualny. Dawca moze udzieli¢ raz jeszcze czasu -
faski, gdy bohater zbladzit i czas jest mu niezbg¢dnie konieczny, by sie mégt poprawic:
W ,,Peer Gyncie” znow czas to przestrzen, w ktorej bohater najpierw stacza sie w dof, po-
tem zas staje w obliczu sqdu. Najbardziej wstrzgsajgce jest w ostatnim akcie wlasnie to,
Ze Peer Gynt nie ma czasu, Ze czas jego dobiegl korica. Aktem najwyziszej taski jest jesz-
cze obdarowanie go nowym czasem®.

W ten sposOb 1. Stawiniskiej udato sie¢ wyj$é z blednego, Eliadowskiego kola opo-
Zycji: czas kolisty - czas linearny. Oto pojawila si¢ swoiscie chrzescijariska kategoria
laski i daru, przezwycigzajaca absolutnie t¢ dystynkcje. Czasu religijnego nie da si¢ li-
czy¢ godzinami czy moze raczej taki pomiar nie jest wazny. W utworze przedstawia si¢
czesto ,ostatnig godzine”, gdy jest jeszcze czas na dokonanie czego$ waznego, decy-
dujacego (o wiecznosci), gdy jeszcze mozna cos$ zmienié¢, gdy jeszcze nie zapadta osta-
teczna decyzja. Za Eliadem Stawinska stwierdza, ze Ow czas sakralny istnieje pod lub po-
nad plynnym strumieniem czasu swieckiego, jakby uczestniczgc w wiecznosci *. Czas
chrzescijanski jest jednak ambiwalentny. Z jednej strony zawsze jest nadzieja (na naw-
récenie), z drugiej za$ - kazda chwila decyduje (moze zdecydowaé) o wiecznosci. Co
wiecej - dodaje Stawiriska za Hansem Ursem von Balthasarem - istnieje sytuacja ein Zu
Spaet - ,za p6zno”: Glupie panny nigdy nie wejdg do komnaty, gdzie jest oblubieniec: na
zawsze zatrzasnigto za nimi drzwi. Gos¢ pozbawiony szaty godowej nie wroci juz na uczte, nie
zostanie wpuszczony “. Swiadczy to o realizmie chrzescijanskiej egzystencji tak samo, jak
mozliwo$é zbawienia nawréconego totra - komentuje Stawiriska.

Rozszerzenie znaczen moze nastapic takze przez utozsamienie dziatajgcego boha-
tera z postacia biblijna - jedng lub kilkoma, kolejno lub réwnoczes$nie. Nie idzie tu
o analogie ich loséw, ale o rzeczywiste ich utozsamienie. Przywolajmy raz jeszcze
Sedziow: Stary handlarz i oszust - pisze omawiana autorka - pochyla sie nad synem,
ktory jest (podkr. P.U.) dia niego Dawidem, Absalomem i [zaakiem réownoczesnie - kto-

M. Czerwidski, przet. A. Tatarkiewicz, Warszawa 1974; Sacrum i profanum w $wiecie wspdiczesnym,
Aneks. Kwartalnik Polityczny 29-30 (1983); Traktat o historii religii, przet. J. Wierusz-Kowalski, oprac.
B. Kupis, Warszawa 1966.

411, SLAWINSKA, Czytanie dramatu, w: OD, 27; por. 103.

2 jdem, 28.

3 J. SLAWINSKA, Dwie koncepcje czasu w strukturach dramatyczaych: Turgieniew i Norwid, w: OD, 279.

4 1. SLAWINSKA, Dramat religijny: jego wyrézniki i paradygmaty, w: OD, 85 i 87.
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ry stat sig nim w utworze na naszych oczach®. Owo utozsamienie moze si¢c znowu doko-
nac przez cytat biblijny, aluzje¢, stylizacje. Wydaje sie, ze w swym rozumowaniu Sla-
wifiska nawiazuje do referowanych przez siebie wiele razy badaczy zachodnioeurpoejs-
kich, ktérzy odnajduja w dramacie odbicie i realizacje modeli, wyznaczanych przez zy-
cie Chrystusa i przypowie$ci ewangeliczne. Za naczelne czy wrecz ,archetypiczne” uz-
naja oni bardzo rézne sytuacje, jak np. spotkanie Chrystusa z Pitatem i jego pytanie
o prawde, osamotnienie Jezusa na krzyzu i wotanie do Ojca etc.

1. Stawiniska stwierdza, ze zbudowanie zadowalajacej definicji dramatu religijnego
jest w sumie niemozliwe. Wiaze ja jednak raczej z odbiorca i jego przezyciami
(nb. twierdzi, iz sa one zaprojektowane przez autora, wpisane przezen w tekst), niz z wy-
réznikami strukturalnymi samego dzieta: Dramat religijny ma poglebi¢ nasz stosunek
do Boga i blizniego, ma przyspieszyc¢ naszq dojrzalosc, stworzyé wigZz miedzy widzami,
przemianiejgc ichw uczestnikoéw (podkr. P.U.). [...]Sq to zresztq dezyderaty, zresztq bar-
dzo ogdinej natury, nie zas kryteria, testujgce dramat religijny*’. Autorka ostrzega przed
nadmiarem dydaktyzmu, ktéry niszczy delikatng tkankg dzieta. Dramat religijny nie jest
zdeterminowany genologicznie. Moze nim by¢ takze np. komedia salonowa, jesli jest
w niej zachowana priorytetowa zasada akceptacji porzgdku nadprzyrodzonego, ujawniaja-
cego si¢ w losie bohatera. Ten za$ jako chrzescijanin obdarzony jest wolnoscia, czesto tra-
giczng, niezaleznie od tego, czy jest Swigtym, czy grzesznikiem. Dramat religijny stawia
cztowieka nie przed problemem, ale przed tajemnica. Transcendentalne pytanie otrzymuje
transcendentalng odpowicdZ. Najwazniejszy wyroznik dramatu religijnego - konstatuje
Stawiriska - to jednak tajemnica, mysterium. Tajemnicg jedynq, niepowtarzalng, dla
kazdego inng, jest jego przymierze z Bogiem, powotanie czlowieka, czyli jego indywi-
duaine wezwanie do spelnienia pewnej roli w Zyciu, do ukierunkowania swego Zycia ku
Bogu i ustawienie go na szlaku przez Boga wyznaczonym. Tajemnicg jest udzial L.aski,
nasza przemiana'. Dlatego na pierwszym miejscu w dramacie religiinym wysuwa sie
Bég, a nie cztowiek.

vV

Poszukiwania Stefana Sawickiego® zastuguja na szczegélna uwage co najmniej
z kilku powodéw. Przede wszystkim, jako kierownik lubelskiego o$rodka, jest on spiri-
tus movens interesujacych nas badani. Prezentuje tez niewatpliwie spéjny systerm meto-
dologiczny, za$ kategoria sacrum stanowi w nim termin teoretycznoliteracki, a nawet -
jak sadza niektorzy - jest oha najwazniejsza. Wreszcie, na ich przykladzie mozna wska-
za¢ pewne bezdroza dotychczasowych badan nad relacja sacrum - literatura.

Sawicki pojmuje sacrum bardzo szeroko. Laczy jego znaczenie religioznawcze i reli-
gijne (resp. biblijno-teologiczne). Sacrum to wszystko to, co religijne, wspélne tego
wszystkiego, co religijne - twierdzi. Nie interesuje go rozréznienie miecdzy istnieniem

5 | SLAWINSKA, Wizja teatralna jako problem badawczy, w: OD, 111.

g SLAWINSKA, Dramat religijny..., op.cit., 71.

7 Ibidem, 78.

“ waazmejsze prace S. SAWICKIEGO, wigzgce si¢ z naszym tematem (0: Nowa obecno$¢ religii w litera-
lurze, w zbiorze: Z zagadnien kultury chrzeécuaﬂsklej, Lublin 1973; Religia a literatura, w: Inspiracje reli-
gijne w literaturze, op.cit.; Sacrum w literaturze, Roczniki Humamstyczne KUL, t. XXVIII 1(1980), cytuje
przedruk w: Problemy teorii literatury. Seria III, Wroclaw 1988; Trylogia dramatyczna K. Wojtyly, Przeglad
Powszechny 3 (1986) - przedruk w: Dramat i teatr religiijny w Polsce, pod red. 1. Stawinskiej
i W. Kaczmarka, Lublin 1991; Z pogranicza literatry i religii, Lublin 1973; Sacrum w badaniach literackich,
w: Kultura - literatura - folklor, pod red. M. Graszewicza i J. Kolbuszewskiego, Warszawa 1988; Granice
»sakralnych” interpretacji literatury, Roczniki Humanistyczne KUL, t. XXXVIII, 1990, nr 1 (w druku).
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ontologicznym a antropologicznym sacrum, a wigc czy istnieje owa sfera obiektywnie,
czy tez jest tylko wewnetrznym przedmiotem przezycia religiinego®. Stowo sacrum
wystepuje w jego pracach w bardzo réznych zwigzkach frazeologicznych, takich jak np.
sakralny uktad odniesien, sakralne widzenie §wiata i cztowieka, chrze$cijariska sakro-
sfera, przestrzen usakralniona, perspektywa sakralna etc. Sacrum stanowi dlan hasto
wywotawcze tego, co w religii jest powtarzalne - tego, co wymyka si¢ do$wiadczeniu, co
w codziennosci stanowi przebtysk religijnosci. Jest to wiec raczej zakres obserwagcji, niz
jasno okre$lona metodologicznie problematyka badawcza (to zdanie samego S. Sawic-
kiego). Sacrum jest wreszcie specyficzng wartosciq, ktdra rodzi sie ze wzgledu na jakqgs
osobe, na owe ty, do ktorego si¢ wszystko odnosi, i tym wielkim Ty jest w chrzescijaristwie
Bog®. W dziele literackim sacrum moze wystgpowaé na poziomie pola tematycznego
(temat, motyw, watek, fabula), metaforyki, stylizacji, gatunku literackiego, a takze jako
funkcja i istota tekstéw poetyckich. Sacrum moze by¢ konsekwencija przyjetej poetyki,
ale moze tez wystapié sytuacja przeciwna - przyjecie okreslonej poetyki jako konsek-
wencja istnienia sacrum (tj. sacrum moze narzuca¢ pewne formy czy sposoby swej lite-
rackiej manifestacji).

Sacrum w tekstach literackich jest w pewnym sensie stopniowalne. Na najwyzszym
poziomie uwidacznia si¢ ono w Biblii - Ksiedze Swigtej. Jest ona sakralna samoistnie.
Mamy tu do czynienia ze swoistym sacrum biblijnym, o charakterze ontologicznym.
Jednak juz w przypadku apokryféw (w katolickim sensie tego stowa) jest to sacrum bu-
dowane przez literature. W miare rozluzniania si¢ zwiazkéw utworéw z Biblig, wpro-
wadzania coraz to nowych element6éw, powstaje sacrum literackie, analogiczne do bi-
blijnego, a w swych cechach przypominajace opisane przez M. Eliadego. Ewolucja
sacrum nastepuje wicc od tematu sakralnego (Biblia) do rzeczywistosci sakralnej, budo-
wanej w obrebie rzeczywistosci literackiej. Jest to sacrum immanentne, wytaniajace sie
z logiki $wiata przedstawionego. Utwory, w ktérych je dostrzegamy, nalezy przeto badaé
nie powierzchniowo, ale poprzez mity i archetypy, bedace gtebokimi sensami dzieta®'.

W pracach S. Sawickiego mozna zauwazy¢, Ze méwi on o sacrum w dziele literackim
raz z perspektywy jego nadawcy, a innym razem - odbiorcy. Przeanalizujmy to zagad-
nienie. Ot6z czytelnik - twierdzi uczony - jest zobowigzany do odczytania sensu za-
mierzonego przez autora. Czasem jest to jednak sens ukrywajacy si¢ pod tym, co w §wie-
cie przedstawionym jest drugorz¢dne, jak np. realia spoteczne czy polityka. Jako przy-
kilad autor analizuje Moc i chwale Grahama Greena. Poprawne jej odczytanie to uzna-
nie, iz ukazuje ona chwate i moc Kosciota, ktérej nic nie moze zniszczyé. W konfrontacji
z Koséciolem wszystko musi ulec. Kazde inne odczytanie tego utworu jest nieporozu-
mieniem i lektura powierzchniowa. Przeto trzeba dotrze¢ do prawdziwego, glebokiego
i zaprojektowanego przez autora sensu.

Inaczej ma si¢ rzecz z takimi tekstami, jak Namiestnik Rolfa Hochuta czy wiersz
W bazylice sw. Piotra Mieczystawa Jastruna. Realia, ktérych dotycza te utwory oraz po-
staci historyczne (wojna, papiez Pius XII i jego postawa wobec faszyzmu etc.) nie sa
wazne same w sobie, nawet jesli autor napisat swdj utwér bezposrednio w odniesieniu
do nich. Po uplywie pewnego czasu realia staja sie nieistotne: Realia - czytamy - sq ele-
mentami sytuacji, ktora ma przemowié poetycko swq ogolnosciq. Z czasem zlagodnieje
nasz protest czy niechec do ukazanej w wierszu historycznej, konkretnej osoby. Trzeba
pamigtaé o tym interpretujgc utwor. Bez trudnosci mozina by kiedys zmienié imig

'S, SAWICKI, Sacrum w literaturze, op.cit., 359.

0 8. SAWICKI, M. JASINSKA-WOJTKOWSKA, Wstep, w: SwL.

51 Nb. sam ,archetyp” jest w pracach S. Sawickiego kategorig nie do$¢ ostrg. Np. obok ,archetypu ojca” mamy
narchetypiczny problem cierpienia”.
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Piusa XII na jakies inne. Czas bedzie wenfikowal wymowe ogélng, a jednoczesnie
prowadzil do pewnej niewazinosci konkrety historyczne. Utwor zaczyna oddzialywaé
(podkr. P.U.) niezaleznie od nich. Mozna go bedzie percypowaé niezaleznie od tego, czy
istnieje jakas relacja prawdziwosci migdzy nim a Piusem XII. Niczego nie przesqdzajgc,
nie wydaje sig, aby byla ona najwazniejsza dla glebszej i przysziosciowej percepcji. Per-
cepcji, ktora jest nastawiona przede wszystkim na to, co w nim najogdlniejsze i chyba
najbardziej wartosciowe’’. Oderwane od swego macierzystego kontekstu oba te utwory
beda wolaniem o swicto$¢ kazdego papieza.

Za omawiang tu drugg perspektywa interpretacyjna przemawia takze fakt, iz S. Sa-
wicki w artykule Literatura i religia przytacza jako argument na jej korzy$¢ fragment wy-
powiedzi uczestniczki ankiety ,,Znaku” z 1951 r., kt6ra swiadczy o wzbudzeniu si¢ w niej
pozytywnych uczué religijnych pod wplywem antykodcielnego utworu Anatola Fran-
ce’a. Sawicki przyznaje w tym miejscu, ze wplyw utworu literackiego na czytelnika, po-
zytywny badZ negatywny, nickoniecznie musi byé zgodny z intencjg autora®.

Analizujc teksty naukowe S. Sawickiego, wyraznie mozna zauwazyc¢, ze przyjecie
jednej z oméwionych perspektyw interpretacyjnych jest uzaleznione od jej funkcjonal-
nosci w odniesieniu do konktretnego utworu. Uczony przyjmuje wiec te, ktéra lepiej
pozwala wykazaé jego sakralny charakter. Jezeli jeszcze u§wiadomimy sobie, ze np. na
konferencji w Rogoznie w 1984 r. wypowiedziat sie on zdecydowanie za autorskim sen-
sem dziela, a przeciw estetyce odbioru (a wigc to autor decyduje o tym, czym jest dzieto
sztuki i jakie sg jego istotne wartosci), sytuacja staje si¢ zastanawiajaca. Niewatpliwie
zdajac sobie z tego sprawe, S. Sawicki probowat to wytlumaczyé i to dwojako. Po pierw-
sze, stwierdzajac, ze hermeneutyka rozwiata zhudg autora, a wigc interpretacja z pozycji
badacza jest zupeknie zasadna, przynajmniej w obszarze krytyki literackiej. Po drugie,
zainspirowany wypowiedzia Wiadystawa Strézewskiego o konkretyzacji numinotycz-
nej dziela sztuki, zgodzit si¢ na istnienie pola wiernych konkretyzacji, zastrzegajac je-
dnoczesnie, ze dotyczy to raczej dziet z pogranicza literatury, jak na przyktad twérczosé
Karola Wojtyty. Natomiast w przypadku tekstow stricre literackich, konkretyzacja este-
tyczna jest zupeinie wystarczajaca®.

Teren badari nad relacjg sacrum - literatura S. Sawicki poszerzyt o dwa obszary. Sa
to utwory ,nurtu wstepujacego” (ku sprawom wiary) oraz utwory ,religijnie podej-
rzane”. Istnieja bowiem teksty, ktére wydaja si¢ mie¢ charakter religijny, ale w takiej ich
identyfikacji co$ przeszkadza, mimo iz autor z cala pewnoscia jest osoba wierzaca
(np. wspomniana Stawa i chwala). W drugim przypadku nie mamy pewnosci co do po-
stawy religijnej autora lub jest ona zdecydowanie areligijna, ale w utworze sa pewne
watki, motywy, tematy etc zwigzane ze sfera religii. Przyktadem tego jest Raport Pifata
Janusza Glowackiego. Niektore jego epizody maja wymowe bliska chrzeécijafistwu,
inne za$ oddalajg si¢ od niego aZ po granice bluZnierstwa. Jednak w catosci tekstu wi-
doczna jest fascynacja postacig Jezusa (nazywanego konsekwentnie zaimkiem ON),
ktdry jest umieszczony w centrum narracji i uwagi czytelnika®.

Warto doda¢, iz na pewnym etapie swych refleksji nad relacja sacrum - literatura Sa-
wicki twierdzil, Ze problematyka sacrum w zasadzie miesci si¢ w tym, co Ingarden na-
zywa jakosciami metafizycznymi, choc¢ pojecia sacrum naturalnie u niego nie znajdzie-
my*. Ta wypowiedziana w konferencyjnej dyskusji uwaga domaga si¢ jednak polemiki,

52 S. SAWICKI, O utworach religijnie ,podejrzanych”, w: Z pogranicza literatury i religii, op.cit., 38-39.
W tomie: Z pogranicza literatury i religii, op.cit.

54 Glos w dyskusji w: Sacrum i sztuka, op.cit., 54.

35'S. SAWICKI, O utworach religijnie ,,podejrzanych”, op.cit., 40-41.

36 Gtos w dyskusji, op.cit., 55.
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gdyz moze otwiera¢ kolejne ,,bezdroze” interesujacych nas poszukiwan. Otéz sadze, iz
sacrum nie mozna traktowaé jako jednej z jakosci metafizycznych. Wielkiego fenome-
nologa nie interesowat przeciez fundament ontologiczny objawiajacych si¢ jakosci. Je-
zeli za$ badania nasze majj mieé sens, wowczas konieczne jest uznanie ontologicznego,
a nie antropologicznego charakteru sacrum. Ponadto nie mamy zadnego wptywu na po-
jawianie si¢ owych jakosci. Co wigcej, im bardziej pragniemy ich do§wiadczy¢, tym sku-
teczniej si¢ one ukrywaja.

Przy ich ujrzeniu - czytamy w rozprawie O dziele literackim - odstaniajg si¢ nam
glebie i praZrédia bytu [...]. One same (tj. jakosci metafizyczne - P.U.) sq tym, co lezy
u Zrodet bytu i stanowi jedng z jego postaci *'. Zauwazmy, 7ze w Ingardenowskim kata-
logu jakosci metafizycznych nie odnajdziemy tego, co klasyczna metafizyka okresla ja-
ko transcendentalia (tj. przejawy aktu istnienia bytu: odrgbno$¢, jednosé, realnos$é, pra-
wda, dobro i pigkno). Jest za$ w nim Swicto$¢ (nieomal tozsama z sacrum), kategoria
nadbudowana nad transcendentalnymi zasadami bytu. Watpliwo$ci budzi réwniez sam
charakter oddzialywania jako$ci metafizycznych na odbiorce. Doznanie ich w kontakcie
z dzietem sztuki (takze literackiej) jest jedyng mozliwoscig zatrzymania tego niezwy-
klego przezycia. Sztuka ma wigc charakter kompensacyjny. Pozwala w sposéb zupeinie
bezpieczny obcowaé z jakoéciami, ktérych objawienie si¢ w realnym zyciu moze by¢
przerazajace, spokojnie je kontemplowaé: Mozna je oglgdac - pisze Ingarden - pozwolié
im sie porwad, poznaé smak wszystkiego, co nam jakosciowo ofiarujq, nie bedgc przez
nie w scislym sensie dotknieci, przytloczeni czy wyniesieni. W zwiqgzku z tym, ujrzenie ich
nie wywoluje tego samego rodzaju zmian, jakie zachodzq przy ich prawdziwej realizacji *.
Tak wiec jako$ci metafizyczne doswiadczane w ten spos6b nie wptywaja decydujaco na
nasze zycie, s3 mimo wszystko nastawione na chwile, s3 ztuda, nie moga nadaé naszemu
Zyciu istotnego sensu.

Obecnie S. Sawicki znacznie modyfikuje swe poglady na relacje sacrum - literatura.
Moéwil o tym juz w czasie sympozjum Tradygje religijne literatury poiskiej XX wieku
(Lublin, listopad 1989 r.). Zapowiadat wéwczas artykul”®, w ktérym zamierzat podda¢ kry-
tycznej ocenie niektdre zabiegi interpretacyjne, naduzywajace kategori¢ sacrum. Oto one:

1. Wprowadzanie zbyt dowolnych asocjacji.

2. Ekstrapolacja w poréwnaniach tego, co istotnie wspolne (tertium comparationis)
na cato$¢ poréwnywanych sytuacji czy zjawisk.,

3. Tworzenie sztucznego kontekstu interpretacyjnego.

4. Przeakcentowanie znaczenia kontekstu (przede wszystkim kontekstu calosci
twérczoéci autora) dla interpretacji pojedynczego tekstu.

5. Symbolizowanie znaczen niesymbolicznych.

6. Wprowadzanie do utworu teorii rzeczywisto$ci badacza i przeksztalcanie jego
sensOw w zgodzie z t3 teoria.

7. Przyjecie jako punktu wyjscia interpretacji okreslonego modelu $wiata, zamiast
rzeczywisto$ci $wiata przedstawionego utworu®.

57 R. INGARDEN, O dziele literackim, przet. M. Turowicz, Warszawa 1988, 370.

58 Ibidem, 373.

59 S. SAWICKI, Granica ,sakralnych” interpretacji literatury, op.cit. (w druku). Serdecznie dzigkuje¢ Autorowi

za taskawe udostgpnienie maszynopisu tegoz tekstu.

% Warto przytoczyé konkluzje tego artykutu: Nie ukrywam, ze rozwazania te odnoszq sie posrednio rowniez do
problematyki interpretacji literackiej w ogole. Ukazujq jej granice, ktorych przekraczanie stalo sie od jakie-
gos czasu czeste, nawet poigdane. Wiqie sig to z tendencjq do progr ego kwestionowania obiekty-
wizmu w nauce, zwlaszcza w humanistyce, rowniez z przeakc wy iem kategorii odbiorcy w badaniach
literackich. Dla autora tego artykulu przekraczanie granic interpretacji jest odchodzeniem od obowiqzyjg-
cej kaidego badacza lojalnosci wzgledem rzeczywistosci. By¢ moze, rowniez naruszeniem naturainej sy-
tuagji czlowieka poznajgcego.
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Powyzsza obszerna analiza polskich badan nad relacja sacrum - literatura upowaz-
nia do kilku wnioskow.

Przede wszystkim, juz sama analiza poj¢cia sacrum i jego opozycji - profanum moze
stworzy¢ istotne watpliwosci co do zasadnosci stosowania go w badaniach literaturo-
znawczych. Wynika to z wielosci i ostatecznie niejasno$ci semantycznej tego terminu,
a takze nieadekwatnos$ci opozycji sacrum — profanum do wyrazenia samorozumienia
chrze$cijafistwa, przekonanego o jednosci porzadku przyrodzonego i nadprzyrodzo-
nego, natury i laski. Jest to o tyle istotne, ze badania nad relacja sacrum - literatura sa
prowadzone zasadniczo przez badaczy o orientacji chrzescijanskiej. W swietle realizmu
chrzescijanskiego, sacrum moze by¢ jedynie neutralnym synonimem filozoficznego
Absolutu, ktory teologia nazywa Bogiem (wOwczas nalezy pisaé to stowo wielka literg).
Wazne jest tez to, iz w przypadku przyjmowania bardzo ogdlnego, nieprecyzyjnego,
Eliadowskiego rozumienia sacrum (a tak si¢ dzieje bardzo czesto, by¢ moze ze wzgledu
na domniemang obiektywnos¢ ustale rumusskiego religioznawcy), ostatecznie mamy
do czynienia z opozycja pozorna, gdyZ tym, co istnieje naprawde, jest wlasnie sacrum
(sacrum, a wiec realnoéé). Profanum zas jest ztuda, nierzeczywistoscia.

U podstaw omawianych badan lezy pojgcie sacrum, przeniesione do literaturo-
znawstwa z obszaru religioznawstwa i teologii. Nie jest wigc ono terminem literaturo-
znawczym w sensie takim, jak np. motyw, metafora, narrator etc. Jezeli wigc decydu-
jemy sie na jego przyjecie, wymaga to sprecyzowania uzywanego rozumienia - w kto-
rym z mozliwych znaczeri o nim méwimy - a takze zgody na konsekwencje metodolo-
giczne, tj. zaakceptowanie dos¢ oczywistej interdyscyplinarnosci tego typu badan. Tak
wiec teologia moze (i powinna!) stac si¢ narzedziem badawczym, zapleczem intelektu-
alnym literaturoznawcy, jesli nie chce on poprzestaé na opisie ,,sacrum w literaturze” na
poziomie inwentarzowym.

Bardzo wazny jest problem perspektywy, w ktérej méwimy o relacji sacrum - litera-
tura. Wydaje si¢, ze najbardziej wlasciwe jest przyznanie, iz istnieje ona na poziomie
szczegOlnej konkretyzacji ponadestetycznej, kt6ra za Wiadystawem Strézewskim
mozna nazwaé konkretyzacja numinotyczng. Jest ona bardzo szczeg6lnym procesem
lektury, bedacej réwnocze$nie doswiadczeniem duchowym, religijnym, o charakterze
zaréwno wolicjonalnym, jak i emocjonalnym. Literaturoznawstwo moze §wietnie roz-
poznawaé utwory, ktére powinny wywola¢ (resp. sprowokowaé, a nawet generowac)
taka konkretyzacje. Czyni to analizujac wszelkie ,miejsca nie do okreslenia przedmio-
téw przedstawienia™®'. W akcie konkretyzacji numinotycznej przezwyciezane jest im-
manentne dla dziela sztuki ukierunkowanie na pigkno i ,,zycie chwilg”, a transcenduje
ono w kierunku $wigtosci (tj. sacrum w znaczeniu biblijno-teologicznym) i wiecznosci.
Odbiorca wraca do swej codziennosci wzbogacony o sens, z ktérym si¢ spotkat.

Wolno s3dzi¢, ze czesto takze teksty literaturoznawcze sa wla$nie zapisem takiej
konkretyzacji®'.

Piotr Urbanski

61 Zob. R. INGARDEN, op.cit.
62 7ob. P. URBANSKI, O konkretyzacji numinotycznej dzieta literackiego, w: Z warsztatu badawczego szcze-
cinskiej humanistyki, pod red. E. Tierling, R. Cieslaka i P. Urbafiskiego, Szczecin 1992.
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SUMMARY

An article is a proof of the description of the Polish studies on the relation sacrum - literature. It gi-
ves a historical background of these studies and analysis of the meaning words sacrum and profa-
num. It is rather doubtful that opposition sacrum - profanum is real and is correct for the self-
understanding of Christianity. The main part of the article reviews diverse conceptions of the rela-
tion sacrum - literature in Poland (esp. Irena Stawiriska and Stefan Sawicki).

Piotr Urbariski



