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MIEJSCE KULTURY
W BADANIACH TEOLOGICZNYCH

Teologiczna refleksja nad kultura zawdzigcza swéj renesans pracom i dokumentom
Soboru Watykanskiego I1. Konstytucja Gaudium et spes poswigcila jeden z rozdziatéw
czesci II problemowi wlasciwego wzrostu (essor) kultury, traktowanej jako istotny ele-
ment powolania chrzescijanskiego, a takze jako wlasciwe Srodowisko cztowieka.

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie kolejnych etapéw pojmowania kultury ja-
ko przedmiotu badari teologicznych, a takze ich gléwnych aspektéw. Tak zakreslony cel
domaga si¢ sprecyzowania ram czasowych i wlasciwej periodyzacji. Ramy artykutu kaza
skoncentrowaé si¢ na kwestiach najwazniejszych’.

Interesujacy nas problem pojawit si¢ na poczatku XX stulecia. Znajdujemy go w dzie-
lach Mikotaja Bierdiajewa, Jaquesa Maritaina i Romano Guardiniego. Rok zwotania
Vaticanum 11 (1962) mozemy p1zyjac jako date zamykajaca pierwszy okres. Z uwagi na
do$¢ dhugie dzieje redakcji pomieszczonego w Gaudium et spes rozdziatu o kulturze
i towarzyszace tym pracom dyskusje Ojc6w Soboru, wydaje si¢ zasadnym omoéwienie
refleksji teologicznej nad kulturg w czasie trwania Soboru (1962-1965). Lata nastgpne sg
okresem recepcji dzieta Vaticanum II. Proces ten naznaczony jest wzmozonym zainte-
resowaniem fenomenem kultury i jego teologiczng interpretacja. Towarzyszy mu takze -
cho¢ z réznym nasileniem - zjawisko kontestacji.

I. ORIENTACIJE PRZEDSOBOROWE

Autor artykutu Przyszly sobor powszechny, opublikowanego w Przeglgdzie Pow-
szechnym w 1924 r., staWia tez¢, Ze projektowany sobo6r jako jeden z gtéwnych proble-
méw bedzie musial podjaé fenomen kultury’. Uwaza si¢ powszechnie, ze w koricu
XVIII w. przerwany zosta! dialog Kosciola z kultura. O$wiecenie zapoczatkowato pro-
ces redukowania cztowieka i religii, a tym samym takze kultury. Ko$ciot przezywat takze
konfrontacje z nihilistycznymi doktrynami filozoficznymi oraz z masonerig. W tym kry-
tycznym momencie papiez Pius X ukazuje jako program swego pontyfikatu hasto In-
staurare omnia in Christo. Konsekwencja tej postawy bedzie reforma liturgiczna, ruch

! Nalezy tu zaznaczyé, ze interesujgca nas problematyka byta juz w ré2nym zakresie i z r6znych pozycji podej-
mowana. Por. C. GLABIK, Metafizyka kultury: Grabmann - Maritain - neoscholastyka polska, Warszawa
1982 oraz H. CARRIER, Ewangelia i kultury. Od Leona XIII do Jana Pawta II, Rzym - Warszawa 1990.
Pierwsza z wymienionych pozycji prezentuje szeroka panorame¢ katolickiej filozofii kultury w ujgciu neo-
scholastykéw. Druga jest prébg przedstawienia relacji Ko$ciola i kultury, nie uwzglednia jednak w stopniu
zadowalajgcym Magisterium Soboru Watykanskiego II.

2 Cytujemy za: B. KOMINEK, Znaczenie konstytucji Gaudium et spes dla duszpasterstwa, Znak
11 (1988)1310.
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biblijny i szeroko zakrojona dziatalno$¢ misyjna. Zapewne wtedy tez rodzi si¢ $wiado-
mo$é, wyrazona najpelniej w epoce Vaticanum II, Zze §wiat - pojmowany jako srodo-
wisko Zycia rodziny ludzkiej i teren ewangelizacji — to mozaika réznorodnych kultur.
Ustanowiona przez Piusa XII w 1925 r. uroczystos$¢ Chrystusa Kréla sprzyjata teologicz-
nej refleksji nad jedyna i niepowtarzalna pozycja Chrystusa jako Pana kosmosu i ludz-
kiej historii. Chrystus - Pantokrator obejmuje swoim wladaniem takze kulture.

Lata dwudzieste i trzydzieste naszego stulecia zaznaczyly si¢ tworczoscia wczesniej
wspomnianych autorow, ktérzy wplyneli na bieg mysli europejskiej w dziedzinie kultury.

I. 1. Jaques Maritain - préba okreslenia tozsamosci kultury

W 1936 1. francuski filozof publikuje Humanizm integralny, ukazujgc w nim pryncypia
kultury, jej relacje do religii, do porzgdku nadprzyrodzonego i do Krélestwa Bozego.
Z pewnoscig nieprzypadkowy byl moment publikacji dzieta. W wielu miejscach Mari-
tain dokonuje krytycznej analizy nowego kolektywnego humanizmu, lansowanego
w ZSRR, Niemczech i Italii, a majgcego swych zwolennikéw takze w innych krajach Europy’.

Wizja nowej cywilizacji chrzes$cijaniskiej wigze humanizm typu zachodniego z re-
ligia. Bylby on niemozliwy bez swoich Zrédel. W jego centrum znajduje si¢ pojecie
Transcendengji i Scisle z nia zwigzana idea czlowieczeristwa‘. Autor akcentuje wartoéé
i role jednostki ludzkiej, wyposazonej przez Stworce w wolnosé. Maritain podnosi takze
problem slusznej autonomii rzeczywistosci ziemskich, ukazujac, ze ich cele sa rézne od
celéw, ktére Chrystus postawit przed Kosciolem®. Wczesniej autor opublikowat zbiér
esejow Religia i kultura. Niektore z poruszanych probleméw zajmowaty filozofa juz
przed jego nawrdceniem na katolicyzm. Do nich nalezy zapewne zagadnienie wzajem-
nej relacji natury i kultury. Te dwa fenomeny krzyZzujg si¢ i wzajemnie przenikaja
w czlowieku. Jest on bowiem okre$lany nie tylko natura; jego tozsamo$¢ tworzg takze
inteligencja i cnoty moralne®, Maritain analizuje réwniez problemy przenikania chrzes-
cijafistwa i kultury, akcentujac wszakze transcendentng pozycj¢ chrzescijaristwa wobec
wszystkich kultur. Poniewaz religia katolicka jest nadnaturalna, dlatego jest ona w swo-
jej istocie ponadnarodowa, ponadrasowa, ponadkulturowa’.

I. 2. Mikotlaj Bierdiajew - Jak przezwyciezy¢ kryzys kultury?

Szczegblna zastugag M. Bierdiajewa jest przenikliwa analiza kultury obecnego stule-
cia. Autor dokonuje jej w swoim opusculum De !’esprit bourgeois. Najglebszym Zr6-
diem kryzysu tej kultury jest jej apostazja od czlowieka, ktéra poprzedzila apostazje od
Boga®. Rosyjski mys$liciel nie poprzestaje na krytyce. Niezwykta erudycja i oryginalna in-
tuicja historyczna pozwalaja mu na snucie - interesujacych i dzisiaj - projektéw uzdro-
wienia kultury. Proponuje dokona¢ tego w oparciu o ide¢ Nowego sredniowiecza. Na-
czelnym postulatem jest tu powr6t do Boga, ale wymaga to odwroécenia si¢ od wspolczes-
nych bozyszczy, takich jak mamonizm, nacjonalizm i gorszy od niego internacjonalizm’.

3 Maritain denuncjuje nieludzki humanizm, oparty na dyktaturze proletariatu, batwochwalczym kulcie Ce-
zara, ¢zy wreszcie zoologiczny humanizm krwi i rasy. Por. J. MARITAIN, Humanisme intégral, Paris 1968,
s. 280.

* Ibidem, 12.

5 Ibidem, 181 nn.

§ por. Idem, Religion et culture, Paris - Bruges 1968, 19.

7 Ibidem, 48.

! Por. M. BIERDIAJEW, De I’esprit bourgeois, Neuchate! - Paris 1949, 91.

9 Idem, Nowe $redniowiecze, Warszawa 1936, 121.
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W przewidywanym przez autora nowym etapie historii wigksza rol¢ odegra kobieta.
Bedzie to zwigzane z kryzysem rodziny, ktory z kolei stanie si¢ podtozem ogolnego kry-
Zysu, obejmujacego caty $wiat’’. PowyZszym zjawiskom towarzyszy¢ ma rozw6j okul-
tyzmu, teozofii i praktyk magicznych. B¢da to zarazem zwiastuny nowej epoki: Znowu
zaczynaja si¢ stykaé religia i nauka, i rodzi si¢ potrzeba poznania Boga i prawd religij-
nych droga rozumowg, kontemplacyjng''. Wymienione przemiany stanowia wyzwanie
dla wyznawcé6w Chrystusa. Powinni oni stworzy¢ autentyczng spotecznoéé oraz zespo-
li¢ wysitki, aby zbudowaé chrzescijariska kulture.

Zashugy filozofa - §wiadka i ofiary rewolucji 1917 r. - bylo ukazanie tacznosci miedzy
poszczeglélnymi etapami i elementami kryzysu. Religijne zagubienie cztowieka, jego
apostazjia od Stwércy, zaowocowaly apostazja kultury i wielkim kryzysem §wiatowym'%.
Jest to zapowiedzig nowej epoki.

I. 3. Romano Guardini - kultura naturg cztowieka

Poszukiwaniom istoty kultury, jej relacji do historii, poswigcit znaczna czgsé swego
dzieta R. Guardini. Owocem jego badan s3 liczne studia, powstale w oparciu o rézne
zaloZenia metodologiczne i kompozycyijne. Lettres du lac de Céme sygnalizuja problem
planetaryzacji i nowej $wiadomosci kulturowej wspéiczesnego spoleczenstwa®. Szcze-
gblnym polem zainteresowan autora jest podmiotowy charakter kultury. W centrum te-
go zagadnienia stoi osoba ludzka, jej autonomia i transcendencja'®. Guardini, podobnie
jak wielu innych myslicieli, prébuje zanalizowa¢ relacje migdzy natura a kulturg (Bedzie
to takze przedmiotem dyskusji soborowej). Natura - stwierdza - stoi u poczatkéw kul-
tury, ta jednak zaczyna si¢ w momencie radykalnego zakwestionowania tej pierwszej".
Natura czlowieka jest funkcjg kultury.

I. 4. Na progu Vaticanum II

W okresie przedsoborowym problematyka kultury podejmowana byla raczej przez
filozoféw, co nie pozostawato bez wplywu na metode, cele i rezultaty bada. Wspo-
mniani wyzej autorzy akcentowali stuszng autonomie kultury. Wynika ona z faktu, ze
jej twérca jest wyposazony w wolnos¢ cztowiek. W refleksji M. Bierdiajewa i R. Guardi-
niego uwypuklony zostal historyczny aspekt kultury i jej zmienno$é. To znamionuje
takzZe jej stabos$é, a co za tym idzie, takze szczegélng odpowiedzialno$é poszczeg6lnych
ludzi, $srodowisk i spoteczenstw za jej rozwéj, trwanie i dziedziczenie. Zrédlem zywot-
nos$ci kultury jest jej zwigzek z Transcendencja.

Powyzsze idee otrzymhty whasciwg kwalifikacjg teologiczng w dziele Gustava Thilsa,
twércy koncepgji teologii rzeczywistosci ziemskich. W pierwszej cze$ci (Preludes)
Théologie des réalites terrestrés, belgijski teolog poswieca kulturze caty rozdziat, pré-
bujac okresli¢ jej rozwdj i przeznaczenie. Jest ona srodowiskiem (le milieu), w ktérym
cztowiek - dziecko Boze obdarzone powotaniem - znajduje niezbedne $rodki, aby

19 Ibidem, 145.

1" Ibidem, 146.

12 przypomnijmy, 2e stowo kryzys (gr. krisis) oznacza czynnosé czy tez wladze sadzenia, ale semantyka tego
pojecia obejmuje takze kontestancje, walke, konkurs, wyrok skazujgcy, a nawet potepienia. U Hipokratesa
stowo 10 oznacza decydujgcg faze choroby. Szerzej na ten temat zob. G. COTTIER, La conscience de la cri-
sis dans la philosophie moderne, Nova et vetera L°annee, n. 3 juillet - septembre 1975, 223 nn.

13 Por. R. GAURDINI, Letters du lac de Céme, Paris 1955, 64.

4 Ibidem, 189 nn. Dopelnieniem tego zagadnienia jest studium tegoz autora na temat mozliwosci i ograni-
czefi ptyngcych z Zycia kolektywnego. Zob. Ibidem, Christianisme et culture, Paris 1969, 82.

15 Ibidem, 200.
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osiagna¢ cel nadprzyrodzony'. Profesor z Louvanium, krytycznie oceniajac wspétczes-
na kulture, stwierdza, ze potrzebuje ona odkupienia, czyli przyjecia zbawczego dzieta
Chrystusa i podporzadkowania si¢ Jemu jako Zywej Prawdzie'”. Dodajmy, ze druga
czegs¢ dziela stanowi pierwsza prébe wypracowania i systematyzacji teologii historii'®.

W podobnym kierunku zmierzaty badania prowadzone przez osrodek studiéw teo-
logicznych francuskich dominikanéw w le Saulchoir. Przewodzit im, ryzykujgc w pew-
nym okresie konflikt ze §w. Oficjum, 0. M. D. Chenu”. Podstawowym problemem ba-
dawczym omawianego osrodka byla relacja miedzy teologia a historia. Jego zastuga jest
uwypuklenie prawdy o konstytutywnie historycznym statusie chrzescijaristwa, co ma
swoje korzenie w samej tajemnicy Wcielenia”. Ojciec Chenu zwrécit uwage na nowe
loci theologici, takie jak pluralizm cywilizacji, a takze fenomen kultury masowej.
Obydwa stwarzaja nowe, sprzyjajace ewangelizacji, mozliwosci.

Badajgc okres przedsoborowy, mozna stwierdzi¢, ze problematyka kultury jest
obecna najpierw w mys$li religijnej czolowych przedstawicieli filozofii. Pojawia si¢ ona
w powiazaniu z refleksja nad osoba ludzka i historia, przyczyniajac si¢ do rozwoju antro-
pologii. Poszczegélne watki tych badan a takze ich rezultaty staly si¢ przedmiotem re-
fleksji teologicznej, co w konsekwencji dato poczatek zjawisku konwersji antropologicz-
nej w teologii. Kultura ludzka stala si¢ jednym z elementdw teologii rzeczywistosci
ziemskich. Czyms$ oczywistym staje si¢ jej autonomia, ale r6wnoczesnie podnosi si¢ ko-
nieczno$é obecnosci w jej centrum nadprzyrodzonych wartos$ci chrze$cijanskich.

II. GROWNE ORIENTACIJE VATICANUM II

Sobér Watykanski II stanowi bezsprzecznie jedno z najwazniejszych wydarzen XX w.
Jest to takZze wydarzenie kulturowe o stale rosngcym znaczeniu. Wypracowane w czasie
debat pojecia, takie jak solidarno$¢, godnos$é osoby ludzkiej, dzieto budowania pokoju,
objawiaja takze i dzi$ swoja profetyczng moc. Ojcowie Soboru okre$lajac misje Kosciota
w $wiecie wsp6iczesnym - czyli w $wiecie zywych kultur - z konieczno$ci musieli podjaé
probe poglebionej refleksji nad kultura, jej Zrédlami, charakterem i sensem ostatecz-
nym. Aula soborowa stata si¢ swoistym laboratorium wspétczesnej my$li teologicznej
o do$¢ zréznicowanej proweniencji. Uwidocznilo si¢ to zwlaszcza w czasie dyskusji nad
poszczegdlnymi schematami. Problematyka kultury jako temat debaty soborowej po-
dejmowana byla wéwczas po raz pierwszy w historii. Stato si¢ to takze przyczyna wielu
trudnosci, tak gdy chodzi o sam jezyk, jak i metody analizy. Nie mozna jednak nie
wspomnieé o szczegblnie sprzyjajacej okoliczno$ci, majacej niewatpliwy wplyw na osta-
teczny ksztalt rozdziatu Konstytucji pastoralnej «Gaudium et spes», poswieconego kul-
turze. Uczestnikami kazdej z czterech sobrowych sesji byli biskupi z calego $wiata, kom-
petentni reprezentanci wspétczesnych kultur. Bylo to szczegdlne doswiadczenie jed-
nosci wiary i pluralizmu jej ekspresji.

Zredagowanie ostatecznego tekstu Gaudium et spes poprzedzito okoto 130 wersji
przygotowawczych. Wersja ostateczna zostala zatwierdzona w przeddzieri uroczystego
zamknigcia Soboru, 7 XII 1965 r.

Interesujacy nas probem kultury zostat przedstawiony w czterech zasadniczych pro-
jektach konstytycji pastoralnej. Byly one owocem wysitkéw kolejnych zespotéw. R6znia

16 por. G. THILS, Théologie des réalités terrestres, vol. I. Préludes, Paris - Burges 1946, 154.
17 Ibidem, 159.

1% Ibidem, vol. II. Théologie de I'histoire, Paris - Burges 1949.
19 M. D. CHENU, Une ccole de theologie: le Saulchoir, Paris 1985, 22 nn.
2 Ibidem, 20.
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si¢ wigc genezg i chronologia. Piszac o kulturze, komentatorzy Vaticanum II wyrézniaja
cztery podstawowe teksty: z maja 1963 r., z Malines - wrzesien 1963 r., z Zuri-
chu - 1964 r. oraz z Arricia - luty 1965 roku?'. Nalezy zaznaczyé, Ze teksty powstate w Zu-
richu i Ariccia staly si¢ przedmiotem dyskusji w czasie kongregacji generalnych So-
boru.

II 1. Projekt z maja 1963 r.

Tekst konstytucji pastoralnej nie mégt sie obej$¢ bez pewnych principiéw doktrynal-
nych. Autorzy projektu analizuja wiec relacj¢ osoby ludzkiej i wspdlnoty do kultury, nas-
tepnie wzajemny stosunek kultury i Kosciota, wreszcie dzieto kultury jako uwielbienie Bo-
ga”. Te doktrynalne raczej aspekty poprzedzone s opisem i analiza warunk6w, w ktérych
rozwija si¢ wsp6iczesna kultura. Autorzy deklarujac autonomie kultury, przytaczaja nauke
Vaticanum I potwierdzajacg jej wolno$é w rzadzeniu si¢ wiasnymi metodami i normami:
Sacra Synodus ergo, libenter recolens ea quae Concilium Vaticanum I'™ docuit declarat:
duplicam esse ordinem cognitionis distinctum, nempe fidei et rationis; nec quominus
humanarum artium et disciplinarum culturae in suo quaeque ambitu propriis utantur
principiis et propria methodo, sic iustam hanc libertatem agnoscens, scientiarum legiti-
mam autonomiam proclamat >,

Prezentowana w tekécie wizja czlowieka - bytu transgresywnego i otwartego ku
Bogu, bliZniemu i §wiatu - ujmuje kulture jako niezbedny $rodek ekspresji i komuni-
kacji. Ko$ciot ze swej strony jest otwarty na wspotprace - zwlaszcza w dziele ewangeli-
zacji - ze wszystkimi kulturami, zadnej nie wykluczajac, ale tez zadnej z nich nie trak-
tujac w spos6b uprzywilejowany.

Oceniajac tekst z maja 1963 1., dostrzec mozemy w nim dwa podstawowe zagadnie-
nia: ewangelizacje¢ i humanizacje $wiata w stuzbie cztowieka, co zbliza omawiany pro-
jekt do idei consecratio mundi, ogloszonej wczesniej przez Piusa XII%,

II 2. Projekt z Malines (wrzesieni 1963 r.)

Druga chronologicznie propozycja schematu XII pochodzi z Malines. Zawdzigcza-
my ja inicjatywie tamtejszego arcybiskupa. Kardynat Leo Suenes zaprosit do Malines
niewielka, ale reprezentatywna grupg teologéw™. Ostateczna redakcje tekstu przygo-
towat mons. Philips. Nosi ona tytut Adumbratio schematis XIII de activa praesentia
Ecclesia in mundo aedificando *. Projekt zostat podzielony na trzy czesci, z ktérych
kazda zawiera dwie sekcje: I. De Ecclesia propria missione (A. De evangelisatione mun-
di; B. De Ecclesiae influxu in ipsum ordinem mundanum), 11. De mundo aedificando
(A. De autonomia; B. Dewnificatione mundi), l11. De officiis Ecclesiae erga mundum
(A. De munere testificandi; B. De servitio caritatis et communione).

Problematyka kultury jest wzmiankowana w trzech czesciach, ale najwigcej miejsca
po$wiecono jej w czeéci II. Tekst z Malines ma charakter doktrynalny, ale dotyczy
wspélczesnych probleméw zycia chrzeScijarfiskiego. Autorzy wyrazaja swoje zaufanie
tak wobec Kosciola, jak i wobec $wiata. Jest to nowa optyka naznaczona uwolnieniem
si¢ od obcigZzen przeszio$ci i wolg twérczej pracy dla przysztosci.

21 CH. MOELLER, L’essor de la culture, w: Etudes et commentaires autour se la Constitution pastorale ,Gau-
dium et spes” et ses implications oecumeniques, Paris - Burges 1968, 468 nn.

2 De culturae progressu rite promovendo, mps.

2 Ibidem. Zob. takze Concilium Vaticanum, Constitutio dogmatica de fide catholica, Denziger 1799.

2 ph. DELHAYE, Discerner le bien du mal, Chambray - les - Tours 1979, 54.

5 Bkipg iworzyli profesowowie z Louvain: L. Cerfaux, G. Thils, A. Dondeyne, Ch. Moeller, G. Phillips, B. Ri-
gaux oraz Y. Congar, K. Rahner i R. Tucci.

26 Tekst projektu zostat zawarty na 16 stronicach maszynopisu.
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Podejmujac trud rozwoju materialnego i duchowego, cztowiek wptywa na bieg hi-
storii i staje si¢ za nig odpowiedzialny. Dzieto odkupienia powoduje, ze dziatania czto-
wieka na tym polu posiadajg pewna warto$¢ wyzwalajaca i pozwalaja w okreslony spo-
sOb partycypowa¢ w Madrosci Bozej. Wobec wielkosci kultur wspélczesnego Swiata
chrzescijanie zobowiazani s3 da¢ swoja wiasna odpowiedZ. By¢ nig winno odpowie-
dzialne zaangazowanie, wyrastajace z nadprzyrodzonej cnoty milosci.

Kultura w tekscie z Malines jest zaprezentowana jako rzeczywisto$¢ teologiczna,
przy czym podkreslono jej wymiar moralny i eschatologiczny. Ostatecznym jej celem
jest wszechstronna diakonia wobec czlowieka i uwielbienie Boga.

IL. 3. Projekt z Zurichu (kwiecien 1964 r.)

Cho¢ tekst zredagowany w Malines dotart do Ojcéw Soboru, nie stat si¢ jednak
przedmiotem oficjalnej debaty. Kolejny projekt schematu XIII wypracowany zostat
w Zurichu przez kilkuosobowa grupe teologéw, ktérej przewodniczyl o. Bernard Hé-
ring. Autorzy postuzyli si¢ metodg zastosowana wczesniej w encyklice Pacem in terris,
dobrze przyjetej przez rézne srodowiska na calym $wiecie. Jest to metoda teologicznej
interpretacji faktéw, ktére w szczeg6lny sposéb naznaczyly epoke Vaticanum I, a ktére
przyjeto okresla¢ mianem ,znakéw czasu”.

Ostateczna redakcja sktada si¢ z dwoch czeéci, przy czym pierwsza podzielona jest
na cztery rozdzialy: 1. De integra hominis vocatione, 11. Ecclesia Dei hominumque servi-
tio dedicata, I11. De ratione christianorum se gerendi in mundo quo vivunt, IV. De prae-
cipuis muneribus a christianis nostrae aetatis implendis. Problemy kultury oméwione
zostaly w ostatnim rozdziale. Druga cze$é tekstu to pieé aneksow, przy czym trzeci
z nich poswiecony jest zagadnieniom rozwoju i promocji kultury”’.

Dodajmy, ze aneksy traktowano jako komentarz do czg¢sci I, nie przyznajac im zad-
nej wartosci doktrynalnej. W niedalekiej jednak przyszlosci problemy tam poruszone
mialy staé si¢ integralng cze$cig ostatecznej wersji konstytucji pastoralnej. Kultura
w tekscie z Zurichu przedstawiona jest jako pole wielorakich relacji jednostek, $rodo-
wisk i narod6w. Ko$ciét moze ja zinterpretowaé teologicznie oraz wnies¢ winia wartosci
duchowe. Chrze$cijanie poprzez swoje zaangazowanie w tej dziedzinie powinni uczynié
Z niej znak swojej obecnosci w Swiecie wspétczesnym.

Projekt z Zurichu byt pierwszym tekstem dotyczacym kultury, ktéry stat si¢ przed-
miotem dyskusji w czasie kongregacji generalnych. Ojcowie Soboru zwrécili uwage na
jej potencjat twdrczy oraz mozliwosci, jakie oferuja wspélczesne techniki przekazu.
Ujawniono takze przesadny nieraz antropocentryzm kultury i jej duchowe ubéstwo.
Podkreslono, ze jest ona instrumentem autentycznej promotio humana tak dla jedno-
stek, jak i dla catych narod6w. Jest to mozliwe dzigki temu, ze dzielo kultury opiera si¢
na podstawowych wartosciach moralnych, takich jak prawda, sprawiedliwo$é, wolnos¢,
godnosé osoby ludzkiej. Ojcowie podkreslali, ze po z gdra dwédch wiekach izolacji Ko-
$ciola i $wiata kultury, nalezy wypracowaé zasady dialogu i wspéipracy. Postulowano
tez dalsze badania teologiczne nad kulturg, zwlaszcza w takich dziedzinach, jak autono-
mia kultury, pluralizm, tozsamosé¢, Zrédla i korzenie, a wreszcie jej cel ostateczny.

Pierwsza dyskusja w auli soborowej ukazata rzeczywisty wymiar zagadnienia, otwo-
rzyta szereg perspektyw, ale potwierdzila tez niewystarczalno$¢ projektu zredagowa-
nego w Zurichu.

27 Oto petna lista anckséw: I. De persona humana in societate, II. De matrimonis et familia, III. De culturae
ritu promovendo, IV. De vita ceconomica et sociali, V. De communitate gentium in pace.
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II. 4. Projekt z Ariccia (luty 1965 r.)

Pomimo odrzucenia przez Ojcéw Soboru tekstu z Zurichu, byt on traktowany jako
baza do dalszych prac redakcyjnych. Nabraty one intensywnosci zwlaszcza w czasie od
311do 6111965 r. Pracowano w polozonej niedaleko Rzymu miejscowosci Ariccia. Pod-
komisji zajmujacej si¢ problemami kultury przewodniczyt biskup Namur A. M. Charue.
Uczestniczyl w niej takze audytor z Polski, prof. Stefan Swierzawski, a takze profesoro-
wie z Lovanium: B. Rigaux, A. Dondeyne, Ch. Moeller, biskupi: Vallopilly, Yu Pin,
Klostermann, Ramselaer oraz 0. R. Tucci i prof. Folliet”®. Podkomisja wypracowata
tekst naznaczony oryginalna antropologia oparta na czterech ideach podstawowych:
godnos¢ osoby ludzkiej, jej aspekt socjalny, jej dynamizm jako homo artifex i wreszcie
jei rozw6j w zyciu chrzescijafiskim i eklezjalnym?, Zredagowana w Ariccia czeéé do-
tyczaca kultury zostata niemal bez zmian wprowadzona do ostatecznego, promulgowa-
nego przez Ojcdw Soboru, tekstu konstytucji Gaudium et spes. Interesujgca nas proble-
matyka zostata ujeta w trzech sekcjach: opisowej, doktrynalnej i pastoralnej. Zostaly
one poprzedzone kr6tkim wstepem, gdzie podkreslono, ze kultura jest powolaniem
czlowieka, a takze Srodowiskiem i sui generis natura cztowieka. W dzietach kultury czio-
wiek wyraza, zachowuje i przekazuje swoje najglebsze doswiadczenia duchowe.
Wsp6blczesna kultura charakteryzuje sie pluralizmem zrédet, celéw, form i struktur. Jej
rozwéj w spos6b nieunikniony musi dokonywacé si¢ w samym centrum wielorakich an-
tynomii. Dotycza one istotnych dla cztowieka i jego kultury kategorii czasu i przestrze-
ni, czyli wzajemnych relacji kultur dawnych i nowych - tych wyrostych z antyku i tych
nowoczesnych, zdominowanych technika. Antynomie dotycza takze pogodzenia wy-
maganej specjalizacji z kultura ogdlina, a takze formacji elit i wolnego dostepu do débr
kultury. Autorzy konstytucji pytaja, jak pogodzi¢ shuszng autonomi¢ kultury ze wspoét-
czesnym humanizmem, cz¢sto wrogim wszelkiej kulturze, a wreszcie jaki jest osta-
teczny cel kultury?

Sekcja doktrynalna prébuje okresli¢ wzajemne relacje Ko$ciola i kultury, zwlaszcza
w kontekécie ewangelizacji. W centrum zagadnienia stoi jednak czlowiek i jego zdol-
nosci kreatywne i niewyczerpane wre¢ez mozliwosci ekspresji. Dzieto kultury jawi si¢ ja-
ko istotna cze$¢ powolania ludzkiego i chrzescijanskiego. Czlowiek tworzy kulture,
broni jej, czuje potrzebe jej przekazywania, a takze troski o jej ludzki charakter. Kultura
jest polem, na ktérym ludzie tworza wartos$ci moralne, dzigcki czemu moze ona dosko-
nalié¢ jednostki i cale spotecznosci, a takze humanizowaé materi¢ i wplywaé na bieg hi-
stori. Ewolucja kulturowa powinna by¢ podporzadkowana integralnej formacji cztowie-
ka, w ktérej rol¢ fundamentalna odgrywa zdolno$¢ do kontemplacji. Kosci6t w wypel-
nianiu swego postannictwa potrzebuje kultury, jest tez zdolny wspdtpracowac ze wszy-
stkimi autentycznie ludzkimi kulturami, Zadnej z nich nie nie uznajac za jedynie wlasna.
Ewangelia dzicki swej mocy przemieniajacej moze istotnie wplywac na ksztait, dyna-
mike i strukture wspotczesnych kultur.

Przedstawione wyzej problemy stanowig zasadniczy element powotania chrzesci-
janskiego, ktdre jawi si¢ cztowiekowi jako pewien Bozy zamyst i zobowigzujaca powin-
no$é. Pierwszy etap soborowej dyskusji zwrdcit uwage na niewystarczajace otwarcie si¢
Kosciota wobec kultur wspélczesnego $wiata.

Kuitura jest szczeg6lnym dobrem cztowieka i stad ptynie wyjatkowa odpowiedzial-
nos¢ za jej ksztalt i wartosci, ktére ona niesie. Koscioél powinien ja wspomaga¢ codzien-

28 por. CH. MOELLER, L’elaboration du schema XIII, Tournai 1968, 131.
2 por. Ph. DELHAYE, Histoire des textes de la Constitution pastorale L’Eglise dans le monde de ce temps,
Vatican II, coll. Unam Sanctam (65 a), Paris 1967, 258.
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nym trudem nadprzyrodzonej mito$ci, wyrazonej w triadzie: martyria, koinonia, diako-
nia. Konstytucja pastoralna sugeruje réwniez dalsze pogiebione badania nad relacja
kultury do dzieta odkupienia.

III. ORIENTACJE POSOBOROWE

Zamkniecie Soboru Watykariskiego II w dniu 8 XII 1965 r. jest jednocze$nie poczat-
kiem okresu aplikacji jego dorobku. Koniec lat sze$¢dziesiatych i poczatek siedemdzie-
sigtych to epoka publikowania réznorodnych studiéw, komentarzy i opracowan doku-
mentéw soborowych. Jest to takze moment pojawienia si¢ kontestacji i faktycznego ne-
gowania Vaticanum II*°.

Kultura, uznang przez Ojcéw Soboru jako jeden z naglacych problemdw ludzkosci,
cieszy si¢ duzym zainteresowaniem réznych srodowisk teologicznych. Jest ona prezen-
towana w posoborowych podrecznikach i syntezach, z wyraing predylekcja do uymowa-
nia jej normatywnie’*'. Misje ewangelizacyjng Kosciola pojmuje si¢ jako budowanie jed-
nosci rodziny ludzkiej w wielo$ci kultur®. Teologowie poruszajacy interesujace nas pro-
blemy probuja takze okresli¢ elementy konstytutywne kultury, jak rOwniez jej relacje do
Kosciola i jego misji. Wspomniane problemy stanowia takze pole krystalizowania si¢
postaw chrze$cijaiskiej odpowiedzialnosci i solidarnosci. Sobdér ekumeniczny
wzbudzit zrozumiate zainteresowanie teologéw niekatolickich, zwtaszcza prawostaw-
nych i protestanckich. Z tych kregéw wyszto takze kilka studiéw dotyczacych rozdziatu
Gaudium et spes poswigconego kulturze.

IIL. 1. Historycznos$¢ i uniwersalnosé

Kultura nie jest rzeczywistoscia statyczng; przeciwnie, zmienia si¢ nieustannie, pre-
zentujac bogactwo form ludzkiej ekspresji. Okre$lajac j3, mozna - nie popelniajac ble-
du - orzekad o niej, Ze rodzi si¢, Zyje, zamiera i odradza si¢. Stwierdza si¢ wspélczesnie
np. renesans kultur prekolumbijskich w Ameryce Lacinskiej, a takze rewaloryzacje kul-
tur regionalnych. Ewolucja kultury objawia pewna cigglos¢ migdzy przesztoscia, teraz-
niejszoscia i przysztoscia. W przeciwienistwie do innych zywych stworzen, cztowiek nie
jest ograniczony imperatywem pragnienia, ktére domaga si¢ zaspokojenia hic et nunc.
Terazniejszos¢ jest dla niego okazja do analizy przesztosci i projektowania wybiegaja-
cego w przyszio$¢. Doswiadczenie swiata naznaczone zyciem i tworczosciag poprzed-
nich pokolen sytuuje czlowieka w taficuchu tradycji kulturowej”. Czlowiek jest bytem
historycznym, albowiem dzigki kulturze przeszlos¢ nie jest catkowicie unicestwiona,
ale przez jej dziela staje si¢ dziedzictwem catej ludzkoséci®. Rozwdj wspélczesnych in-
strumentéw komunikacji spowodowal, ze epoka nasza stata si¢ teatrem pierwszego po-
kojowego spotkania kultur $wiata. Dokonata si¢ w ten sposéb swoista planetaryzacja
kultury w doswiadczeniu wspélczesnego cztowieka. Uniwersalno$é kultury a takze jej
dynamika majg swoje korzenie w antynomiach: dziedzictwo - kreatywnos¢, jedno$¢ -
pluralizm, ekspresja w czasie - sui generis ,ponadczasowos$¢” jej dziet.

Kultura nie jest wartos$cig peryferyjna, przechodnia czy akcydentalna. Przeciwnie,
stanowi ona element konstytutywny powotania kazdej jednostki ludzkie;j.

3 por. Ph. DELHAYE, La Méta - Concile, w: Esprit et vie, 39 (1980) 513-526.

:' Por. F. GRENIUK, Problem kultury w teologii moralnej, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 3(1982) 24.

2 Ibidem, 33.

3 C. TROISFONTAINES, Essor de la culture, w: L’Eglise dans le monde de ce temps, Paris 1968, 217.

34 A.DONDEYNE, L’essor de la culture, w: L’Eglise dans le monde de ce temps, Vatican II, col. Unam Sanc-
tam (65 b), Paris 1967, 464.
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IIL. 2. Odpowiedzialno$¢ i solidarnosc

Gtebokie przemiany kulturowe ostatnich dziesiecioleci dotknety niemal cata ro-
dzine ludzka, zmieniajagc w sposéb fundamentalny mentalno$é poszczegélnych ludzi
i grup spotecznych. Zaowocowato to narodzinami nowego humanizmu, naznaczonego
coraz powszechniejszym poczuciem odpowiedzialnosci i solidarnosci. Kazdy huma-
nizm proponowal wlasna wizj¢ cztowieka, eksponujac swoje principia i cele. Ideatem
Arystotelelsa byt homo politicus. Descartes i Pascal budowali swa wizje w oparciu
o wladze myslenia. W $redniowieczu ten ideat wyplywal z tez dwczesnej teologii,
a zwlaszcza z naturalnego pragnienia widzenia Boga™.

Wspéiczesnie cztowiek chce by¢ pojmowany jako osoba, jako cel sam w sobie, nigdy
za$ jako srodek. Rozpoznanie godnosci czlowieka a takze jej respektowanie, stanowia
szczegolne pole odpowiedzialnosci jednostek i catych spoleczenistw. Mozna powiedzieé
- pisat Karol Wojtyla - Ze u podstawy tych wszystkich zakresow (w tym i kultury -
J. M. M.) znajdujemy w calym magisterium soborowym zasadniczy postulat odpowie-
dzialnosci za czlowieka, za kaZdego czlowieka (...). Wyraza sie on prze: ukazanie god-
nosci osoby ludzkiej oraz jej powotania (...). Mozna bez przesady powiedzied, Ze cale
dzielo Vaticanum Il wyplynelo ze szczegolnego poczucia odpowiedzialnosci za czlowie-
ka, za jego doczesny i wieczny los. Stqd tez naleZy zaczerpngé podstawowq miare wszel-
kiej chrzescijanskiej odpowiedzialnosci: czlowiek jest poniekqd centralng wartosciq, do
ktorej odpowiedzialnosé ta odnosi sie w roznych zakresach *.

Kultura i przyspieszona wymiana jej débr pozwalaja zrozumieé, ze Zyjemy nie tylko
z innymi, ale takze dzicki innym i dla innych”. Solidarno$¢ ludzka wymaga prawidto-
wego ukierunkowania wolnosci jednostki tak, aby mogta ona uczestniczyé w dobru
wspolnym.

IIL. 3. Kosci6él wobec kultury

Debata soborowa przyczynita si¢ do blizszego okreslenia autonomii kultury, a takze
do ukazania jej jako niezbednego Srodka ewangelizacji. Autonomia kultury wyptywa
z autonomii osoby ludzkiej. WiaZe si¢ ona z prawem szukania prawdy, co implikuje tak-
Ze swoiste prawo do bledow i pomylek. Trudno tez wyobrazié sobie postep w jakiejkol-
wiek dziedzinie bez stawiania roboczych hipotez. Wiaze si¢ z tym takze prawo do swo-
bodnego wyrazania opinii*. Stuszna autonomi¢ kultury winien respektowaé tak Ko-
$ciot, jak whadze cywilne. Szczeg6lnie waznym zagadnieniem jest poszanowanie wszel-
kich mniejszosci kulturowych, etnicznych i narodowych.

W wypelnianiu swojej rhisji ewangelizacyjnej Koscidt potrzebuje mediacji kultury.
Ewangelia Chrystusa wcielajgc si¢ w konkretna kulturg, oczyszcza ja, podnosi i wzbo-
gaca, przeksztalcajac ja w Srodowisko taski*. Mozna wiec powiedzieé, ze dzieto budo-
wania kultury przygotowuje moment ostatecznego objawienia si¢ krélestwa Bozego.

II1. 4. Punkt widzenia braci odiagczonych

Dokumenty Vaticanum II staly si¢ przedmiotem zainteresowania nie tylko teolo-
géw katolickich. Problematyka soborowa znalazta swéj oddzwiek takze wsrdd braci

35 Ibidem, 467.

36 K. WOJTYLA, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw 1972, 253-254,
37 A. DONDEYNE, op. cit., 462.

38 K. WOJTYLA, op. cit., 249.

3 Ch. MOELLER, L’essor de la culture, op. cit., 509.
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odiaczonych, a zwlaszcza protestantow i prawostawnych. Przytoczone ponizej poglady
pastora P. Burgelina oraz uznanego teologa Paula Evdokimowa, wydaja si¢ by¢ repre-
zentatywne dla tych §rodowisk. Pierwszy z nich - profesor na fakultecie teologii protes-
tanckiej Uniwersytetu w Strasburgu - sadzi, ze wspéiczesna kultura zostata pozbawiona
swych korzeni religijnych, psychologicznych i filozoficznych. Stalo si¢ to za sprawa
dziel i pogladéw propagowanych przez Marksa, Nietzschego i Freuda. Czlowiek wsp6t-
czesny musi wigc na nowo, czesto w lgku, poszukiwaé swojej tozsamosci®. Chrzescija-
nie sy odpowiedzialni za ksztalt wspoiczesnej kultury. Swiatlo wiary pozwala im
unikngaé idolatrii historii i przemijajacych form ludzkiej kultury*'. Protestancki teolog
docenia wysitek Soboru, podjety dla ukazania kultury jako istotnego elementu powota-
nia chrzescijariskiego. Zaangazowanie wyznawcéw Chrystusa w to dzieto nie moze by¢
pozbawione krytycznej refleksji nad jej stabo$ciami, musi byé jednak naznaczone tru-
dem budowania i przekazywania nadziei.

Natomiast prawostawny teolog buduje swojg wizje kultury, wychodzac z koncepcji
cztowieka jako imago Dei. Pojmowanie cztowieka jako mikrokosmosu powinno by¢
uzupelnione pojeciem mikroethosu*. Jest on bowiem wspéHiturgiem, wspolstworzy-
cielem i wspo6ipoeta z Bogiem®. Sensem kultury jest jej ministerium wobec krélestwa
Bozego, ktérego jest ona ikona, a jej godno$¢ wyplywa z liturgicznego i eschatologicz-
nego przeznaczenia.

Tak wiec teolog protestancki eksponuje dwuznacznos¢ kultury, jej charakter przejs-
ciowy, natomiast autor prawostawny pomija te aspekty, rozwijajac watek obecnosci
w kulturze dzieta odkupienia. Przytoczone glosy s3 waznym uzupetlnieniem opinii teo-
logéw katolickich.

IIL. 5. Cigzar dziedzictwa

Badania teologiczne prowadzone przed Soborem, jak i prace Ojc6w Soboru, a wresz-
cie proba realizacji rzeczywistego aggioramento tego dzieta, doprowadzily stopniowo
do nabierania przez chrzeécijan nowej $wiadomos$é kulturowej*. Zmienia si¢ réwno-
cze$nie kulturowy pejzaz Swiata. Przeobrazaja si¢ stare kultury, a nowe wkraczaja na wi-
downig dziejoéw ludzkich. Zmienia sig¢ tez zakres i forma uczestnictwa jednostek i spole-
czenstw w kulturze.

Ostatni Sobér byt w sposdb szczegdlny zgromadzeniem eklezjalnym. Jego doku-
menty tworza wyjatkowy traktat teoretyczno-prakseologiczny. W tej optyce Kosci6t
chce si¢ urzeczywistniaé jako prawda w fakcie i jako praxis w prawdzie®.

Patrzac na drogg przebytg od pontyfikatu §w. Piusa X do Jana Pawta II, mozemy
stwierdzié, ze Ko$cidl starat sic wypetni¢ munus propheticum, ukazywat staboéci i zagro-
Zenia kultury, ale réwnocze$nie jej niezbedno$¢ dla zabezpieczenia godnosci i auten-
tycznego rozwoju czlowieka. Przedstawione wyzej wlasciwosci kultury powoduja,
ze Koscidét powinien jej szczegblnie broni¢ i troszczyc¢ si¢ o jej promocje. Zadanie to
przewidziat proroczo kard. J. H. Newman, co przypomniat papiez Pawel VI: Nadejdzie
taki moment, ze tylko Kosciol bedzie bronil cztowieka i kultury .

4 R. TUCCI, Die richtige Foerderung des kulturellen Fortschritts, w: Das Zweite Vatikanische Konzil, Lexi-
con fuer Theologie und Kirche, Freiburg - Basel - Wien 1968, 463.

41 p. BURGELIN, L'essor de la culture, w: Points de vue de théologiens protestants, Unam Sanctam(64),

Paris 1967, 235.

Ibidem, 232.

P. EVDOKIMOYV, L’art de I'icone. Théologie de la beauté, Paris - Bruges 1972, 49.

Ibidem, 48.

H. CARRIER, Ewangelia i kultury. Od Leona XIII do Jana Pawia II, Rzym - Warszawa 1990.

C. S. BARTNIK, Vaticanum II jako wydarzenie historyczne i doktrynaine, w: W Dwudziestolecie Soboru

Watykarskiego II, Lublin 1987, 46.
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Odpowiedzia Kosciota na wspétczesny kryzys, obejmujacy caly Swiat, jest projekt cy-
wilizacji mitosci z jej potréjnym prymatem: ducha nad materia, osoby nad rzecza
i mito$ci nad sprawiedliwo$cig'’. Dojrzata §wiadomos¢ kulturowa z jednej strony i ewi-
dentna konieczno$¢ ewangelizacji z drugiej, pozwolily na blizsze okre$lenie wzajem-
nych powigzan i zalezno$ci Dobrej Nowiny i kultury. Tak zrodzito si¢ pojecie inkultu-
racji. Okreslit je krétko Jan Pawet I1: Inkulturacja jest wcieleniem Ewangelii w rodzime
kultury oraz wprowadzeniem tych kultur w Zycie Kosciota **. Jest to wigc proces przeni-
kania sie tych dwéch rzeczywistosci, wzbogacajacy kultury, ale tez umozliwiajacy sui ge-
neris wcielenie Ewangelii w konkretnym srodowisku.

Whioski koficowe

Powyzsze rozwazania pozwalajg na sformutowanie kilku zasadniczych spostrzezen.
Kultura, jej sensem i celem, a takze jej relacja do cztowieka, zajela si¢ najpierw filozofia,
ujawniajac sie raz jeszcze jako ancilla theologiae. Rezultaty badan filozoficznych zo-
staly przejete i wzbogacone oryginalng refleksja autorow zajmujgcych'si¢ teologig rze-
czywisto$ci ziemskich.

Dzieto Vaticanum II prezentuje kulture jako isotny element powolania chrze$cijan-
skiego, a takze jako podioze procesu ewangelizacji.

Kultura wyrasta z czlowieka, tworza ja poszczeg6lni ludzie i cale wspdlnoty. Zada-
niem chrzescijan (zgodnie z duchem konstytucji pastoralnej O obecnosci Kosciola
w swiecie wspdlczesnym) jest urzeczywistnianie eklezjologicznej koncepcji kultury®.

Niniejsze studium prébowato uwypukli¢ gtéwne watki poszukiwan teologicznych
ostatnich dziesigcioleci, ktdrych przedmiotem jest kultura. Tak zakre$lone pole ba-
dawcze nie obejmuje zasadniczo nauczania papieza Jana Pawla II i ostatnich wypowie-
dzi Magisterium. Wymagatoby to odrebnego opracowania.

W teocentrycznej mysli chrzescijatiskiego §redniowiecza natura okres$lana byla jako
Vicaria Dei. Badajac gtéwne nurty teologii okresu Vatiucanum II, a takZe okresu pre-
concilium i postconcilium, mozemy powiedzieé, Ze kultura nadal poszukuje swojego
miejsca w teologii jako Vicaria hominis.

ks. Jan Marcin Mazur

SOMMAIRE
LA PLACE DE LA CULTURE DANS LES RECHERCHES THEOLOGIQUES

Dans cet article nous avons voulu exposer les trois étapes principales de la réflexion téologique
sur la culture. Notre analyse concerne donc une période préconciliaire et les idées élaborées sur-
tout par J. Maritain, N. Bierdiaeff et R. Guardini. Le temps du Concile Vatican II, c’est tout d’a-
bord le travail des Peres ainsi que des experts, et le cheminement vers la rédaction ultime du cha-
pitre consacré a la culture dans la Constitution Pastorale. Les orientations postconciliaires se foca-
lisent sur les questions de I’historicité et de ’'universalité de la culture, ainsi que sur la responsabi-

*7 H. CARRIER, op. cit., 85.
‘8 JAN PAWEL 11, Slavorum Apostoli, 21.
¥ §. SAWICKI, Chrzescijafistwo a kultura, w: W Dwudziestolecie Soboru Watykadskiego II, Lublin 1987, 75.
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lité et de la solidarité dans ce domaine. Elles concernent également des chrétiens et non-chré-
tiens. La culture constitue une partie intégrale de la vocation de I’'homme. Elle est aussi un instru-
ment indispensable anisi que le fruit de I’évangélisation, elle cherche encore sa juste place dans la
réfléxion théologique comme Vicaria Hominis.

Jan Marcin Mazur



