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OSOBOTWORCZA ROLA SEOWA BOZEGO
W STARYM TESTAMENCIE

Pismo Swiete jest ksiega o relacjach Boga i czlowieka. Przedsta-
wia ono Boga jako Mitos¢, ktora w pelnej wolnosci obdarza istnie-
niem rozne byty, a jako korong stworzenia powotuje do zycia czlo-
wieka. Jemu Bog daje swego ducha (ruah) 1 wiele razy ponownie
tchnie dajac roznorakie dary, ale przede wszystkim madros¢ serca.
Czlowiek potrzebuje wiele razy tchnienia Bozego. Nie raz bowiem
chybiwszy celu, traci dobro z oczu i traci ducha. Stowo Boze (dabar)
w swej zewnetrznej postaci zamyka i1 przenosi Bozego ducha. Czlo-
wiek przyjmujac stowo zachowuje ukrytego w nim ducha Bozego,
ktory od wewnatrz oddziatuje na czlowieka: oswieca rozum (pozna-
nie Boga) 1 ozywia wolg (mitos¢ Boga), co jest madroscia.

1. Antropologia biblijna

1.1. Metodyka

Przedstawiajac sposob postrzegania czlowieka w starozytnosci
trzeba uwzgledni¢ wielka réznice pomigedzy Hebrajczykami a Gre-



10 Marcin Dominiczak

kami lub Rzymianami. Europejska kultura wyrosta na fundamencie
starozytnych Grekow 1 Rzymian 1 z tej spuscizny pochodza poje-
cia opisujace czlowieka uzywane w Polsce XXI wieku. Wydaje si¢
zatem sensowne najpierw przedstawié szerszy zarys antropologii
greckiej, by na takim tle pokaza¢ przedgreckie myslenie hebrajskie
i jego zmiany pod greckimi wplywami. Takie podej$cie metodyczne
pozwoli uniknac zbyt prostego przekladania znaczen stéw wspotcze-
snego jezyka polskiego, pochodzacych od antycznych Grekdow, do
opisu swoistych, hebrajskich uje¢ antropologicznych.

Pisma biblijne uyymujaq cztowieka w konteks$cie doswiadczenia
religijnego 1 z tych ujgé tworzy si¢ ostatecznie jakis obraz, ktéry
wspoOlczesnie mozemy okresli¢ jako antropologia biblijna. ,,Stary
Testament w Zadnej z ksiag nie podaje syntezy antropologicznej, jed-
nak w wielu tekstach stosuje pojgcia antropologiczne, zaktadajac, ze
szersze poglady na strukture czlowieka sg znane™'.

Powszechnie uznawanym pogladem byta prawda o pochodzeniu
cztowieka od Boga. Stworzenie ,,na obraz Bozy*’ cho¢ i z prochu
ziemi®’, w ktéry Bog tchnat Swego Ducha, zawiera fundamenty my-
slowe biblijnej antropologii. Caty cztowiek pochodzi od Boga i caty
jest Jego obrazem. Jednakowoz, jest w czlowieku jakis pierwiastek
,,bardziej boski” — wspomniany duch od Boga — oraz ,,mniej boskie”
a bardziej przyziemne cialo. Wynika z tego wiele nastgpstw dostrze-
galnych w tym, jak to, co boskie w cztowieku bardziej jest sklonne
Bogu podlegaé, a to co ziemskie, ulega Bogu stabie;.

Medrcy Starego Testamentu wyrdzniali w cztowieku, mozna rzec,
pewne elementy: nefesz, ruah, basar, leb. Cho¢ polskie znaczenie
tych hebrajskich stéw akcentuje funkcjonalny aspekt osoby ludzkiej
(zycie, duch, ciato, serce), to, wedlug Hebrajczyka, kazde z nich mo-
glo by¢ uzyte do wyrazenia calego cztowieka i jego osobowosci®.

I L. StacHowiAk, hasto: ,,Antropologia biblyjna” w Encyklopedia katolicka, t. 1., To-
warzystwo Naukowe KUL, Lublin 1985, s. 690; por. G. von Rad, Teologia Starego
Testamentu, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1986, s. 637.

2 Rdz 1,26.

3 Rdz2,7.

4 Por. L. StacHowiak, hasto: ,,Antropologia biblijna” w Encyklopedia katolicka, t. 1.,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1985, s. 690.



Osobotworcza rola Stowa Bozego w Starym Testamencie 11

Ujecie biblijne jest catosciowe, a postugujac sie terminem z filozofii
greckiej, powiedzieliby$my, ze monistyczne.

Jedno$¢ czlowieka, byta dla starozytnych Hebrajczykéw oczy-
wista. Przeciwnie dla czlowieka XXI wieku, ktéremu stowa uzyte
przez autorow biblijnych do wyrazenia prawdy o cztowieku, jak np.:
duch, serce, nerki, zotadek, watroba, tchnienie, zycie, moga spra-
wia¢ pewien klopot interpretacyjny.

Z trudem i ryzykiem laczy si¢ przeniesienie wspolczesnie uzy-
wanych pojec: osoba i czlowiek jako podmiot praw, wyrostych na
greckiej i rzymskiej spusciznie kulturowej, na jezyk Biblii. Poréw-
nywalnie trudne jest przedstawienie biblijnej koncepcji cztowieka
przy pomocy stownictwa ,,skazonego” materialistycznym mysle-
niem kilkuset ostatnich lat i psychologicznym nalotem XX wieku.

Po tym metodycznym wprowadzeniu, 1 uwrazliwieniu na odreb-
nos¢ obu sposobdw myslenia, mozna przystapi¢ do przedstawienia
zarysu antropologii Grekow 1 Hebrajczykow.

1.2. Grecka koncepcja czlowieka

Grecki poeta Homer (VIII przed Chr.) uznawat dusze za zjawe,
cien, ktory po Smierci opuszcza czlowieka i bez swiadomosci i celu
btaka si¢ po Hadesie’.

Dla starozytnych myslicieli greckich cziowiek jawi si¢ przede
wszystkim jako ktos myslacy a zatem zdolny do refleksji nad §wia-
tem i samym soba w nim. Osrodkiem myslenia nie bylo cialo, lecz
jakie$ specyficzne wnetrze czlowieka, niekiedy uznawane za mate-
rialne. Filozofowie przyrody (VII-VI w. przed Chr.) uznawali duszg
za zasade lub czastke tej zasady tj. za wode, ogien, powietrze®.

W misteriach orfickich pojawiat si¢ element Smierci 1 odrodzenia
— ,,opublikowane 1978 tabliczki z V w. p.n.e. z Olbii nad M. Czar-
nym zawieraja napis: »zycie — smier¢ — zycie Dionizosowi, orfi-
cy’, co swiadczy o istnieniu grupy, wierzacych w zycie po Smierci
oraz czczacych Dionizosa«””

5 Por. G. REALE, Historia filozofii starozytnej, t. 1., Redakcja Wydawnictw Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1997, s. 316.

¢ Por. tamze.

7 Por. ,orficy” w Powszechna encyklopedia PWN 2010, wersja DVD.
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Analiza napisu sklania do wniosku, ze skoro ciato zywe stawato
si¢ martwe a potem ozywalo 1 ponownie bylo kims tym samym, kim
bylo wczesniej, to istnieje jakis duchowy pierwiastek, ktory z ciala
odchodzi czynigc je martwym i do ciata powraca czyniac je zywym
swoja obecnos$cia. Orficy uznawali dusz¢ za demona, ktéry odbywa
kare w ciele cztowieka za popetniong wing. Aktywnos$¢ demona, jako
niego samego, najwieksza byla w stanach wyciszenia swiadomosci
cztowieka, czyli w czasie snu, omdlenia, w chwili $mierci®. Praktyki,
jakie orficy zalecali (przede wszystkim rozmaite tabu), miaty na celu
uwolnienie duszy od kolejnych wcielen (reinkarnacji) i zapewnienie
jej wiecznej szczes§liwosci’

Sokrates, poprzednik i nauczyciel Platona, uwazat czlowieka za
dusze, czyli myslaca 1 dzialajaca Swiadomosé; siedlisko myslenia
1 dziatania, intelektualng 1 moralna osobowos¢. Dusza (yoyn psyche)
jest tym, co odréznia cztowieka od kazdej innej rzeczy'?. Sokrates nie
zajmowat si¢ stworzeniem ani kosmologia, jednak w swoim namy-
sle o rozumie ludzkim wywodzit kilka tez, ktore zaktadaly istnienie
Rozumu. Mozna zauwazy¢ pewne podobienstwo migdzy biblijnym
obrazem czlowieka pochodzacego od Boga a sokratejskim pocho-
dzeniem rozumnej duszy od Rozumu. Nie oznacza to, ze Sokrate-
sowl mozna przypisa¢ myslenie kreacjonistyczne. Sokrates jednak
podprowadza pod $miale intelektualne podejrzenie, ze $wiat, jako
rozumny, musi mie¢ jaki$ zwigzek z Rozumem — zrédtem rozumno-
sci swiata. Przestanki jego rozumowania sa nastepujace:

1. ,,Co nie jest zwyklym dzietem przypadku, ale zostato utworzone
dla osiagnigcia jakiegos celu 1 urzeczywistnienia zamiaru, doma-
ga si¢ przyjecia rozumu, ktory to swiadomie wytworzyl.

8 Por. G. REALE, Historia filozofii starozytnej ..., s. 316; ,,Grupa istot boskich, nizszych
(...), byly demony (daimones) — sity boskie nieokreslone, badz konkretny bog, ktory
nie zawsze miewa imi¢. Do tej kategorii naleza m.in. kery, gorgona Meduza, harpie,
centaury, postacie z orszaku Dionizosa, syleni, satyrowie, nimfy. Demony mogty by¢
opickuncze, ale bywaly takze zlosliwe; w starozytnej Grecji wezesnie uformowato
si¢ przekonanie, ze kazdy cztowiek ma swego demona, dobrego lub ztego.” ,,Grecja
Starozytna. Religia” w Powszechna encyklopedia PWN 2010, wersja DVD.

® A. Wouicki ,,Grecja starozytna. Religia” w Powszechna encyklopedia PWN 2010,
wersja DVD.

10 Por. G. REALE, Historia filozofii starozytnej ..., s. 316-317.
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2. Kiedy patrzymy na czlowieka, zauwazamy, ze wszystkie jego or-
gany 1kazdy z osobna sa tak celowo ukierunkowane, ze mozna to
wytlumaczy¢ tylko i wylacznie jako dzieto rozumu, ktéry wyraz-
nie dzieta tego chciat.

3. Nie ma wartosci zarzut postawiony przeciwko takiemu rozumo-
waniu, ze tego rozumu nie widzimy, podczas gdy na tym $wiecie
zobaczy¢ mozna tworcéw obok ich dziel; Nie widzimy takze na-
szej duszy, czyli naszego rozumu, a przeciez nikt nie moze twier-
dzi¢, ze z te] racji niczego nie czynimy z namystem, lecz wszystko
przypadkowo.

4. Mozna nadto ustali¢, biorac pod uwage uprzywilejowane miejsce
cztowieka w stosunku do wszystkich innych bytéw (najdoskonal-
sza budowa fizyczna, a zwlaszcza posiadanie duszy, czyli rozumu),
ze boski twdrca w szczegolny sposob troszczy sie o cztowieka.

5. Tylko czlowiek posiadt sztuke przepowiadania''.”

Budzacym najwigksza ciekawos$¢, a przy tym, najmniej pozna-
nym elementem duchowym czlowieka (lub w cztowieku) jest wpro-
wadzony przez Sokratesa daimonion. Inaczej niz u orfikow, oznacza
on ducha opiekunczego czlowieka, podobnego do duchéw wystepu-
jacych w greckiej kosmogonii. Sokrates styszat glos swojego daimo-
nion’a gdy ten zabranial mu czynié cos, co byto zle lub szkodliwe.
Zapewne dlatego niektorzy wspolczesni autorzy wskazuja, ze da-
imonion mozna rozumie¢ jako sumienie lub jego symbol'2.

Platon'’, jako przedstawiciel okresu wielkich syntez filozoficz-
nych, pozostawit ludzkosci koncepcje cztowieka opartg czgsciowo
na watkach mitycznych, czgsciowo na przestankach intelektualnych.
Wedtug niego dusza ludzka (psyche) istnieje w prawdziwej, czyli du-
chowej rzeczywistosci idealnej tj. tam gdzie przebywaja idee. Same
idee sgq czym$ w pelnym wymiarze, doskonate, jedyne, niezmienne,
wieczne (cho¢ martwe) — slowem sa pickne. Widzialna rzeczywi-
stos¢ materialna, jest tylko odbiciem idealnej. Dusze w swiecie ide-
alnym podrézuja w rydwanie, gdzie kontempluja wieczne 1 dosko-
nate idee przez 10 000 lat. Niektore, po uptywie tego okresu lub dla-

" G. REALE, Historia filozofii starozytnej ..., s. 353-354.
12° Por. ,,daimonion” Multimedialna encyklopedia powszechna PWN 2002.
13 Platon ur. ok. 427 r., zm. 347 r. p. Chr.
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tego, ze spadly z rydwanu, musialy przybrac ciato (soma ciato zywe
lub sarks cialo martwe, migso, po opuszczeniu go przez dusze). Jest
wiec dusza ludzka (psyche) uwigziona w ciele (soma), a Smier¢ jest
jej wyzwoleniem 1 powrotem do swiata idealnego, gdzie moze cie-
szy¢ si¢ ogladaniem boskich idei. Jednak wyzwolenie jest zastrze-
zone tylko dla kogos, kto przezyl zycie na mozliwie najwyzszym
poziomie, ktérego synonimem byta doskonatos¢ zycia filozofa. Jesli
cztowiek za zycia nie byl tak doskonaty, to jego dusza przechodzi do
kolejnego wcielenia (metempsychoza). Po wyzwoleniu dusza wraca
do swiata idei.!* Wazng cecha dusz ludzkich jest mozliwos¢ rozpo-
znawania idei w Swiecie materialnym przy pomocy intelektu. Idee
w duszy ludzkiej sa jakby wrodzone, tj. dusza je w sobie odnajduje,
przypomina sobie (anamneza), bo poznala je juz w czasie swej pre-
egzystencji w swiecie idealnym. Z tego wynika dwoistos$¢ ludzkiego
poznania: rozumem (Sposob poznawania §wiata idei) 1 zmystami (do
poznawania swiata materialnego).

Przez Platona uzyty jest, oprocz éninvola epipnoia, (tchnienie, na-
tchnienie) istotny dla greckiej Biblii, termin wvelipa preuma (duch,
wiatr) — na opisanie procesu natchnienia u twdrcow, artystow i kom-
pozytorow'’. Przeanalizowat on natchnienia Pytii z wyroczni w Del-
fach, wziete z kultu Apollo, 1 zastosowatl jako pierwowzér do wyja-
sniania procesOw z obszaroOw niekultycznych.

W pogladach Platona wida¢ zatem czlowieka, ktory, poznajac
umystem duchowe, doskonate idee 1 — tgskniac do ich §wiata, zara-
zem jednak, ulega rozdarciu przez przebywanie w zmystowym ciele,
ktore jest, niejako, w opozycji do duszy 1 jakby jej wigzieniem. Du-
sza ludzka tgskni wige do wyzwolenia z ciata.

Natomiast Arystoteles'® uznawat dusze za energie ciala organicz-
nego; forme, ktora sprawia, ze ciato nie moze spetia¢ swych funkcji
bez duszy, a dusza nie moze istnie¢ bez ciala. Wida¢ wigc, ze jak

"4 Por. G. ReALE, Historia filozofii starozytnej, t. 2., Redakcja Wydawnictw Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1997, s. 190 i nast¢pne.

5 Por. G. KittEL, G. FRIEDRICH , G. W. BroMILEY, Theological dictionary of the New
Testament, t. 6., Eerdmans publishing company, Grand Rapids 1964, s. 349. (edycja
elektroniczna) Logos Bible Software.

6 Arystoteles, ur. 384 , zm. 322 p. Chr.
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u Platona dusza byla blizsza ideom i bardziej duchowa i ,,psycho-
logiczna”, tak u Arystotelesa pojgcie duszy nabiera cechy ,,0gdéIno-
biologicznej”!". Arystoteles duszy przypisywat kierowanie odzywia-
niem 1 wzrostem, postrzeganie 1 doswiadczanie przyjemnosci oraz
nieprzyjemnosci, a takze myslenie, jako wylacznie ludzka ceche.
Dusza ludzka poznaje byt i dobro (tzw. rozum teoretyczny) i kieruje
wola ku dobru, sprawiajac, ze wola jest rozumna (rozum praktycz-
ny). Rozwinigciem mys$li o ludzkim poznawaniu taczy to, co, nieja-
ko, wrodzone w czlowieku i to, co nabyte w trakcie rozwoju. Uwa-
zal, ze intelekt ma dwie funkcje — bierng i1 czynna. Rozum bierny
odpowiada za gromadzenie materiatu przekazanego przez zmysty,
a rozum czynny jest jakby motorem dziatan rozumu biernego, pierw-
sza przyczyna samorzutnych poczynan duszy's.

Obraz czlowieka, jaki wylania si¢ z dziel Arystotelesa, to samo-
swiadoma 1 myslaca jednos¢, cho¢ zarazem dwoisto$¢ w formie
1 materii. Dusza, jako forma, istnieje przez ciato i w nim, steruje
jego procesami, komunikuje si¢ 1 poznaje przez nie. Kazdej funkcji
spetnianej przez dusze odpowiada cielesny organ. Wszystkie funkcje
cielesne, odzywianie, wzrost, wydalanie, sa prawdziwie funkcja du-
szy. Wylamuje si¢ z tej zasady jedynie intelekt czynny, ktory funkcje
swa wykonuje niezaleznie od ciata, jest wolny od materii 1 przez to
niezniszczalny. Dusza ludzka 1 Nieporuszony Poruszyciel (Bog) sta-
nowia wyjatek w calym wszechswiecie, gdzie wszelka forma istnieje
wylacznie w polaczeniu z materia. Intelekt czynny wykonuje swoja
funkcje zupelnie niezaleznie od ciala, jest niepowiazany z zadnym
organem ciala, jest boskim elementem w czlowieku. ,,Bog i dusza sa
samoistnymi formami. Byla to pozostalos¢ platonizmu w Arystote-
lesowskim pogladzie na swiat" ”’

Znamienne jest zdanie Arystotelesa stwierdzajace jego niewiedzg,
co do tego, skad bierze si¢ rozum, czyli dusza rozumna w plodzie
ludzkim i co jest tego przyczyna: ,, Nie pozostaje nam zatem nic in-
nego jak przyjac, ze sam tylko rozum (dusza niesmiertelna) wchodzi

17 Por. W. TatarkiEWICZ, Historia filozofii, t. 1., Panstwowe Wydawnictwo Naukowe,
Warszawa 1978, s. 116-117.

18 Por. W. TatarRkiEWICZ, Historia filozofii..., s. 117-118.

19 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii..., s. 118.
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do niego od zewnatrz i ze on sam jeden jest boski, bo fizyczne dzia-
tanie nie ma nic wspdlnego z dziataniem rozumu?.”

Odrozniajacy od zwierzat, specyficznie ludzki element, jakim jest
rozumnos¢, nie moze by¢ wygenerowany na podtozu biologicznym.
Musi wigc pochodzi¢ z zewnatrz; jest boski?!.

W szkole stoickiej z IV w. przed Chr. uzywano terminu prneuma
na okreslenie ducha, sity lub tworczego plomienia przenikajacego
ciata istot ludzkich?.

Probujac wyluskac interesujace elementy antropologii staro-
zytnych Grekow, w pogladach Sokratesa, za najwazniejsze nalezy
wskaza¢ odkrycie przez niego swoistego wyniesienia cztowieka po-
nad inne byty $wiata, ze wzgledu na jego budowg fizyczna, myslenie
(dusz¢ rozumng) i mowe. Posrednio ten wielki filozof wskazuje na
dwa znamienne czynniki konstytuujace cztowieka: rozumnos¢, ktora
pochodzi od Rozumu nadajacemu porzadek wszechswiatowi 1 mi-
tos¢ — ktora jest jakby ukryta za troska tego Rozumu o czlowieka.
Mozna tu juz dostrzec pierwsze przebtyski klasycznej definicji czlo-
wieka ujetej syntetycznie kilka wiekow pozniej przez Boecjusza, co
bedzie rozwinigte w rozdziale trzecim niniejszej pracy.

W pogladach starozytnych Grekéw na temat czlowieka mozna
dostrzec elementy uznawane przez wszystkich myslicieli:

* duszg (psyche) jako istotna dla czlowieka czes$¢ jego struktury i
» cialo, ktore podlega zmiennoSci i jest nietrwate.

Trudno odnalez¢ porownywalnie donioste poglady na temat czto-
wieka po syntezach stworzonych przez Platona i Arystotelesa. Wiasnie
dlatego, wiele pdzniejszych pogladdéw na temat cztowieka wg Grekow
albo opierato si¢ na stwierdzeniu, ze czlowiek jest zarazem jednoscia
duchowo-cielesng (tj. forma 1 materia za Arystotelesem) albo, Ze jest
kim$§ bardziej duchowym, ale uwiklanym w cielesnos$¢ (za Platonem

2 ARYSTOTELES, O rodzeniu sie zwierzqt, Panstwowe Wydawnictwa Naukowe, Warsza-

wa 1979, s. 76.

Por. K. A. Woicieszek, Stworzony i zrodzony Metafizyczne wyjasnienia biologicznego

konstytuowania sie czlowieka w pogladach $w. Tomasza z Akwinu — proba aktual-

izacji, Wydawnictwo Navo, Warszawa 2000, s. 21.

22 Por. E. KasiaNiuk, haslo: ,.Pneuma”, Encyklopedia katolicka, t. 15., Towarzystwo
Naukowe KUL, Lublin 2011, s. 874.

21
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1 orfikami). Jest tez w czlowieku kto$ lub co$ duchowego (daimonion)
kto lub co wskazuje wlasciwe wybory i podpowiada jakie kroki pod-
jac, a takZze co$ niematerialnego, wiecznotrwatego i boskiego, co jest
zrodtem rozumowania ($wiatto intelektu czynnego, pneuma).

1.3. Starotestamentowa koncepcja czlowieka

Przedstawienie pogladow na temat czlowieka w oparciu o sta-
rotestamentowe teksty biblijne nie jest proste. Wspomniany w tym
rozdziale, hebrajski sposéb orzekania o cztowieku polega na uzyciu
stdw o znaczeniu aspektowym, a dopiero mozaika, zlozona z tych
aspektow, tworzy zblizony do catosciowego obraz postrzegania czto-
wieka. Przykltadowo: werset ,,Stworz we mnie serce czyste, o Boze,
1 odnéw we mnie moc ducha?*” zawiera dwa okreslenia mowiace
o cztowieku: serce leb 2% 1 duch ruah n_1, wyrazajace pewien wy-
cinek rzeczywistosci czlowieka (aspekt), cho¢ z intencja, by ujac ca-
los¢ — osoby ludzkiej — jak to powiedzielibySmy wspolczesnie. Sta-
nowi to pewna przeszkod¢ dla Europejczyka, ktory w mysleniu ceni
precyzje a wieloznaczno$¢ raczej uznaje za mankament.

Wypada wiec w tym miejscu przedstawi¢ najwazniejsze ze stow
okreslajacych cztowieka w ST

Nefesz® — co$, dusza, oddychajace stworzenie, byt zyjacy; nefesz
nie jest czym$ dochodzacym od zewnatrz do czlowieka jako ,,du-
sza” nieSmiertelna ztozona w ciele, ale jest Zyciem samego ciala,
rzeczywistos$cig fizyczng i psychiczng zarazem, czyli Zywa osoba®.
Moze dotyczy¢ takze zwierzat, gdyz tak okreslil je Adam w Ksiedze
Rodzaju?’.

Precyzyjne zrozumienie i oddanie w jezyku polskim subtelnosci
znaczeniowych stow hebrajskich, nastrecza wiele trudnosci. Ro-

23 Por. Ps. 51,10.

24 L. STACHOWIAK, hasto: ,,Antropologia biblijna” [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1.,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1985 r., s. 690-692.; J. STRONG, 4 Concise Dic-
tionary of the Words in the Greek Testament and The Hebrew Bible, Bellingham 2009
(edycja elektroniczna) Logos Bible Software.

25 Por. Rdz 37,21 morderstwo; Ez 33,6 ofiary Kpt 17,10-11.

26 Por. W. J. RostoN, Zbawienie czlowieka w Starym Testamencie, Akademia Teologii
Katolickiej, Warszawa 1970, s. 135.

27 Rdz 2,19.
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ston?®, na przykiad, przedstawia nefesz w sposdb zblizony do na-
szkicowanego ponizej terminu neszamah: ,Wsréd biologicznych
(znaczen) pierwotnym i podstawowym zdaje sie by¢ znaczenie ,,0d-
dech”, ,,oddychanie” Nastgpnie uwaza si¢ nefesz za siedzibg sity
zyciowej, a stad przez synekdoche rowniez i za samo zycie. Scisty
zwigzek semazjologiczny wykazuje tez nefesz z gardiem jako z ze-
wnetrznym organem oddychania, wreszcie stol w najblizszym po-
krewienstwie z krwia jako z wehikulem zycia. Na pierwszy rzut oka
wydaje si¢ byé po prostu identyczna z krwia. Zauwazy¢ wypada,
ze nefesz w powyzszych znaczeniach przypisywana byla zaré6wno
ludziom jak i zwierzetom. Ws$rod znaczen psychologicznych nefesz
wylicza si¢ jako siedzibe zmystéw ciala, poruszen 1 doznan zmyslo-
wych, nastepnie jako siedzibg uczuc 1 osrodek standw psychicznych;
jako siedlisko sktonnosci, checi, woli 1 decyzji, a takze jako centrum
dziatalno$ci umystowej: poznania myslenia i sadzenia (wydawania
osadow); w nefesz wreszcie upatruje si¢ osrodek calej sfery zycia
religijnego 1 moralnego wraz z przejawami osobowosci ludzkie;j.
Terminu nefesz uzywa sig¢ jako synonimu ,,czlowieka”, stad ktadzie
si¢ go w miejsce zaimka osobowego 1 zwrotnego, kiedy chodzi o we-
wngtrzne ,ja” cztowieka.”

Zwraca takze uwage pewna cecha nefesz, jaka jest jego wychodze-
nie, wylewanie 1 powracanie. Chodzi o hebrajskie rozumienie stanow
choroby cziowieka 1 gltodu lub nieprzyjmowania pokarméw. Tak na
przyklad: Nefesz wylewa si¢” ,,gdy dzieci umieraja z glodu w cza-
sie oblezenia Jerozolimy”; nefesz powraca lub przywraca sie¢ komus
nefesz®®, gdy ktos umierajac z gtodu nabiera zycia, skoro tylko znéw
moze si¢ nasycic; gdy kto$ umiera®! nefesz z niego wychodzi*2.

Neszamah 7n W _ 1, — stowo to najczg¢sciej wystepuje w sensie fi-
zycznym tj. na oznaczenie powietrza wydychanego lub wdychanego
z pluc przez nozdrza u zwierzat lub przez nos u czlowieka; czynnik

2 W. J. RostoN, Zbawienie cziowieka w Starym Testamencie, Akademia Teologii Katol-

ickiej, Warszawa 1970, s. 69.
¥ Por. Lm 2,12.
% Por.Lm1,11.19iLm 1,16.
31 Por. Rdz 35,18.
32 Por. W. J. RostoN, Zbawienie czlowieka...,s. 77.179.
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istotowy dla zycia®}; oznacza takze cztowieka jako to, co oddycha
czyll mialo zycie a zostalo przeznaczone na zabicie**; boska zycio-
dajna sita w cztowieku wyrazana przy uzyciu poréwnan do oddechu,
powiewu, podmuchu. Byta ona wydawana przez nozdrza, a jej zanik
oznaczal Smier¢ cztowieka lub zwierzecia®. Stowo to oznacza tak-
ze ducha, czyli t¢ najbardziej wewnetrzna cze$¢ osoby, ktora moze
odpowiedzie¢ Bogu®®. Neszamah moze by¢ czlowiecze’” lub Boze?®.
Stowo to wystepuje 24 razy w Biblii hebrajskiej. Moze wskazy-
wac na pierwiastek zyciodajny, dany przez Boga*’, rozumiany jako
tchnienie 1 umiejscawiany w gardle lub we krwi. Laczy si¢ on z cia-
tem a nie z dusza, dlatego nie istnieje samoistnie po sSmierci. Ocale-
nie go z szeolu, wspominane w psalmach*, oznacza uchronienie od
smierci cielesnej danego czlowieka.

Samo stowo neszamah, gdy jest uzyte obok ruah, bywa thumaczo-
ne jako dusza, intelekt*'.

Ruah n 1 r.z. — duch, tchnienie, oddech, zyciodajna sita oraz pod-
miot wrazen 1 mysli; jest to jeden z najtrudniejszych do opisania spo-
sobéw wyrazania prawdy o czlowieku, gdyz termin ten stosowany
jest w ST trojako: wystgpuje jako cos$, co maja ludzie 1 zwierzgta
oddychajace powietrzem*, ale w tradycji jahwistycznej takze jako
specjalny dar Boga, charyzmat posiadany przez ludzi wybranych
przez Boga do spehiania specjalnych funkcji* albo, w tradycji ka-
planskiej, jako sita uzdalniajaca kazdego cztonka ludu Bozego do

33 Por. 5972 J. SwansoN, Dictionary of Biblical Languages with Semantic Domains:
Hebrew (Old Testament), Oak Harbor 1997, (edycja elektroniczna) Logos Bible Soft-
ware; H5397 J. Strong, 4 Concise Dictionary of the Words in the Greek Testament and
The Hebrew Bible, tom 2. Bellingham 2009, s. 81; (edycja elektroniczna) Logos Bible
Software.

3 Por. Joz 10,40; Joz 11,11; Joz 11,14; 1 Krl 15,29.

3% Por. Rdz 7,22; 1 Krl 17,17.

3% Por. Prz 20,27.

37 Por. Prz 20,27.

3 Por. Iz 30,33.

¥ Por. Rdz 2,7.

4 Por. Ps 30,4; 86,13; 89,49; 116,4; 1z 38,17.

i1 Por. Iz 57,16.

12 Por. Koh 3,19nn.

4 Por. Sdz 3,10; 6,34 1 inne.
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zycia wedtug przykazan Boga tzw. zycie wedlug ducha. Ruah moze
by¢ oznaczeniem Boga, ktory bierze w posiadanie cziowieka, a takze
duchowych sit, dobrych albo zlych, ktére moga taczy¢ si¢ z duchem
czlowieka i sktaniaé do jakiego$ rodzaju postgpowania*.

Mozna rzec, ze ,struktura” czlowieka zawiera w sobie swoista
mozaike wplywow: nefesz (pierwiastek zycia), neszamah (tchnie-
nie), ruah (duch cztowieczy) i Ruah JHWH (duch Bozy).

W tym miejscu warto zaznaczy¢, ze jest mozliwe ujac ,.tchnienie”
w dwu réznych perspektywach. Jako neszamah odnosi si¢ do tchnie-
nia, ktore odrdéznia zyjacych od umartych®, w ten sposob okresla
dana, temu co ja ma (stworzeniu), fundamentalng rzeczywistos¢
stwdrcza o bardziej statym charakterze. Z tego powodu, neszamah
wystepowal pierwotnie w stworzeniu ludzkosci (Rdz 2,7)*. Dlatego
wczesniejszym slowem na okreslenie stworczego tchnienia, konsty-
tutywnego elementu zycia ludzkiego, byto neszamah. Dopiero od
Wygnania stowo ruah nabyto kontekstu stwarzania cztowieka i miato
takg samg moc. Odtad ruah okresla ,,tchnienie zycia”, ktore Bog daje
lub formuje lub stwarza dla ludzi*’ albo tchnienie Boga stwarzajace
1 ozywiajace osobg jako calosé®. Z kolei werset Hi 27,3 identyfikuje
oba aspekty ze soba: tchnienie zycia Hioba jest tchnieniem Boga.
Ruah nie wypart calkowicie dawniejszego uzycia neszamah i mozna
napotka¢ rownolegle uzycie obu stow np. w: 1z42,5; 57,16; Hi 27,3;
32,8; a takze uzycie ruah synonimicznie do neshamah w Hi 33,44

Warto poswigci¢ nieco wigcej uwagi na wyjasnienie tej synoni-
micznosci, a nawet zamiany, znaczen neszamah i ruah. Na przyklad:
37 rozdziat Ksiggi Ezechiela, dotyczy gloszenia proroczego o stwor-
czej sile. Demonstruje si¢ ona na oczach proroka niejako w opozycji
do — wskazanej w Ez 37,11 — beznadziei narodu, oddanej przez ob-

*  Por. duchy dobre: duch sprawiedliwosci Iz 28,6; duch usilnej modlitwy Zah 12,10;
duchy madrosci, rozumu, rady, mestwa, wiedzy i bojazni Panskiej Iz 11,2; oraz duchy
zfe: nienawisci Sdz 9,23, duch nierzadu Oz 4,12, duch nieczystosci Zah 13,2,

4 Por. Pwt 20,16; Joz 10,40; 11,11.14; 1 Krl 15,29; 17,17; Ps 150,6.

% E. Jenni, C. WESTERMANN, Theological lexicon of the Old Testament, Hendrickson
Publishers, Peabody 1997, s. 1208.

47 Por. 1z 42,5; Zah 12,1; Iz 57,16.

% Por. Hi33,4.

4 E. Jenni, C. WESTERMANN, Theological lexicon ..., s. 1208-1209.
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raz wyschnigtych, pozbawionych zycia kosci: ,, Wyschiy kosci nasze,
znikia nadzieja nasza, juz po nas.” Zacytowany tu lament narodu
odnosi si¢ precyzyjnie do zniszczonej sity witalnej, ktora ruah ozna-
czal. Ezechiel, opisujac odwrdcenie tej ngdznej sytuacji z niespoty-
kanym realizmem, jako ozywienie wyschtych ko$ci, przenosi ruah
do nowej plaszczyzny znaczeniowej: przez analogi¢ do stworzenia
czlowieka, powrdcenie-sity-zyciowej staje si¢ tchnieniem zycia, kté-
re, tchnione w umartego, ozywia go.

Pewien slad podobnego procesu zbawienia mozna dostrzec w org-
dziu Izajasza 57, 14-21. Bég chce ,,0zywi¢ ducha (ruah) pokornych
i ozywi¢ serca (leb) skruszone” (w. 15), co oznacza, ze dotad byly
one martwe. Udzielenie zycia od Boga niesie zbawienie. Jest zatem
pewna podstawa, by zalozy¢, ze ruah pozyczywszy odcien znacze-
niowy zawierajacy zbawienie-i-stworzenie-czlowieka (ozywczosc),
dzigki temu, co glosil 1zajasz, zaanektowal jezyk stworzenia, czasem
wystepujac wraz z neszamah a czasem zastepujac go.

Ta zamiana byla juz zakoniczona w terminologii uzywanej przez
Piecioksiag. Wczesniej, okreslone jako istoty zyjace (neszamah) wy-
mienione w Rdz 2,7. 10, pozniej nazwane zostaly cialem w ktorym
jest tchnienie zycia (ruah) w Rdz 6, 17 i 7,15. Ponadto, to Bog jest
tym, ktory daje tchnienie zycia wszystkiemu ciatu w Lb 16,22; 27,
16. Podobnie ujmuja to ksiegi madrosciowe i niektore psalmy>’.

Tres$é 30. wersetu Psalmu 140 w thumaczeniu uzytym w Liturgii
Godzin zdaje si¢ adekwatnie ujmowa¢ rozwazania na temat stwor-
czej roli ruah: ,,Stwarzasz je napetniajqc Twym duchem’'.

Z pobieznego przegladu wzajemnych relacji ruah 1 neszamah
wylania si¢ bardzo interesujacy wniosek: nawiazujac do odptywu
i przyptywu czlowieczej witalnosci, dar tchnienia Zycia jest przed-
stawiany jako zjawisko dynamiczne — w kazdym czasie Bog moze
odebraé tchnienie zycia i da¢ je ponownie; tchnienia Bozego moze
by¢ niejako wigcej 1 mniej w stworzeniu. Ujawnia si¢ w tym catko-
wita zaleznos$¢ stworzen od ich Stwércy — por. Hi 10,12, a ponadto

50 E. Jenni, C. WESTERMANN, Theological lexicon..., s. 1209; por. takze Hi 10,12; 34,14;
Koh 3,19.21; 12,7, Ps 104,29, 146,4.

st Por. Liturgia Godzin, t. 4., Pallotinum, 1988, s. 635; por. tez J 6,63 ,,To Duch daje zycie;
ciato na nic si¢ nie zda. Stowa, ktére Ja wam powiedzialem, s duchem 1 sg zyciem.”



22 Marcin Dominiczak

stworzenie jawi si¢ jako nieustannie toczacy si¢ proces, ktorego re-
zultatem moze by¢ ktos bardziej ,,Bozy”, gdy ma wiecej tchnienia
Bozego w sobie, i mniej ,,Bozy”, gdy tchnienie uchodzi niego. Pa-
rafrazujac powyzszy wniosek, mozna rzec, ze bycie cztowiekiem to
dynamiczny proces — mozna czlowiekiem by¢ bardziej i mniej. Jesli
ducha Bozego jest wigcej w czlowieku, jest on bardziej soba 1, moz-
na powiedzie¢, tym, kim Bdg chce, by on byl. Jesli ducha Bozego
jest w czlowieku mniej, mamieje 1 Zycie z niego uchodzi.

Innym aspektem calego procesu jest koniecznos¢ zaistnienia faktu
tchnienia ducha przez samego Boga lub za posrednictwem proroka
gloszacego oredzie Boze. To pierwsze dotyczy wszystkich, ktorych
Bog sam wybiera i powoluje do specjalnej misji w planie zbawienia,
zas$ to drugie obejmuje wigkszos¢ ludzi i reszte stworzen. Prorokowi
daje Bog, ludziom prorok.

Warto nadmieni¢, ze w ST pojawiaja si¢ polaczenia daru tchnienia
zycia z darem specjalnej madrosci (wiedzy)>%: ,, Ale to duch (ruah) sam
w ludziach, to Wszechmocnego tchnienie ich poucza. lub w tl. bpa
K. Romaniuka w Biblii warszawsko-praskiej: ,,Ale oto duch, ktory jest
w cztowieku, tchnienie Wszechmocnego — ono madrym czyni.”

Hebrajskie stowo bin>® 12 (bene) nie oznacza samego intelektu
a bardziej akcentuje uwage, rozwage, spryt, skrupulatnosé, bezpo-
srednios¢, rozpoznawanie, wymownos¢, zdolno$¢. Wyraza uzdol-
nienie, polegajace na posiadaniu wiedzy, ktoéra jest skutecznie sto-
sowana. Korzen znaczeniowy wyraza takze (zdolnos$¢) oddzielanie
rozumowe, rozroznianie i generalne rozumienie.

Zarysowuje si¢ tu stopniowe zachodzenie na siebie znaczen wcze-
sniej wspomnianego rnefesz, obecnie omawianego ruah z madroscia
1 rozumnoscia. Zjawisko niemalze identyczne, oméwione w podroz-
dziale o slowie Bozym, dotyczy stowa dabar 1 madrosci Bozej i du-
cha Bozego.

52 Por. Hi 32,8; E. Jenni, C. WESTERMANN, Theological lexicon..., s. 1209,

3 Por. H 995 J. STRONG, A Concise Dictionary of the Words in the Greek Testament
and The Hebrew Bible, t. 2., Bellingham 2009, s. 20; (edycja elektroniczna) Logos
Bible Software; 1067 J. SwansoNn, Dictionary of Biblical Languages with Semantic
Domains: Hebrew (Old Testament), Oak Harbor 1997, (edycja elektroniczna) Logos
Bible Software.
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Aspekt dynamicznosci procesu stworzenia i dynamicznosci bycia
madrym, w znaczeniu rozumnym (czyli osoba) bedzie glebiej podje-
ty rozdziale trzecim.

Na przetomie III i II stulecia przed Chr., termin ruah oddany
w greckim tlumaczeniu ST, czyli w Septuagincie, jako pneuma,
wystepuje ponad 300 razy zaleznie od analizowanego tekstu zro-
dlowego Pisma Swietego®. Stosowano go oddajac wiele znaczen:
ducha Bozego, ducha czltowieczego, obraz i podobiefistwo Boze,
pierwiastek istnienia i zycia, Boze tchnienie zycia, co$ co konsty-
tuuje czlowieka i zyje po jego Smierci, cos co jest silg i moca dzia-
tania cztowieka®.

Basar w1 — cialo, migso, takze nagos¢, narzady piciowe czlo-
wieka, wlasne ,,ja”; basar jest tez nosnikiem osobowosci’®, wigzow
rodzinnych, cztowieczenstwa, oraz podmiotem mysli i uczu¢®’. Samo
ciato (tj. sam zywy czlowiek) bez ducha jest stabe®® i nie stanowi
zadnego zagrozenia dla kogos, kto kroczy w duchu Boga. Basar jest,
a przynajmniej bylo, siedziba ducha Boga, jak wynika to z Rdz 6,3,
ale ze wzgledu na wynikajace z ciala bladzenie 1 — wlasciwie bez-
wiedne — grzeszenie, duch Boga nie moze przebywa¢ w cztowieku
(ciele) zawsze. Z tekstu tego wynika, jakoby obecnos¢ ducha Boga
w cielesnym czlowieczenstwie wigzata si¢ z funkcjami Zyciowymi
w ciele, gdyz sam Bog w tym wersecie zapowiedzial ograniczenie
wieku czlowieka do 120 lat. Trzeba takze zauwazy¢, ze wyrazenia
kol basar (wszystko co zyje) i kol-nephesh (wszystkie istoty zywe)
mozna pojmowac jako synonimy gdy mowa o ludziach 1 zwierzetach
zywych, bo tez nigdy nie s stosowane do istot niezywych>

¢ Por. np. R. K. Tan, D. A. pe Siiva, 1. HooGeENDYK, The Lexham Greek-English In-
terlinear Septuagint, H.B. Swete Edition, Lexham Press, Bellingham 2012 (edycja
elektroniczna) Logos Bible Software.

55 Por. E. KasiaNiuk, hasto: ,pneuma”, Encyklopedia Katolicka, t. 15., Towarzystwo
Naukowe KUL, Lublin 2011, s. 874.

56 Por. Hi 14,22; por. L. StacHowIAK, hasto: ,,Antropologia biblijna” ...,s. 691.

57 Ps. 6,3; 16,9; 63,2; 84,3 Prz 16,24; Jr 23,9.

8 Por. Iz 31,3; 40,6-7; Ps 56,5, por. takze M. WoicilecHowskl, Problemy literacko teo-
logiczne Rdz 6, 1-4 od mitu do teologii, [w:] ,,Studia z Biblistyki”, t. 3., Akademia
Teologii Katolickiej Warszawa 1983, s. 9.

59 Por. W. J. RosLoN, Zbawienie czlowieka..., s. 135-136.
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Greckie wplywy uczynily slowo basar blizszym znaczeniowo
greckiemu sarks (migso, cialo podlegajace rozktadowi) nadajac mu
tym samym odpowiedzialnos¢ za podatnos¢ na wptywy duchow ztych
i sktonno$¢ do grzechu®. Nigdy jednak biblijne rozumienie ciata, jako
sfery podatnej na grzech nie bylo postrzegane jako przeciwienstwo
ducha, ktéry ulega wptywom Boga. To wyrazna r6éznica wobec duali-
zmu dusza-cialo obecnego w poplatonskiej mysli greckie;.

Leb 3% r. m. — serce, wewnetrzne centrum, srodek cziowieka; bar-
dzo czesto wystgpujace w ST stowo (ponad 600 razy). Serce petni
najwiecej ,,funkcji” 1 odpowiada za mysli, uczucia, rozum, zycie mo-
ralne. Kiedy Dawid blaga Boga, by stworzyt nowe serce (leb) w nim*®!
prosil o catkowite odnowienie swych mysli, emocji 1 calego swego
wewnetrznego $wiata®?. Leb moze tez znaczy¢ umyst, charakter, we-
wnetrzng dyspozycje, inklinacjg, lojalnosé, zatroskanie, determinacje,
odwagg, intencje, cel, rozumienie, rozwagg, sumienie i osobe®. Histo-
ria Izraela polega w gtdwnej mierze na przechodzeniu fazy dwulico-
woscl wobec Boga 1 jej konsekwencji, a nastgpnie rozdzierania serca,
gdy poznawszy prawdg o ztym sercu, btagal o nowe czyste serce. Izrael
przez wieki szukat sposobu, by oszuka¢ Boga i dalej zy¢ po swojemu
—rozw0j 1 wspaniato$¢ kultu oraz pigkne stowa psalméw wobec serca
dalekiego od Boga staty si¢ przyczyna katastrofy czyli wygnania®,

W przedstawione] powyzej probie ujecia biblijnego myslenia
o czlowieku widzimy szereg przeciwienstw w stosunku do myslenia
typu greckiego. ,, Biblia hebrajska jak i grecka Septuaginta nie roz-
roznia duszy i ducha jako odrebnych elementow natury ludzkiej lecz

pojmuje czlowieka jako catos¢ zyjqcq®.”

% Por. np. R. RuBmkiewicz, hasto: ,,mezczyzna”, Encyklopedia katolicka, t. 12., To-

warzystwo Naukowe KUL, Lublin 2008 r. s. 754.
81 Ps 51,10.
2. W. A. Simmons, D. ManGguM, D. R. Brown, R. KrippENSTEIN, R. HursT, ,,.Lexham
Theological Wordbook, Lexham Press, Bellingham 2014 (edycja elektroniczna) Lo-
gos bible Software.
Por. W. L. HoLLADAY, L. KOHLER, 4 concise Hebrew and Aramaic lexicon of the Old
Testament, Brill, Leiden 2000, s. 172 (edycja elektroniczna) Logos Bible Software.
% Por. X. LEoN-Durour (red.), Slownik Teologii Biblijnej, Pallotinum, Poznan 1994,
s. 871-872.
8 W. J. RostoN., Zbawienie czlowieka..., s. 134.

63
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Myslenie Hebrajczykow nie byto tez dualistyczne w rozumieniu
platonskim, tj. duch nie byt opozycji do ciala. Pisarze biblijni wia-
zali funkcje psychiczne czlowieka z jego strong fizyczna tak bardzo,
ze lokalizowali je w szeregu organdw cielesnych, jak serce (/eb),
nerki (kebajoth), watroba (kabhedh), wnetrze (gerebh), nos (aph),
wnetrznosci (rabamim) 1 inne. Wszystkie te czgsci cztowieka czerpia
sile z ozywiajacego je ducha (ruah). ,,Nieporozumienie moze latwo
powsta¢ w oparciu o Bibli¢ grecka, gdzie spotyka si¢ terminy iden-
tyczne jak w filozofii greckiej. Latwo ulec sugestii o identycznosci
znaczen 1 interpretowac hebrajskie nefesz 1 odpowiadajace mu grec-
kie psyche po linii dualistycznej koncepcji orficko-platonskiej prze-
ciwstawiajacej duszg cialu. Dla Hebrajczyka dusza to caty czlowiek.
Nie mozna powiedzie¢, ze cztowiek ma dusze lecz raczej jest duszq.
Ale tez rownie stusznie cztowiek jest ciatem®.”

Hebrajskie rozumienie nephesh (psyche w Septuagincie) jest bo-
gatsze niz u greckich myslicieli.

Powyzszy, choC pobiezny, przeglad biblijnych okreslen czlowie-
ka w ST pozwala jednak wysnu¢ bardzo wazny dla tej pracy wnio-
sek. Duch cziowieczy nie jest samotny. Dusza czlowieka jest pod
wplywem oddziatywania ducha cztowieka, a ten nigdy nie jest sam.
Zawsze jest z nim albo duch dobry lub Duch Bozy albo duch zly.
Tak jeden jak i drugi poddawszy sobie cztowieka, czyni go dobrym
lub zlym narz¢dziem w swoich rekach. Watek ten powrdci w dal-
szej czesci niniejszej pracy, w toku analizy tekstu powolania Izajasza
i oddziatywania jednego z Seraphim na osobg Proroka.

2. Slowo Boze w Starym Testamiencie®’

Stowo wypowiadane przez Boga nie jest jak stowo ludzkie. Ono
pochodzi od Boga, jest wigc czyms od Niego, ma cos$ co z Boga wy-

66 W. J. RostoN., Zbawienie czlowieka...,s. 136.

¢ Por. S. HAREZGA, haslo: ,,stowo Boze”, Encyklopedia katolicka, t. 18., Towarzystwo
Naukowe KUL, Lublin 2013, s. 403—406;X. Leon-Durour (red.), Stownik Teologii
Biblijnej..., s. 876-883; J. Strong, A Concise Dictionary of the Words in the Greek
Testament and The Hebrew Bible, Bellingham 2009, (edycja elektroniczna) Logos
Bible Software.
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chodzi i Jego moca dokonuje zmiany rzeczywistosci. Stowo Boga
bedacego istniejacym, Zyjacym duchem, jest podobnie jak Bog w naj-
wyzszym stopniu duchowe — samo ma duchowg ,,natur¢”, ma moc
powotywania do istnienia 1 dawania zycia. Owo pochodzenie stowa
i w konsekwencji jego podobienstwo do Boga jest wielkim utrud-
nieniem w orzekaniu o nim, bo o Bogu trudno cos$ orzeka¢ w ludz-
kim jezyku. Stowo jako rzeczywisto$¢ dotyczaca Boga implikuje
jakas$ dialogicznosé, jakas ,.komunikacje” w Bogu 1 migdzy Bogiem
a stworzeniami — jakas relacj¢. Staje si¢ to mozliwe do uchwycenia
z perspektywy catego kanonu ksiag Biblii.

Stowo przekazywane, 1 zarazem objawiajace Boga, jest dedyko-
wane wszystkim ludziom, by przygotowac ich na przyjecie Stowa
Wcielonego, ktére przyniesie im wolnos¢ od grzechu 1 dar zycia
wiecznego dzieci Bozych. Moca stowa (Stowa Wcielonego) ludzie
uczestnicza w naturze Boga, staja si¢ Synami Bozymi, maja niepoj-
mowalnie gieboka relacje z Bogiem.

Zapowiedzi tej wspanialej rzeczywistosci komunii Boga z ludZmi
w Chrystusie sa juz dostrzegalne w biblijnych tekstach przed naro-
dzinami Zbawiciela. Starotestamentowe teksty biblijne wielokrotnie
przedstawiaja Boga przemawiajacego. Bog JHWH nie jest jak po-
ganskie bozki, ktore ,, majq usta, ale nie mowiq"®.

Juz od pierwszych stron Pisma Swietego Bog wypowiada stowa
o stworczej mocy. Jego stowo zdaje si¢ by¢ czyms innym i, niejako,
oddzielonym od Niego samego, wszak myslnie cztowiek oddziela
wypowiedZz od wypowiadajacego. Jednak dostrzegajac przemozna
moc stowa Boga — moc wszechmocy Bozej® — trzeba stwierdzié, ze
Bog 1 Jego stowo sa w jakim$ stopniu sobie tozsame, tj. Bog musi
by¢ jakos w stowie obecny, skoro ono dokonuje tak wielkich dziet.

Fenomen slowa Bozego mozna wyjasni¢ jedynie poprzez anali-
z¢ skutkéw przez nie dokonywanych jak np.: stworzenie swiata czy
wewngtrzne przynaglenia w cztowieku. Teksty biblijne wskazuja,
ze takze przez stowo Boga odbywa si¢: zawarcie przymierza Boga
z Noem, przymierza z Abrahamem, nadanie Prawa (dekalog). Bog

¢ Por. Ps 115,5.
¢ Por. Rdz 1,3; Ps 33,6; Mdr 9,1; 1z 55,11.
" Por. Rdz 11iJr20,7-9.
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jako duch i Ten, ktéry czyni wszystko co zechce, moze wypowiadaé
stowa wewnatrz nas jako gotowe znaczenia, moze sprawi¢ styszenie
przez zmysty, moze wywota¢ wewnetrzng pewnos$é co do czegos, co
zechce nam przekazaé.

Pierwszy rozdzial Pisma Swictego czynno$¢ moéwienia Boga
oddaje przez hebrajskie stowo amar " ®7'. Bog mdéwiacy, to Bog
czyniacy to z wielka swoboda, ktéry urzadza, wydaje pozytywna
opini¢, czyni Sobie chwale, powohije, zaswiadcza, stawia wyzwa-
nie by stworzenie zaswiadczylo o sobie, takze oskarza, przykazuje,
czyni wspolnote, komunikuje, rozwaza, deklaruje, oczekuje, poza-
da, naznacza, nazywa, obiecuje, ujawnia’2, Bogactwo znaczen amar
ujawnia w pewnym stopniu zakres i rozmach wszechmocy Bozej,
bowiem moéwiac Bég czyni wszystko naraz. Najciekawsze i nawia-
zujace do rozwazan niniejszej pracy sg aspekty znaczeniowe: czynic¢
ze swoboda, zaswiadczac¢ pozytywnie, powolywaé, czyni¢ wspolno-
te, nazywac. Ujawszy to innymi stowy — Bog mituje 1 powotluje po
imieniu, w wolnosci, do relacji mitosci ze Soba.

Ponadto, przez stowo Boze wypowiadane przez prorokow (tj.
w ludzkim jezyku), jak to wskazano wczesniej w niniejszej pracy,
tchnienie zycia powraca do tego, co umarte, zas to, co stabe, niema-
dre, lgkliwe — staje si¢ mocne, madre 1 mezne. Nie wiemy czym jest
zycie a czym moc, madros¢ i megstwo. Wiemy tylko, kiedy w nas
lub innych osobach, sa obecne. Niewidzialny czynnik dokonujacy
przemiany ukryty jest w stowach ludzkiego jezyka wypowiadanych
ku danej osobie. To zewnetrzna forma wyrazow 1 zdan niesie cos,
co sprawia skutki, ktore poczynaja istnie¢ wewnatrz tego, ku czemu
zostaly wypowiedziane: szczatkom ludzkim, komus choremu, nie-
rozwaznemu 1 stabemu, przemieniajac to.

Hebrajskie stowo dabar 7217, w swym wlasciwym znaczeniu
oprocz ,rzecz” lub ,,stowo” znaczy ,,rewers”, ,,odwrotna strona”, ,,tto”,

" Por. np.: Rdz 1,3.

2 Por. 606 J. SwansoN Dictionary of Biblical Languages with Semantic Domains:
Hebrew (Old Testament) Oak Harbor 1997 (edycja elektroniczna) Logos Bible Soft-
ware; H559 J. StrRonG, A Concise Dictionary of the Words in the Greek Testament
and The Hebrew Bible, t. 2. Bellingham, 2009, s. 14, (edycja elektroniczna) Logos
Bible Software.
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1 wskazuje na co$ wewnatrz, czyli sens, istote rzeczy’’. Cho¢ do-
strzegalnym, ,,pierwszym planem” dabar jest jego dzwigkowa lub
literowa postac, przez ktdéra mozna mie¢ z nim kontakt i poznawac
je, to jednak wazniejszy jest ten drugi, wewnetrzny wymiar, ktory
ujawniajac si¢, wywiera wplyw na odbiorce i nawiazuje stosunek
— relacje — miedzy nim a Bogiem. Dabar jest zywym elementem,
posiadajacym tres¢ i oddzialujacym poprzez sens na rzeczywistos¢
i na komunikujace si¢ osoby’™. Skupia w sobie element intelektu-
alny i dynamiczny — istota rzeczy poznawalna staje si¢ w jej dzia-
taniu. ,,.Dla Hebrajczyka stowo zakladalo istnienie tego co ozna-
czato; zawieralo moc i sile dzialania; bylo przejawem osobowosci
tego, kto je wypowiadal; w analogicznym uzyciu jezyka ludzkiego
w odniesieniu do slowa Bozego oznacza to, ze jest ono rzeczywi-
stoscia, przez ktorg Bog objawia swoja istotg, a przez to daje si¢
poznad’.”

Jakkolwiek sita i skutecznos¢ stowa Bozego ujawnia si¢ posrednio
w samym dziele stworzenia, to stwierdzenie tego wprost przez same-
go Boga, znajduje si¢ u Deutero-Izajasza’. Bog sam przez proroka
objawia wszechmoc dzialania Swego stowa. ,,Stowo Boga nie jest
tylko moca stwdrcza, ale takze jest sposobem dotarcia do czlowieka,
interweniowania w historii, aby zbawi¢ swych ludzi. To stowo jest,
czesciowo, Boga objawieniem samego siebie”’ ”

Stowo Boze objawia prawde. Ukazuje normy 1 prawa, sensy rze-
czy 1 zdarzen oraz zapowiada przysztosc. ,, Bog przez swoje stowo
wprowadza porzqdek w pierwotny chaos i umieszcza kazdq rzecz na
wlasciwym miejscu, rzeczywistos¢ jest owocem Jego stowa i jako
taka petna jest sensu; Bog dziala swoim stowem we wszechswiecie —
kieruje ruchem ciat niebieskich, rzqdzi wodami oceanow i zjawiska-
mi przyrody’s.” Bdg w swej madrosci czyni piekno i harmonig.

7 Por. F. RIENECKER, G. MaIER, Leksykon biblijny, Oficyna Wydawnicza Vocatio, War-
szawa 2001, s. 746.

™ F. RIENECKER, G. Maier, Leksykon biblijny..., s. 746.

> Por. S. HAREZGA, hasto: ,,stowo Boze”, s. 403.

% Por. Iz 40,6-8; 55,10-11.

77 Por. S. HAHN, Catholic Bible Dictionary, New York; London; Toronto; Sydney; Auckland,

Doubleday 2009, s. 962. (edycja elektroniczna) Logos Bible Software.

S. HAREZGA, haslo: ,,stowo Boze”, s. 404.
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Na kartach ST napotka¢ mozna réwniez uosobienia stowa Bozego
z Madroscia i Duchem Bozym o wszechmocnej sile oddziatywania”™
Juz przed czasami Filona Aleksandryjskiego (ur. ok. 25 r. p. Chr.) sto-
wo logos bylo uzywane w Septuagincie na oddanie hebrajskiego da-
bar. W tym samym czasie, w pismach okresu Drugiej Swiatyni, wia-
czajac do nich ksiggi deuterokanoniczne, ,,madros¢” gr. sofia zaczela
odgrywac role posredniczaca migdzy Bogiem a stworzeniem podobnie
do tej jaka logos miat wczesniej dla Filona Aleksandryjskiego®.

Bogdan Ponizy ujmuje to nastgpujaco: ,, Stopniowo w dzietach sa-
piencjalnych pojawia si¢ kwestia Zycia 1 $mierci; madrosc obiecuje zycie
tym, ktorzy beda jej szukac 1 zgodnie z nig postepowac; wg tradycyjnej
izraelskiej teologii ludzie prawi oczekiwali dtugiego i dostatniego zycia,
medrcy jednak wskazywali na niesprawiedliwosci panujace w §wiecie,
nie oszczgdzajace ludzi sprawiedliwych; Mdr ukazata tez, jak rozumied
przedwczesng SmieC cziowieka sprawiedliwego; najwigkszym zas da-
rem madrosci jest niesmiertelnos¢ (...); jako powotanie do nieSmier-
telnosci (Mdr 2,23) interpretuje Mdr podobienstwo do Boga, o ktérym
mowi Rdz 1,26-27; blogostawiona szczgsliwos¢ ptynie wigc ze spra-
wiedliwosci, z madrosci, bedacej darem Bozym (Mdr 1, 15; 9,4).

Deuterokanoniczne ksiggi sapiencjalne, kontynuujac sapiencjalne
tradycje ST, wzbogacaja je gldwnie o poetyckie personifikacje madro-
sci(Prz 1, 8; 9; Ba 3,94.,4; Syr 24; Mdr 7,7-9,18); opis relacji madro-
$ci z Bogiem, $wiatem i ludzmi zawiera Prz 8,22-31, podkreslajac jej
zaistnienie przed stworzeniem i udziat w tym dziele; na Prz 8 wzoruje
sie Syr 24, ukazujac madro$¢ zapraszajacq ludzi, ktdra rozbila swoj
namiot w Izraelu; pokrewienstwo stowne i treSciowe z Prz 8 1 Syr 24
wykazuje zwlaszcza J 1,1-18; Logos, podobnie jak madros¢, ukazany
jest najpierw w relacji do Boga; nastgpnie przedstawiono Jego udzial
w dziele stworzenia, postannictwo wobec ludzi, zamieszkanie w zra-
elu i taskawos$¢ wobec tych, ktorzy Go przyjeli®'.”

% Por. Ps 107,20; Prz 8,22-23.27; Mdr 9,1-2.17; 18,14-15.

8 Por. D. M. SMITH, haslo ,,Jogos” w M. A. Powell, The HarperCollins Bible Dictionary,
(Revised and Updated) Third Edition, HarperCollins, New York 2011, s. 564. (edycja
elektroniczna) Logos Bible Software.

8t B. Ponizy, hasto: ,,madros¢”, Encyklopedia katolicka, t. 12., Towarzystwo Naukowe
KUL, Lublin 2008, s.312.
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Wydaje si¢ mozliwe zauwazyC pewien proces, w ktorym wyze]
wspomniane znaczenia par stow: dabar sofia oraz: neszamah ruah,
zmieniaja sie¢ w pewnej rownolegtosci. Nie chodzi bynajmniej o uje-
cie procesu z punktu widzenia etymologii czy historii. Jak sofia przyj-
muje od dabar role posredniczaca miedzy stworzeniem i Stworca
oraz nabywa cechy stworcze i zapewniajace zycie wieczne, tak ruah
przejmuje od neszamah funkcje¢ zyciodajng i stwdrcza. Skojarzenie
nabywania przez slowo sofia cech stworczych stowa dabar z wyzej
scharakteryzowanym procesem nabywania przez siowo ruah zna-
czenia stworczego i ozywiajacego wydaje si¢ bardzo ciekawe. Duch
Bozy, podobnie jak sily witalne, moze przybieraC na sile lub uby-
wac. W konsekwencji cztowiek jest przesycony obecnoscig Boga lub
tej obecnosci ubywa, brakuje, a catkowite jej zniknigcie, powoduje
$mieré osoby. Zatem jesli duch Bozy — tchnienie zycia — wlewa sig,
niejako przez stlowo, w martwe szczatki ludzkie czy w stabeusza,
czyniac szczatki zywym cztowiekiem, a slabeusza meznym, to musi
to oznaczac, ze stowo, mowione czy pisane, pochodzace z jgzyka
ludzkiego, jest tylko nosnikiem stowa Boga, tj. Jego dajacego zy-
cie Ducha (ruah), Jego dajacej nieSmiertelno§¢ Madrosci (sofia),
za$ przemozna moc oddziatywania stow ludzkich wynika z Bozej
Obecnosci w nich zawartej. Konsekwencja uznania powyzszego jest
stwierdzenie, ze przybywanie lub ubywanie ducha czy madrosci,
rzeczywistoscia dynamiczna, tj. nie tylko podlega zmianom w cza-
sie, ale sama zmiana moze mie¢ warto$¢ in plus albo in minus. Pro-
ces ten ma niejako dwa kierunki rozwojowy 1 degradujacy.

Niewiele mniej niz wszystkie starotestamentowe wzmianki o sto-
wie Bozym (dabar JHWH)®* dotycza stéw przekazywanych przez
prorokéw. To wybrani na prorokow ludzie mowig w imieniu Boga,
a w stowach ludzkiego jezyka demonstruje si¢ moc Boga. ,,Stowo
prorockie stanowilo charyzmat proroka i rezultat jego osobistego®’
kontaktu z Bogiem.” ,,W (proroka) ustach bylo juz pos§wiadczonym
stowem Bozym osiagajacym (...) zamierzony cel zbawczy*, a dzig-

82 93% (221 z 241) Por. S. HAREZGA, hasto: ,,stowo Boze” s. 403.
8 Por.Jr1,9-10; Ez 2,8-3.4.
% Por. 1 Krl 15,29; 16,12; 2 Krl 1,17; 9,36; 10,17.
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ki aktywnej obecnosci Bozego Ducha® (...) stawalo sie nosicielem
sensu historii i jej przewodnikiem ku zbawczemu wypetnieniu®.”

Zawsze, gdy wystepuja ludzie méwiacy stowa w imieniu Boga,
mamy do czynienia ze specyficzng relacja cztowieka z Bogiem. Te
relacjg przybliza nastgpny podrozdzial o powotaniu.

Stuchajacy stowa Bozego majaq wobec niego pewne powinnosci.
»»(...)Z ufnoscia 1 poddaniem przyja¢ do swego serca. Jako objawie-
nie 1 norma zycia, stowo jest dla ludzi swiatloscia (...); jako obietnica
zapewnia im odpowiednig przysztos¢. Kimkolwiek bylby ten, ktory
przekazuje stowo (...) nalezy go stuchac (...) albo po to by ,,przyjac
stowo do swego serca”(...) 1 wprowadza¢ je w zycie (...), albo by
liczy¢ na nie 1 w nim pokladac¢ nadzieje¢ (...). Odpowiedz ludzka na
stowo stwarza wigc dos¢ ztozong postawe wewngtrzng, zawierajacq
w sobie wszystkie aspekty zycia wedlug cnét teologicznych: aspekt
wiary, gdyz slowo jest objawieniem Boga zywego 1 Jego planow;
aspekt nadziei, bo stowo jest obietnica; aspekt mitosci, gdyz jest ono
normg zycia (...)¥”

Poréwnanie stowa Bozego do wody dajacej Zycie 1 podtrzymujace]
wegetacje, ukazuje niezbednos¢ tego sktadnika pokarmu dla zycia czto-
wieka. Wezwanie do czerpania z weselem ze zdrojow zbawienia w 1z
12,3 jest wezwaniem do zaufania stowu Bozemu, a akt stuchania stowa
jest droga prowadzaca do Boga, Jego milosiernego przebaczenia®.

3. Podsumowanie

Starozytnych Grekow i Izraelitow spojrzenie na cztowieka zadzi-
wia aktualno$cia. Sp6jnos¢ mysli Sokratesa 1 Arystotelesa w ich wy-
powiedziach o rozumnosci, rozumie oraz o boskim jego pochodze-
niu z biblijnymi ujeciami czlowieka, wskazujacymi na Boga, jako
zrédlo rozumnosci i madrosci, zaskakuje. Jesli za$ platonskie idee

8 Por.1z42,1; 48,16; 59,21; 61,1; Ez 2,2-3,12—-14; Mi 3,8; Ne 9,30.

8 Por. S. HAREZGA, hasto: ,,stowo Boze”, s. 403—404.

87 Por. X. LeoN-Durour (red.), Stownik Teologii Biblijnej, Pallotinum, Poznan 1994,
s. 879.

88 Por. W. Pikor, Soteriologiczna metafora wody w Ksiedze Izajasza, Wydawnictwo
KUL, Lublin 2009, s. 397-398.
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uznamy za wrodzone elementy pochodzenia boskiego, to otrzymuje-

my, budzaca filozoficzno-teologiczne zdumienie, ,,jednomy$lnos¢”

Jak sie wydaje, buduja ja pryncypia jak np.:

1. Istnieje boski Rozum; istnieje Bég.

2. Ludzie uczestnicza w boskim rozumie, tj. majg jego $wiatlo, idee
w sobie

3. Madrosc¢ 1 wiedza sa darem Bozym.

4. Madros¢ i wiedza pochodza z tchnienia ducha (Bozego), ktorego
,,1108¢” w czlowieku dynamicznie si¢ zmienia.

5. Z troski Boga (Rozumu, daimonion’a) o cztowieka, obdarowywa-
nia go Madroscia, natchnieniami wyziera — uchwycona generalnie
—relacja mitosci Boga do cztowieka

a. paralelnie mozna dostrzec trosk¢ Rozumu o swiat i czlowieka oraz
troske daimonion’a by Sokrates nie popelniat zta.

6. Czlowiek przyjawszy madros¢ staje si¢ sprawiedliwy (cnotliwy)
1 Zyje wiecznie.

7. Madros¢ polega na przyjgciu z uwaga 1 w glebi serca stowa Bozego,
a w praktyce zycia na rozroznianiu 1 oddzielaniu (dobra od zla).

8. Serce czlowieka jest miejsce dokonywania si¢ najistotniejszych
zmian osobowych.

Ujmujac syntetycznie rzeczywistos¢ czlowieka i stowa Bozego
w ST, mozna powiedzie¢ ze: Bog JHWH jest Bogiem wypowiada-
jacym slowa niosace tchnienie ozywiajace. Dabar JHWH jest no-
snikiem neszamah 1 ruah JHWH dajacych zycie czlowiekowi. Po
uptynigciu pewnego czasu, gdy czlowiek nabral juz zyciowego do-
swiadczenia®, ruah JHWH, oddziatujac nan, ksztattuje jego leb sta-
jace sie mieszkaniem Madrosci Bozej*® (Ducha Bozego). Cztowiek
taki nie tylko trafnie rozpoznaje dobro i1 oddziela je od zla, ale Ignie
ku Bogu, a postgpujac zgodnie ze swym sercem, ch¢tnie oddaje swe-
mu Bogu siebie na stuzbe. Cztowiek moze stawac si¢ kims bardziej
po mysli Bozej, gdy przyjmuje i zachowuje ducha Bozego. Gdy Go
traci wkracza na droge ku $mierci. Obecno$¢ ducha Bozego objawia
si¢ w Madrosci serca, polegajacej na zdolnosci oddzielania dobra

8  Abraham, Mojzesz, Samuel, Dawid, Samson inni.
% Por. Ps. 90,12.
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od zla oraz na réznych postawach cechujacych Bozych wybrancow.
Duch Bozy dajacy zycie 1 madros¢ ,,dostaje” si¢ do cztowieka przez
rozwazanie slowa (nakazoéw Panskich).

Stowa klucze: Slowo Boze, Stary Testament, Biblia, proces osobo-
tworczy, teologia.

Key words:  Word of God, the Old Testament, the Bible, man-creating
process, theology.

SUMMARY
Man-creating role of the Word of God in the Old Testament

The first aim of this article is to introduce the phenomenon of the word
of God, its causative character, and only then is the man-creating process
thoroughly elucidated and explained. Disclaimer: the article bases on Old
Testament theology owing to the references and arguments stemming from

Old Testament texts.



