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GODNOSC OSOBY LUDZKIEJ JAKO ZRODLO
WOLNOSCI RELIGIJNEJ W NAUCZANIU JANA PAWELA II

Wstep

Wolnos¢ religijna jest prawem o znaczeniu podstawowym za-
rowno dla kazdego czlowieka, jak i1 dla catej spotecznosci. Prawo
do wolnosci religijnej znalazto swoje miejsce w katalogu praw na-
leznych czlowiekowi jako jedno z pierwszych okreslanym mianem
praw czlowieka. Wolnos¢ religijna nie jest przywilejem, ktory czlo-
wiek otrzymuje, lecz jest niezbywalnym uprawnieniem, jakie przy-
nalezy cziowiekowi z samego faktu bycia osoba ludzka, czyli istota
rozumng i wolna. Osoba ludzka jest podmiotem tych praw nieza-
leznie od aktéw prawa stanowionego i wszelkich dziatan ludzkich.
Prawa te przystuguja czlowiekowi w rownym stopniu 1 majg uni-
wersalny charakter. Kazde prawo czlowieka, a wigc takze prawo do
wolnosci religijnej ma u swego podtoza okreslong podstawowa po-
trzebg czlowieka i1 ugruntowane przekonanie, ze potrzeba ta winna
by¢ realizowana. Prawo to domaga si¢ uznania i respektowania przez
wszystkich ludzi 1 instytucje.

Gwarantem praw czlowieka, w tym prawa do wolnosci religijne;,
obok spotecznosci migdzynarodowej, stat si¢ Kosciot. Dlatego tez
normy dotyczace ochrony wolnosci religijnej stanowia przedmiot
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regulacji nie tylko publicznego prawa mi¢dzynarodowego czy pan-
stwowego, ale rowniez prawa kanonicznego. Stanowisko Kosciota
w tej kwestii znalazlo swoje odzwierciedlenie zwlaszcza w naucza-
niu Soboru Watykanskiego II oraz papiezy posoborowych.

Jan Pawel II byt wspottworca, kontynuatorem i1 promotorem na-
uki soborowej, rdwniez w zakresie praw cziowieka, do ktorych nie-
watpliwie nalezy wolnosci religijne), ktorej poswiecit duzo miejsca
W SWOIm hauczaniu.

Ludzie Kosciola, szczegé6lnie Jego pasterze wypracowali wizj¢
czltowicka uksztaltowang w oparciu o Boze Objawienie, odwolujac
si¢ do ogdlnodostgpnego doswiadczenia egzystencjalnego czlowieka.
W minionym stuleciu wizja ta zostala przypomniana przez Sobor Wa-
tykanski II, a potem byla rozwijana 1 prezentowana §wiatu przez Jana
Pawla II. W tej wizji naczelne miejsce zajmuje prawda o godnosci
1 transcendencji cztowieka wsrdd catego stworzenia. Nauka o godnosci
osobowej czlowieka stanowi centralna ide¢ w nauczaniu Jana Pawla
I1, ale jej zrodel nalezy szukac¢ u samych poczatkéw Objawienia z jed-
nej strony, 1 w samej analizie ludzkiej natury, czyli w ludzkiej refleks;ji
wlasnej rozumnosci z drugiej. W oparciu o te dwa zrédta, uwydatnia
si¢ w cztowieku elementy, ktore buduja jego godnos¢ 1 transcendencje
w stosunku do otaczajacego swiata. Na drodze poznawczej rozumu
oraz doswiadczenia jest odkrywana przyrodzona (naturalna) godnos¢
czlowieka. Natomiast na drodze poznawczej opartej na Objawieniu jest
odkrywana nadprzyrodzona godnos$¢ ludzka. Nadprzyrodzona i natu-
ralna godno$¢ czlowieka nie sa sobie nigdy przeciwstawne, a wrecz
przeciwnie — stanowig jedna nierozerwalng calo$¢ 1 obydwie dotycza
tego samego podmiotu — czlowieka.'

1. Pojecie godnosci w filozofii Jana Pawla I1
Filozoficzne analizy dotyczace czlowieka, jego struktury, sposo-

bu istnienia 1 dziatania przeprowadza Jan Pawet Il na pograniczu
czy tez przez synteze dwoch systemow filozoficznych: filozofii bytu

' ). Dec, Naturalne i nadprzyrodzone zrodla godnosci czlowieka w ujeciu Jana Pawla Il

[w:] Jan Pawel Il promotorem godnosci czlowieka, pod redakcja A. BALABUCHA,
Swidnica 2007, s. 85-86.
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(W ujeciu arystotelesowsko-tomistycznym), oraz filozofii sSwiadomo-
sci (w yjeciu fenomenologicznym, gléwnie schelerowskim). Pierw-
szy z tych systemow bazuje gownie na doswiadczeniu zewngtrznym
1 zapewnia uzyskanej wiedzy o rzeczywisto$ci (w tym takze o sobie
samym), obiektywizm i realizm.?

Ze stwierdzeniem, ze czlowiek jest osoba wszyscy bez wzgledu na
réznice swiatopogladowe w jakiej§ mierze si¢ godza. To stwierdzenie
swiadczy o naturalnej wielkosci czlowieka. Wyznacza cziowiekowi
jego pozycj¢, nadrzedna w stosunku do catej przyrody. Przekonanie
to znajduje swe uzasadnienie 1 jest zakorzenione w doswiadczeniu.
Od tej strony znajduje ono uznanie jednostek, jak i najszerzej po-
jetej zbiorowosci ludzkiej, dla ktorych to doswiadczenie sprawdza
si¢ nieustanie. Swoja odrebnos¢ 1 wyzszos¢ w stosunku do innych
stworzen sprawdza wciaz kazdy czlowiek z osobna — bez wzgledu
na to jak bardzo czulby si¢ ponizany przez swe braki fizyczne, czy
duchowe. W tym ostatnim przypadku owa wyzszo$¢ 1 naturalna god-
nos¢ osoby potwierdza si¢ niejako przez kontrast, czyli brak dobra,
ktore cztowiek odczuwa jako zlo, ktore go dotyka. Swoja odrebnos¢
1 wyzszo$¢ w stosunku do innych stworzen sprawdza nieustannie
cala ludzkos$¢ w swoim nicustannym doswiadczeniu. Zagliebiajac si¢
bardziej szczegdétlowo w to zagadnienie nalezy odnies¢ si¢ do do-
swiadczenia: historii, kultury, techniki, tworczosci 1 produkcji. Skut-
ki dzialania cztlowieka w réznych zbiorowosciach swiadcza o nim.
Istota, ktéra przeobraza przyrode, podnoszac ja niejako na swoj po-
ziom, musi doswiadcza¢ swojej wyzszosci nad przyroda; 1 rzeczywi-
scie musi by¢ od niej wyzsza. Zatem nieustanna konfrontacja swo-
jego bytu z przyroda doprowadza cztowieka na prég zrozumienia
osoby oraz jej godnosci.?

Drugi z powyzej wymienionych systemow filozoficznych korzy-
sta z dos§wiadczenia wewngtrznego, ztaczonego z przezywaniem sie-
bie 1 $wiata, a wigc wprowadza czlowieka w jego wngtrze, w jego
subiektywnos¢, pozwala mu w jakis sposob rozeznac¢ swoja pozycje

2 Tamze,s. 87.

3 Por. K. Worryea, Czlowiek jest osobq, Przeméwienie wygloszone w Radio Watykanskim
w czasie trwania llI sesji Soboru Watykanskiego 11 [w:] K. Wortyra, Osoba i czyn oraz
inne studia antropologiczne, dzieto pod redakcja T. STvczeN i In., Lublin 1994, s. 418.
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wobec bytow zewngtrznych. Dzigki takiej orientacji poznawczej,
czlowiek rozpoznaje, Ze jego sposob istnienia rozni sie diametralnie
od sposobu istnienia rzeczy. Cztowiek doswiadcza w swoim istnie-
niu, ze ma poznawczy dost¢gp do swego wngetrza i poprzez to wlasnie
rozni si¢ od Swiata rzeczy.* W analizach nad osoba ludzka, nie cho-
dzi tylko o jej wyzszo$¢ w stosunku do innych stworzen, lecz przede
wszystkim o to, czym, a wlasciwie kim, cztowiek jest sam w sobie.
To, kim jest czlowiek jest sam w sobie, wiaze si¢ nade wszystko
z jego wnetrzem, w ktorym maja swoj poczatek 1 przede wszystkim
SW0J3 przyczyng wszystkie uzewnetrznienia: dziatalnos¢, dzieta, wy-
twory, tworczosc¢. Na podstawie skutkdw poznajemy istotg tej przy-
czyny, ktora jest rozumnos¢ 1 wolnos¢. Umyst 1 wolnos¢ stanowig
istotne 1 zarazem nieodzowne wlasciwosci osoby. Tu takze tkwi cata
naturalna podstawa jej godnosci. Konieczne jest dla uznania godno-
sci czlowieka, postawienie go ponad wszystko to, co pochodzi od
niego w swiecie widzialnym. Wszystkie wytwory i dzieta cztowieka,
skrystalizowane w cywilizacjach 1 kulturach, stanowia tylko swiat
srodkéw, ktorymi cztowiek poshuguje sie¢ w dazeniu do wlasciwego
sobie celu. Osoba ludzka nie zyje dla techniki, cywilizacji, czy nawet
kultury. Zyje natomiast korzystajac z ich pomocy, stale zachowujac
wlasna celowos¢. Ta celowos¢ scisle wiaze sie z prawda, odkrywana
przez cztowieka swoim rozumem 1 dobrem jako wlasciwym przed-
miotem naszej woli. Nie sposob uznawac¢ godnosci cztowieka nie
biorac po uwagg tej celowosci, oraz jej w catosci duchowego cha-
rakteru’.

Zdaniem Wojtyty to osoba ze wzgl¢du na swoja godnos¢ wyznacza
wszystkie rodzaje odniesien, zachowan wzglgdem niej. Odniesienia
te to calkowita afirmacja osoby ze wzgledu na jej wartos¢. W dziele
Mitos¢ i odpowiedzialnos¢é Wojtyla w oparciu o filozofie Kanta for-
muluje swoja norme personalistyczng. Wyraza si¢ ona w aksjoma-
cie, ze osoba nigdy nie powinna by¢ srodkiem do celu, ale winna by¢
celem samym w sobie. Wojtyle-filozofa interesowat kazdy cztowiek
z osobna. I chociaz filozofia jako nauka musi si¢ opiera¢ na uogol-

* ). DEc, Naturalne i nadprzyrodzone..., s. 87.

S Por. Przeméwienie K. Wostyry, Czlowiek jest osobq..., s. 418419,



Godnos¢ osoby ludzkiej jako zrédio wolnosci religijne;j. .. 169

nieniach, to nie mniej to tym co stanowito punkt wyjscia dla Wojtyly
byto zawsze doswiadczeniem konkretnego czlowieka®.

Osoba ludzka wyrdznia si¢ zdolnoscia myslenia pojgciowego,
ktore pomaga w ujmowaniu prawdy. Czlowiek doswiadcza ze jest
wypelniony dazeniami, ktdre pierwotnie swoje zrédto maja we wne-
trzu czlowieka, w jego centrum, w jego ,,ja” (Swiadomosci’). Stad
wynika stwierdzenie, ze osoba ludzka jest bytem samoswiadomym.
Papiez Jan Pawet II jeszcze jako kardynal Wojtyla powyzsze stwier-
dzenie opisuje w swoim dziele Mifos¢ i odpowiedzialnosé, szcze-
golnie akcentujac w nim zdolnos¢ do ujmowania prawdy i odroz-
niania jej od falszu. Dzigki temu osobe ludzka cechuje nadrzednosé
w stosunku do poznawanych przedmiotow. Czlowiek nie jest zatem
biernym podmiotem niejako ,,odbijajacym” w sobie poznawane
przedmioty, ale posiada wobec przedmiotow poznania swoista nad-
rzednosc, niezalezno$¢, wyzszos¢. Ta nadrzednos¢, wyzszos$¢ wobec
poznawanej rzeczywistosci jest nazwana przez kardynala Karola
Wojtyle w dziele Osoba i czyn transcendencja pionowa, ktora jest
pierwszym, do§wiadczanym przymiotem wyrdzniajacym cztowieka
w swiecie 1 jednoczesnie jeden z przymiotow stanowiacych o natu-
ralnej godnosci cztowieka.

Z poznawaniem prawdy kardynal Wojtyla taczy funkcjonowa-
nie sumienia. To wlasnie w sumieniu rodzi si¢ powinno$¢ wobec
poznanej prawdy o dobru. Cztowiek doswiadcza czegos, co okre-
sla si¢ poczuciem powinnosci. Laczy si¢ ono glgboko z doswiad-
czeniem wolnosci, byciem wolnym w swoim wyborze, podjecia
dziatania lub jego zaniechania, zgodnie z poczuciem powinnosci —
osadem sumienia. Poznana prawda zobowigzuje 1 uruchamia w su-
mieniu mechanizm wolnego wyboru, czyli samostanowienie. Owa
poznana prawda uprzedza i oswietla wolne wybory moralne, kto-
rych dokonuje osoba ludzka. Dlatego tez wolnos¢ godna tego mia-
na moze spetni¢ si¢ tylko w prawdzie. Jest to jedna z najczgsciej

® R. CzekaLskl, Godnos¢ osoby ludzkiej, Warszawa 2007, s. 17.

7 Swiadomos$é — w filozofii to, zdolnos¢ umystu ludzkiego do odzwierciedlania obiek-
Lywnej rzeczywistosci oraz do uprzytamniania sobie wlasnej egzystencji, Sfownik je-
zyka polskiego, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2005, s. 1009.
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podnoszonych tez Jana Pawla II®. W ten sposob, wlasnie w sumie-
niu, urzeczywistnia si¢ autentyczna transcendencja osoby, kiedy ta
przekracza siebie w kierunku dobra prawdziwego. Analiza sumienia
doprowadza zatem Wojtyle do polaczenia transcendencji 1 spetnienia
si¢ osoby. Czlowiek nie moze si¢ spetni¢ przez wybor zta moralnego.
Swiadczy o tym takze fenomen poczucia winy. Spelnienie czlowieka
ma miejsce jedynie wtedy, kiedy cztowiek wybiera dobro’

Jadrem ludzkiej wolnosci jest autodeterminizm, samorealizacja.
By¢ wolnym, wedlug Karola. Wojtyly, to najpierw 1 przede wszyst-
kim by¢ zaleznym od samego siebie. Czlowiek zalezy od prawdy,
ale w gruncie rzeczy zalezy od samego siebie, bo on sam rozstrzyga
o wyborze takiego, czy innego dobra. Decyzja osoby ludzkiej jest
,,hieodstgpowalna’, bowiem, jesli cztowiek kaze za siebie wybra¢, to
juz podjal decyzje. Zatem od decyzji, od wolnego wyboru nie moz-
na uciec. Czlowiek podejmuja w sposdb wolny jakis czyn, stanowi
o sobie, czyli staje si¢ jaki§ pod wzgledem moralnym. Warunkiem
tego, by czlowiek mogt si¢ ksztaltowaé¢ pod wzglgdem moralnym
jest wykrystalizowanie si¢ w nim pewnej] specyficznie ludzkiej
struktury, ktéra kard. Wojtyta nazywa samostanowieniem. Struktura
ta ma charakter swoistej relacji cztowieka do samego siebie. Osoba
panuje jednoczesnie sobie samej i jednoczenie znajduje si¢ pod swo-
im panowaniem. Samopanownie zaklada samoposiadanie: czlowiek
jest tym, kto posiada siebie, 1 zarazem jest tym, kto jest przez siebie
posiadanym. Tylko osoba posiada t¢ mozliwos¢ §wiadomie 1 w spo-
sob wolny posiada¢ siebie, sobie panowac 1 przez to siebie samg
(cztowieka jako osobg) ksztaltowaé. To wiasnie uzdolnienie przesa-
dza o szczegOlnej pozycji cztowieka w swiecie wszystkich bytow.
Przesadza o jego naturalnej godnosci i o jego bytowej transcenden-
cji wobec innych stworzen. Samopanowanie stanowi drugi przymiot
czlowieka stanowiacy o jego bytowej wyzszos$ci a przez to o jego
szczegolne) godnosci w swiecie.

Samopanowanie i samoposiadanie staje si¢ warunkiem mozli-
wosci bycia dla drugich. Wolne dziatanie osoby odnosi si¢ przede

8

J. DEc, Naturalne i nadprzyrodzone..., s. 87-88.

® R. CzekALski, Godnos¢ osoby..., s. 22.
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wszystkim do drugiej osoby. Osoba ludzka jest bytem zdolnym do
uczestnictwa, to znaczy do takiego sposobu bycia wobec drugie-
go cztowieka w stosunku do wspdlnoty, ktéry nie przekresla sa-
mostanowienia osoby, jej wolnosci 1 zarazem tworzy dobro. Two-
rzenie dobra, to nic innego jak obdarzenie drugich mitoscia, to
stawanie si¢ bezinteresownym darem dla drugiej osoby. Postawa
taka prowadzi do samospetnienia si¢, czyli do wzrastania w swo-
im czlowieczefistwie. Dzigki takie) postawie osoba moze bardzie;
,byC”, petniej egzystowac. Ta zdolnos¢ jest kolejnym przejawem
transcendencji bytowej cztowieka, stanowiacym o jego naturalne;j
godnosci.'

W dziele Osoba i czyn Wojtyla stwierdza, ze istnienie ontolo-
giczne osoby jest faktem pierwotnym, ze to osoby tworza spote-
czenstwo; ze struktura wspodlnoty jest wyznaczona przez strukture
osoby, a nie odwrotnie. Prymat osoby wobec wspdlnoty jest wi-
doczny na plaszczyznie ontologicznej, jak 1 na plaszczyznie mo-
ralnej. Uczestnictwo osoby ludzkiej we wspdlnocie stanowi odnie-
sienie do ,,innych” ze wzgledu na dzialanie ,,wspolne z innymi”
1 uzgodnienie wlasnych wyboréw z wyborami ,,innych” Transcen-
dencji oraz integracji osoby w czynie odpowiada dziatanie wspolne
z ,,innymi”, gdy czlowiek wybiera to, co wybieraja inni, albo na-
wet wtedy, gdy wybiera dlatego, ze wybierajg inni. Widzac w tym
przedmiocie wyboru wartos¢ w jaki$ sposob wlasna 1 homogenna.
Postawa uczestnictwa jest zarazem uznaniem wspolnego podloza
ontycznego kazdego czlowieka, jego czlowieczenstwa, a zarazem
jego uznaniem jego odmiennosci 1 niepowtarzalnosci. O ile pod-
miotowo postawa uczestnictwa jest rdzeniem wspolnoty, to wspol-
nota jest ,,fizycznym” przejawem bytowania 1 dziatania wspolnie.
Z punktu widzenia ontologii osoba jest bytem pierwotnym (substan-
cjalnym), za$ jednos¢ miedzyludzka, spotecznos¢ jako suma rela-
cji jest czyms$ wtornym — przypadtosciowym. Jednakze K. Wojtyta,
zgodnie ze swoim podejsciem do$wiadczalnym, okreslenia i war-
tosciowania osobowo-spoteczne opiera na zywym i zyciowym
ludzkim doswiadczeniu.

0 J. Dec, Naturalne i nadprzyrodzone..., s. 87-90.
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Istotng rol¢ w filozofii Wojtyly odgrywa rozréznienie plaszczy-
zny przedmiotowej, na ktorej funkcjonuje pojecie spoleczenstwa
oraz plaszczyzny podmiotowej z funkcjonujacym na niej pojeciem
wspolnoty. Jest to rozgraniczenie faktow zewnatrz-osobowych 1 we-
wnatrz-osobowych.

Od strony spoteczenstwa, czyli obiektywnych relacji, jako po-
zwalajace okresli¢ poszczegolne osoby jako przynalezne do danej
grupy osob, ze wzglgdu na przynalezno$¢: narodowa, religijna, sro-
dowiskowa, 1 zawodowa, na pierwszy plan wysuwaja si¢ wlasnie
relacje. T¢ obiektywna rzeczywisto$¢ mozna ujac od strony subiek-
tywnej, podmiotowej, nawet osobistej, czyli od strony swiadomosci
1 przezycia wszystkich jej cztonkow 1 zarazem — poniekad — kazdego
z nich. Dopiero wowczas wchodzimy w rzeczywistoS¢ wspolnoty
i dotykamy jej wlasciwego znaczenia. Wspolnota zatem to obiek-
tywne 1 zewngetrze relacje zachodzace migdzy czlonkami spoteczen-
stwa z racji powigzan czasowych, przestrzennych, instytucjonalnych,
ale takze 1 przede wszystkim osobiscie u§wiadomione i1 przezywane
przez poszczegollne osoby relacje, wigzi, jednos¢ oraz przyjmowa-
ne postawy. Spoleczenstwo jest soba poprzez wspolnotg swoich
cztonkow. W rezultacie wspdlnota wydaje si¢ by¢ czyms bardziej
istotnym, przynajmniej z punktu widzenia osobowej podmiotowosci
wszystkich cztonkéw danego spoteczenstwa, czy grupy spoleczne;.
Wspolnota nie tworzy jednak nowej podmiotowosci, nie stanowi ja-
kiegos super podmiotu bytowania i1 dziatania. Podmiotem peinym
1 samoistnym pozostaja zawsze osoby, cho¢ powigzane relacjami
przedmiotowymi i podmiotowymi. Wspodlnota miesci si¢ na dwdch
plaszczyznach i ma dwojakie znaczenie: realne i idealne lub moéwiac
inaczej, ontologiczne i aksjologiczno-normatywne, jest ona pewng
rzeczywistoscig zastana i1 zasada dziatania. Nie ma spoteczenstwa,
ktore by nie byto powiazane jakas wspolnota, lecz jest ona zarazem
zadaniem do spehienia wynikajaca z wewnatrzobowego dynami-
zmu. Bowiem jak to dobitnie stwierdzit Wojtyla w dziele Osoba:
podmiot i wspolnota czlowiek spetnia siebie we wspolnocie 1 przez
wspolnote z innymi, przez uczestnictwo. Migdzy dynamizmem oso-
by a spelieniem sie wspolnoty istnieje wzajemny Scisty zwiazek.
Rysem charakterystycznym i istotnym personalizmu K. Wojtyty jest
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przekroczenie opozycji osoba-spoteczenstwo, integracja tych dwoch
biegundéw i ukazanie ich jednorodnosci i rownoleglosci, przynaj-
mniej jako postulatu spoteczno-moralnego.

Niezbedne jest zrozumienie 1 uznanie koniecznosci wiaczenia
si¢ we wspolnote dla wlasnego dobra, ale na rowni z tym — a moze
przede wszystkim — 0 uznanie autonomicznej wartosci innych oséb
i oddanie si¢ tej wartosci mimo ograniczen, jakie ono ze soba po-
ciaga, samoograniczen, ktore w tym momencie moga by¢ bolesnie
przezywane.

Dobro osobowe 1 dobro wspolne w pewien sposob warunkuja si¢
wzajemnie 1 s3 w stosunku do siebie rownolegte. Jednakze, ponie-
waz samospelnienie si¢ osoby dokonuje si¢ w obrebie ,,my”, to w ten
sposOb ujawnia si¢ ,,wigksza petnia” dobra wspdlnego. Zatem, skoro
jednostkowe spelnienie dokonuje si¢ w relacjach wspolnotowych,
a wspdlnota jest warunkiem bytowania, dziatania 1 rozwoju jednost-
ki (osoby), to i dobro wspdlne jest warunkiem dobra jednostkowego
1 jest nadrzedne wobec dobr jednostkowych.

Uzasadnieniem praw czlowieka jest najwyzsza 1 niezbywal-
na wartos¢ zwana godnoscia. Prawa te z godnosci wynikajg 1 shu-
za jej umocnieniu. Czlowiek jako osoba przerasta swa warto-
Scig caly S$wiat rzeczy. Obdarzony poznaniem 1 $wiadomoscia
a takze wolnoscia jest powolany ze swej natury do rozwoju, do spet-
nienia siebie we wspdlnocie z innymi ludZmi. Wolnos¢ 1 swiadomos¢
poprzez dynamizm rozwojowy sa zarowno wlasciwosciami jak 1 za-
daniem cztowieka. Uprawnienia i obowiazki odnosza si¢ nie tylko
do sfery duchowej, ale i cielesnej. Obie te sfery stanowia nieroze-
rwalng catos¢. Stad wiec celem kazdej polityki spotecznej powinna
by¢ obrona i zabezpieczenie warunkéw rozwoju godnosci ludzkie;
w kazdym jej wymiarze'?.

Wsrod praw wolno$ciowych w nauczaniu spotecznym Kosciola
szczegolne miejsce zajmuje prawo do wolnosci religijnej. Ranga
tego prawa wynika z jego powiazania z wolno$cia sumienia, kto-

" M. Gogacz, J. LAcH, A. ZuBERBIER, H. Juros, U podstaw chrzescijanskiego perso-

nalizmu, s. 227-250, w dziele zbiorowym O Zycie godne czlowieka, pod redakcja
B. Brize, Warszawa 1990, s. 272-2751 278.
2 J. W. GaLkowsKl, Podstawowy wymiar bytowania, Warszawa 1992, s. 16.
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rej zagrozenie sprawia, ze wszystkie inne prawa sg zagrozone. Jan
Pawel II podkresla znaczenie tego prawa dla zycia spolecznego,
przypominajac, ze wolnos¢ religijna, ktéra lezy u podstaw wszyst-
kich praw ludzkich, jest niezbgdna dla dobra calego spoteczenstwa.
Jesli prawo do wolnosci religijnej jest lamane, to w konsekwencji
gwalcony jest 1 pokdj spoleczny. Zdaniem Jana Pawla II korzysci
jednostkowe 1 publiczne wynikajace z swobodnego wyznawania re-
ligii powoduja, ze obowiazek szanowania wolnosci religijnej spada
na wszystkich; zarowno na indywidualnych obywateli, jak na pra-
womocne wladze. Papiez Jan Pawel II wielokrotnie przypomina, ze
bezposrednim zZrodtem praw ludzkich jest godnos¢ osoby ludzkie;,
kazdego czlowieka. Nie zatrzymuje sie jednak na stwierdzeniu, iz
wolnos¢ przyshuguje cztowiekowi z racji osobowej godnosci. Ponie-
waz wolnos¢ nie tyle wyplywa z godnosci osoby ludzkiej, co jest
elementem ja konstytuujacym. Prawdziwa wolnos¢ jest najbardziej
widoczna cechg czlowieczenstwa.'?

Jan Pawel 11 jako najwazniejsze 1 powszechnie uznane prawa
czlowieka wskazywal: prawo do zycia, do wolnosci i bezpieczen-
stwa osobistego, prawo do wyzywienia odzienia, do mieszkania,
do opieki zdrowotnej, do odpoczynku; prawo do wolnosci stowa,
do nauki 1 kultury; prawo do wolnosci mysli, sumienia i wyznania;
prawo do wyznawania wlasnej religii: indywidualnie lub zbiorowo,
publicznie lub prywatnie.

Jako, ze uprawnienie te przynaleza kazdej osobie, determinuja
one rowniez obowigzek poszanowania tych praw wzgledem innych
osob a takze obowiazki spoleczenstwa jako calosci. Obowiazki te
znajduja odniesienie takze do struktur rzadzacych, poniewaz sa one
zobowiazane do respektowania i ochrony praw wszystkich cztonkow
spoteczenstwa; wladza bowiem oznacza nie tyle ,,urzad”, co przede
wszystkim ,.stuzbg” spoteczenstwu.

Okreslenie powinnosci i uprawien cztowieka odnosi si¢ do tego,
co w cztowieku jest zrodtem poznania i1 stosowania tych praw, a wigc
sumienia. Ochrona wolnosci ludzkiego sumienia jako Zrodta i w pew-

13 S. FEL, Prawa czlowieka — rozwdj idei, podstawa, tres¢ i ochrona [w:] S. FeL i J. Kup-
NY (red.), Katolicka Nauka Spofeczna, Katowice 2007, s. 68—69.
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nym sensie gwaranta godnos$ci, wydaje si¢ by¢ glowna troska katolic-
kiej nauki spolecznej. Zarazem wskazuje ona na tolerancje, ktora jest
niczym innym jak poszanowaniem sumienia, przekonan zyciowych
w dobrej wierze o swojej shusznosci, nawet gdy te przekonania sa
bledne. Cho¢ tolerancja jest powszechnie uznanym wymogiem — co
nie znaczy, ze jest zjawiskiem powszechnym — to jednak w ustach Pa-
pieza-Polaka nabiera specjalnego znaczenia, jesli si¢ wezmie si¢ pod
uwage polska wielowiekowg tradycje kulturalng, polityczna 1 religij-
n3. Uprawienie do wolnos$ci wlasnego sumienia domaga si¢ szacunku
dla przekonan innych 1 szacunku od innych dla siebie.

Wolno$¢ sumienia, w tym rowniez wolnos¢ religijna, o ktora Ko-
sciot troszczy si¢ niejako z urzgdu, jest niezbywalnym i podstawo-
wym prawem osoby, ktoére powinno by¢ zagwarantowane kazdemu;
bez niej nie jest mozliwe funkcjonowanie osoby i jej prawidtowy
rozwoj. Cale zycie spoleczne 1 cala ludzka moralnos¢, tad 1 wolnos¢
spoteczna zaleza od wiasciwego uksztaltowania sumienia jednostek,
czlonkow spoleczenstwa. Pogwalcenie sumiemia przez zewngtrz-
ne naciski, prowadzace do postaw uleglosci, konformizmu, uniku,
do odrzucenia prawdy na rzecz uzytecznosci't, skutkuje nie tylko
krzywdzeniem osoby, ale takze prowadzi do zniszczenia ludzkiej
wspolnoty. Dbalos¢ o wolno$¢ sumienia, o tworzenie warunkow
jego wilasciwego rozwoju jest zadaniem dla kazdego cztowieka, jak
i dla catego spoteczenstwa, poniewaz rola rodziny jest tu szczegolna
1 niezastapiona, rodzina ma wlasne 1 pierwotne prawo do swobodnej
organizacji swojego zycia.

Wolnos$¢ sumienia, uksztaltowanego jako pewne 1 prawe, wigze
si¢ z odpowiedzialnoscig okreslong przez Karola Wojtyle, jako wy-
razajaca gruntowng swiadomos¢ obowigzku, ktéra plynie z prawi-
diowo uformowanego sumienia. Odpowiedzialnos¢ idzie w parze
z godnoscia osoby, jest bowiem wyrazem takiego samostanowienia,
w ktorym cztowiek daleki od samowoli dobrze uzywa swej wolno-
sci, kierujac si¢ zawsze wzgledem na prawdziwa wolnos¢ i na shusz-
ne prawo'’

' Tu pojmowane;j utylitarystycznie lub tez hedonistycznie.
15 J. W. Garkowskl, Podstawowy wymiar...,s. 16—18.
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2. Godnos¢ ludzka w teologii Jana Pawla Il

Karol Wojtyla zauwazyl, ze bez wzgledu na réznice §wiatopo-
gladowe wszyscy w jaki$ sposob godza si¢ na to stwierdzenie, ze
czlowiek jest osobg 1 posiada szczegolng range bytowa, wsobng war-
tos¢ zwana godnos$cia ludzka. Objawienie chrzescijanskie nie jest
konieczne, aby dostrzec godno$¢ osoby ludzkiej, konieczne jest by
zrozumie€ ja w peini. Teologia przedstawia najglebszy wymiar isto-
ty cztowieka. Kazde dzialanie musi bra¢ pod uwage wsobng wartos¢
osoby ludzkiej, poniewaz musi odpowiada¢ prawdzie o cziowieku
i afirmowac osobg ludzka, tj. wyraza¢ mitosc.'®

Zagadnienie godnosci osoby ludzkiej znajduje si¢ od samego po-
czatku w centrum nauczania Jana Pawla II. Trzeba zaznaczy¢, ze
czlowiek w tym nauczaniu, jest rozwazany w perspektywie Bozej
milosci 1 calym jego historycznym 1 teologicznym usytuowaniu. Jest
to wiec cztowiek nie tylko stworzony przez Boga na Jego obraz i po-
dobienstwo, ale tez przez Niego wybrany, umitowany 1 powotany
do chwaty,"”bowiem ,,ukazanie cztowieka w petnej godnosci jego
czlowieczenstwa nie moze dokona¢ si¢ inaczej niz przez odniesienie
do Boga, chodzi zas nie tylko pojeciowe, ale uwzgledniajace pet-
ng rzeczywisto$¢ ludzkiej egzystencji. Czlowiek 1 jego najwyzsze
powolanie odstania si¢ w Chrystusie poprzez objawienie tajemnicy
Ojca i Jego mitosci.”'® Zeby zrozumieé¢ nauke Jana Pawta II o god-
nosci czlowieka 1 jego powolaniu do mitosci, nalezy najpierw sig-
gna¢ do encyklik Dives in misericordia 1 Redemptor Hominis, cho¢
w kazdym niemal jego tekscie mozna znalez¢ jakie$ odniesienie do
tej wiodacej w papieskim nauczaniu idei."

Jan Pawetl II w encyklice Dives in misericordia, okresla milosier-
dzie, jako kategori¢ soteriologiczng wzgledem $wiata i cztlowieka.
Mitosierdzie ma charakter historio-zbawczy, odnosi si¢ do docze-

Por. M. Gogacz, J. LacH, A. ZuBerBier, H. Juros SDS, U podstaw chrzescijanskie-
go..., s. 248.

"7 J. MaIkA, Wezlowe problemy Katolickiej Nauki Spoleczne, Warszawa 1990, s. 25.

'®  JAN PawEL 11, Dives in misericordia [w:] Encykliki Ojca Swig¢tego Jana Pawla 11, Wy-
dawnictwo Znak, Krakow 2007, s. 80.

J. MaJKA, Wezlowe problemy ..., s. 25.
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snych dziejéw zbawienia. Istota ludzka byla, jest 1 bedzie zawsze
jednakowo zagrozona bez odpowiedniego rozwoju duchowego, bez
realizacji mitosci 1 milosierdzia. W kazdym miejscu $wiata i cza-
sic kazdy cztowiek ma dzigki Wcieleniu Chrystusa ta samg szanse
zbawcza.

Mitosierdzie pozwala kazdemu stworzeniu poznaé bogactwo wia-
snej istoty. To ono reaguje 1 nawigzuje do samej struktury cztowieka
bez wzgledu na uwarunkowania jego bytu i przywraca czlowiekowi
jego czlowieczenstwo, zarowno w odniesieniu indywidualnym, jak
1 wspolnotowym. Przez brak milosierdzia jest zagrozone wszystko
to co ludzkie. Milos¢ milosierna jest wspotrozciagla do catej god-
nosci czlowieka 1 catej kondycji ludzkiej oznaczajacej uwarunko-
wanie konkretnej ludzkiej egzystencji, zar6wno indywidualne, jak
i wspolne ludzkiej naturze. W swiecie, w ktérym Zyjemy, obecna jest
mitosc¢. Jest to mitos¢ czynna, mitos¢, ktora zwraca si¢ do czlowieka,
ogarnia wszystko, co sktada si¢ na jego cztowieczenstwo. Papiez pi-
sze, ze mi¢dzy mitoscia a mitosierdziem jest taka sama zaleznos¢ hi-
storio-zbawcza, jak pomigdzy §wiatem stworzonym a odkupionym.
W tej zalezno$ci realizuje si¢ petnia bytu oraz dobro czlowieczen-
stwa. Milosierdzie spotyka si¢ tu ze zbawieniem, dzigki ktéremu
czlowieczenstwo ocalato 1 zostato odnalezione na nowo, uzyskalo
swoj petniejszy wymiar. Przez mito§¢ mitosierna cztowiek moze
najpehiej transcendowac §wiat w jego ograniczeniach i1 ztu. Boze
mitosierdzie przyj¢te z mitoscia 1 czynione wobec wspotbraci jest
w kazdym razie zrodlem Zzycia innego niz to, jakie moze zbudowac
cztowiek pozostawiony sam sobie. Przez Boze milosierdzie dane lu-
dziom, ze wzgladu na ofiar¢ Jezusa Chrystusa ztozong na krzyzu,
nastgpuje spotkanie §wiata z transcendentng sprawiedliwoscia Boza,
oraz definitywne objawienie si¢ swietosci Boga. Mitosierdzie jest
jeszcze glgbsza wigzig niz sama stworcza wigz istnienia. Stad wyni-
ka wniosek, ze podstawowa relacja migdzy immanencja a transcen-
dencja, czasem a wiecznoscia, stworzeniem a Bogiem lezy na linii
milosci — realizacji mitosci.

Relacja milosierdzia opiera si¢ na wspdlnym przezyciu tego do-
bra, jakim jest czlowiek, na wspdlnym doswiadczaniu tej godnosci,
jaka jest jemu wilasciwa. Zatem dwa istotne elementy milosierdzia
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stanowig wspolczucie, w ramach ktorego podmiot poznaje drugiego
czlowieka w jego godnosci i nieszczesciu zarazem oraz mitosierny
czyn bedacy konsekwencja wspotczucia®®.

Godnos¢ jest ta szczegolng wartoscig, ktorg reprezentuje kazdy
czlowiek z powodu tego, ze jest podmiotem 1 osoba — bytem samo-
swiadomym, wolnym, zdolnym do poznania prawdy, wyrastajacym
nad otaczajacym go swiatem. Jest to godnos¢ naturalna. Obok nie;j
istnieje takze nadprzyrodzona godnos¢ cztowieka, ktora rodzi si¢
z bezposredniego zwiazku osoby ludzkiej z Jezusem Chrystusem.
Encyklika Redemptor hominis w catosci poswigcona jest problema-
tyce godnosci cztowieka.

Geneza zwiazku kazdego czlowieka z Bogiem dostrzegana jest
w fakcie Wcielenia, przez ktore Syn Bozy zjednoczyl si¢ jakos z kaz-
dym cziowiekiem. W tajemnicy Odkupienia, w ktorej cztowiek zostat
na nowo stworzony, jednos¢ ta zostata definitywnie potwierdzona.
Przez Chrystusa osoba ludzka wchodzi do wspolnoty Boskich Oséb,
Trojcy Przenajswigtszej, co stanowi ostateczng podstawe godnosci
cztowieka.?!

Jan Pawet II, dla ktérego Ewangelia jest giebokim zdumieniem
wobec wartosci 1 godnosci czlowieka, stwierdza, ze w — ludzkim
wymiarze — ** Tajemnicy Odkupienia ludzkosci przez Jezusa Chry-
stusa ,,cztowiek odnajduje w nim swoja wlasciwg wielkos¢, godnos¢
1 warto$¢ swego cztowieczenstwa. Czlowiek zostaje w Tajemni-
cy Odkupienia na nowo potwierdzony, niejako wypowiedziany na
nowo. Stworzony na nowo!”?* Bez uwzglednienia tego faktu nie
jesteSmy w stanie zrozumie¢ do konca samych siebie; to odkupie-
nie, ktore przyszio przez Krzyz, nadato czlowiekowi ostateczna god-
no$¢ i sens istnienia w $wiecie. Zrédlem godnosci jest relacja kaz-
dego z nas w stosunku do Osoby Jezusa Chrystusa, gdyz On, Syn

20 Cz. BARTNIK, Duchowe oblicze wspoélczesnego swiata, [w:] Jan Pawet 11, Dives In

misericordia — Tekst i komentarze, Lublin 1983, s. 245-247, 255-256.

J. Kupny, Podstawy Zycia spofecznego, s. 76-87 [w:] S. FEL1J. Kueny (red.), Katolic-
ka Nauka Spofeczna, Katowice 2007, s. 80-81.

Papiez wyraznie podkresla, ze to nie jest do konca prawidlowe wyrazenie, stwierdza-
jac cyl. ,,jesli tak mozna to wyrazi¢”, JAN Pawet 11, Redemptor Hominis [w:] Encvkliki
Ojca Swietego Jana Pawla 11, Wydawnictwo Znak, Krakow 2007, s. 24.

JaN PaweL 11, Redemptor Hominis, s. 24.
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Bozy przez swoje wcielenie zjednoczyt si¢ z kazdym cztowiekiem,
a zjednoczy! si¢ nie inaczej, jak z powodu mito$¢ Ojca, ktora obja-
wila si¢ nam w Jezusie Chrystusie.”* Maksymalne przyblizenie si¢
w Chrystusie Boga do ludzkosci wiaze si¢ z tym, iz rOwnoczesnie
w Chrystusie 1 przez Chrystusa czlowiek zdobyt pelna swiadomos$¢
swojej godnosci, swojego wyniesienia, transcendentnej wartosci
swego czlowieczenstwa, sensu swojego bytowania. Ludzki wymiar
tajemnicy odkupienia streszcza si¢ rOwniez w tym, ze w Chrystusie-
Odkupicielu cztowiek odnajduje swoja wiasciwa wielkos¢, godnosé
1 wartos¢ swego czlowieczenstwa. Czlowiek zrozumie siebie w pel-
ni tylko wtedy, kiedy niejako wejdzie z sobg samym w tajemnic¢
Chrystusa, przyswoi sobie 1 zasymiluje cala rzeczywistos¢ wcielenia
1 odkupienia, co jest niezbg¢dne, aby si¢ odnalez¢ w petni swego czto-
wieczenstwa, aby moc stanaé przed soba w calej peli tajemnicy,
ktora stala si¢ jego udziatem w Jezusie Chrystusie.?

Encyklika Redemptor hominis koncentruje si¢ przede wszystkim
na zagadnieniu prymatu cztowieka w rozumieniu humanizmu opar-
tego na fundamentalnej prawdzie naszej wiary gloszacej, ze Odkupi-
ciel czlowieka Jezus Chrystus jest srodkiem, centrum kosmosu i dzie-
Jow, 1 ze wszystko jest dla czlowieka ale czlowiek jest Chrystusowy,
Chrystus zas Bozy. Kos$ci6t zawsze, poczawszy od Listow swietego
Pawla, poprzez wszystkie wieki w licznych wypowiedziach okresla
swoja nauke o spoleczenstwie, w ktérym czlowiek zyje 1 z ktorym
Kosciot pozostaje w zywym zwiazku. Papiez Jan Pawet 11 stwierdza,
ze Kosci6l istnieje dla cztowieka, ze czlowiek stanowi najwazniejszy
obiekt, o ile tak mozna powiedzie¢, oddziatywania Kosciota. To On
zawsze staje w obronie czlowieka, jego godnosci 1 jego praw.

W swojej encyklice Jan Pawet II podkresla radykalny chrystocen-
tryzm, to znaczy prowadzenie cztowieka ku Chrystusowi a zarazem
gleboko chrzescijanski humanizm, co jest wspdiczuciem 1 pochy-
leniem Ojca Swietego nad dzisiejsza ludzkoscia. W kwestii praw
czlowieka papiez zwraca uwagg, ze sam podstawowy sens istnienia
panstwa jako wspolnoty politycznej polega na tym, ze cale spote-

3 J. MAKA, Wezlowe problemy ..., s. 26.
»* A. NosoL, Elementy chrystologiczne encykliki Redemptor Hominis [w:] JaN Pawer 11,
Redemptor Hominis — Tekst i komentarze, Lublin 1982, s. 136.
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czenstwo, ktore je tworzy, w danym wypadku okreslony nardd, sta-
je si¢ panem 1 wladca swoich wiasnych losow. Ten sens nie zostaje
urzeczywistniony, gdy na miejsce sprawowania wiadzy z moralnym
udziatem spoteczenstwa czy narodu jestesmy swiadkami narzucania
wladzy przez okreslong grupg wszystkim innym cztonkom tego spo-
teczenstwa.

Zagadnienia te nabieraja szczegdlnego znaczenia w epoce, w kto-
rej znaczaco wzrosta swiadomos¢ spoteczna ludzi a wraz z tym po-
trzeba prawidlowego uczestnictwa obywateli w Zzyciu politycznym
wspolnoty. Przy tym nie nalezy traci¢ z oczu realnych warunkdw,
w jakich znajduja si¢ poszczegdlne narody. Sa to zatem sprawy istot-
ne z punktu widzenia samego czlowieka 1 wszechstronnego rozwoju
spoleczenstwa. Wsrdd tych praw Ojciec swigty jako pierwsze wska-
zuje prawo do wolnosci religijnej. Podkresla z naciskiem, ze godnos¢
czlowieka jego obiektywnym pragnieniem sprzeciwia si¢ ogranicza-
niu wolnosci religijnej, jest ono naruszeniem godnosci cztowieka.?

Papiez w swym orgdziu do $wiata koncentruje si¢ na cztowieku,
poszukujac pelnej prawdy o jego indywidualnym 1 spotecznym ist-
nieniu. Jest to cztowiek w calej niepowtarzalnosci bytu i dziatania,
swiadomosci 1 woli, sumienia i serca; cztowiek jako podmiot, osoba
1 zarazem nie naruszony obraz samego Boga. Respektowanie godno-
sci cztowieka, jako podmiotu i osoby, jest istotnym kryterium huma-
nizmu czy antyhumanizmu tak indywidualnych ludzi, jak tez ideolo-
giczno — spolecznych systeméw. Waznym integralnym wymiarem
cztowieka jest jego osobowe ,by¢”, powiazane z realizacja wyz-
szych wartosci: prawdy, wolnosci, dobra, sprawiedliwos$ci, mitosci.
Encyklika Redemptor hominis akcentuje powiazanie prawdy 1 wol-
nosci, majac na uwadze pelng prawdg o cztowieku i $wiecie, natural-
ng 1 objawiong. Naturalnym komponentem prawdy jest wolnos¢, bez
ktérej nie ma autentycznej sprawiedliwosci ani wspdlnoty. Papiez
nie ogranicza si¢ do wolno$ci uymowanej ontologicznie (wolnos$ci
woli), lecz odwohuje si¢ do wolnosci wewng¢trzno-moralnej 1 wol-
nosci spotecznej. Wewnetrzna wolnos¢ cztowieka to nie wolnos$¢ od

20 L. KACZMAREK, Godnos¢é i prawa czlowieka w nauczaniu Jana Pawla Il [w:] Chrzesci-
janin w Swz'ecie, N. 101 wrzesien — pazdziernik 1981, s. 12—-15.
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Boga, ale wolno$¢ realizowana z Nim.?” W encyklice Redemptor ho-
minis czytamy: ,,.Chrystus (...) przynosi cztlowiekowi wolno$¢ oparta
na prawdzie, czlowieka wyzwala od tego, co t¢ wolno$¢ ogranicza,
pomniejsza, lamie u samego niejako korzenia, w duszy czlowieka,
W jego sercu, w jego sumieniu.””® Dopeltnieniem wolnosci bytowej
1 moralnej jest wolnos¢ w zyciu spotecznym. Wymaga ona respek-
towania podmiotowosci cztowieka: jednostki, rodziny, narodu, itd.
Tylko wolnos¢ gwarantuje zycie zgodne z osadem sumienia, jej brak
niszczy cztowieka jako osobe.?

Jan Pawet II w encyklice Veritatis Splendor przedstawia prawde
jako uniwersalng i1 obiektywna norme, umozliwiajaca realizacj¢ wol-
nosci. Wlasnie przez przyjecie prawa moralnego, ludzka wolnosc
naprawd¢ 1 w pelni si¢ urzeczywistnia. Wolno$¢ niezrealizowana jest
wolnoscig nieokreslona, pusta. Taka wolnosé, o ile jest tylko poten-
cjalna, zawiesza czlowieczenstwo czlowieka w pustce. Dopiero wol-
nos¢ prawdziwa, wolno$¢ w prawdzie dookresla czlowieczy ksztalt
bytu ludzkiego.

Specyfika prawa naturalnego przedstawionego w tejze encykli-
ce polega na jego personalistycznym rozumieniu. Czlowiek posiada
natur¢ osobowa. Wolnos¢ wkomponowana w natur¢ cztowieka jest
wolnoscia zmierzajaca ku prawdzie. Prawo naturalne odnosi sie do
pierwotnej natury wlasciwej czlowiekowi, do natury osoby ludzkiej,
ktora jest sama osoba jako jednos$¢ duszy 1 ciala, jako jednosc jej
wszystkich sklonnosci duchowych zaréwno duchowych, jak biolo-
gicznych, oraz wszelkich innych wlasciwosci, ktore sa jej niezbedne,
by mogla dazy¢ do celu. W porzadku naturalnym powszechnie do-
stgpnym rozumowi ludzkiemu, godnos¢ osoby przedstawiajaca si¢
w perspektywie wewnetrznej harmonii wolno$ci 1 natury komuni-
kuje kazdego cztowieka z jego ostatecznym celem. Godnos¢ zawsze
komunikuje z transcendencja, z systemem warto$¢, wobec ktorych
cztowiek, nawet silnie odczuwajacy swoja podmiotowos¢ godnosci,
staje jako wobec czegos$ zastanego i1 obicktywnego. Stajac twarza
w twarz wobec tej wartosci, musi ja przyja¢ albo odrzuci¢ 1 czuje

77 S. KowaLczyk, Czlowiek w mysli wspolczesnej, Warszawa 1990, s. 439-442.
2 JaN Pawee 1, Redemptor hominis, s. 31.
2 S. KowaLczyk, Czlowiek w mysli..., s. 442.
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si¢ do tego zobligowany. Wolno$¢ sumienia nie jest nigdy wolng
od prawdy, ale zawsze 1 wylacznie w prawdzie. Autorytet godnosci
osoby, rys transcendencji wiazacy si¢ z nig oraz obiektywna moc
obowiazywalnosci prawa moralnego wskazuje w wymiarze wiary na
Boga 1 prawo Boze. Prawda w postaci tresci tego prawa, jak mowi
Sw. Pawel wpisana jest w sercach ludzkich®. Kazdy cztowiek jest za
nig odpowiedzialny. Sumienie, ten swiadek jedyny wiernosci, badz
zdrady czlowieka wobec prawdy moralnej, w perspektywie wiary
traci swdj monologiczny charakter. Zycie moralne jest dialogiem su-
mienia z Bogiem.?!

Papiez w swoim dziele pt. ,,Mezczyznq i niewiastq stworzyt ich”
stwierdza, ze czlowiek pomimo grzechu nie przestat by¢ w swej istot-
nej strukturze obrazem 1 podobienstwem Boga, totez prawda o czlo-
wieku o je) zobowigzujaca moc odsyta do swych korzeni; do prawdy
o Bogu, jako ostatecznej normie postgpowania. Bog jest zas milo-
scia, ktora daje siebie bez reszty i1 bez kalkulacji. Tajemnica Trojcy
Przenajswigtszej odstania prawd¢ o mitosci Ojca rodzacej Syna, od-
wzajemnioneg) przez Niego w sposob rownie pelny i bezinteresowny,
tak ze owocem wzajemnego daru mitosci jest osobowa Mitosé: Duch
Swiety. Stad i cztowiek bedac jedynym na ziemi stworzeniem, ktore-
go Bog chciat dla niego samego. Dar ten nalezny jest w pierwszym
rz¢dzie samemu Bogu 1 to nie tylko dlatego, ze mitlowanie Boga bu-
duje cztowieka, ale przede wszystkim z racji $wigtosci Boga, ktoremu
godzi si¢ oddac czes¢. Tak wigc Bog, a dokladniej mowiac prawda
o Bogu, jest ostateczng norma postgpowania, nie tylko w tym sensie,
ze bez jej respektowania czeka czlowieka zguba, ale najpierw z racji
Jego godnosci 1 godnosci kazdego Jego osobowego obrazu nalezna
Mu jest czes¢. Dopiero dostrzegajac i akceptujac prawdg o godnosci
Boga 1 cztowieka podmiot staje si¢ zdolny do mitosci, to jest zdolny
do nasladowania swojego Pierwowzoru i osiagniecia tg droga peini
1 szczgscia. Skoro osoba ludzka na wzér Osob Boskich spehia sig
przez czyny milosci, stad 1 wolno$¢ jest sobg gdy stuzy mitosci. Gdy

0 ,Bo gdy poganie, Ktérzy prawa nie maja, idac za natura, czynia to, co Prawo nakazuje

chociaz prawa nie maja, sami dla siebie sa Prawem.”, Rz 2, 14.
Y W. Cuupy, Swiatlo dla wszystkich [w:] Jan Pawe 11, Veritatis Splendor — Tekst i ko-
mentarze, Lublin 1995, s. 261-263.
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czlowiek kocha, nie odczuwa tego napigcia migdzy wolnoscia a su-
mieniem; nie odczuwa go w kazdym razie jako ograniczenia wol-
nosci przez sumienie i odebrania w ten sposéb przystugujacej mu
godnosci wolnej osoby.

Z biblijnego opisu*? mozna wydoby¢ te znamiona sumienia, ktore
kaza je rozumiec jako $wiadka prawdy czlowieku i straznika jego
godnosci, w tym takze jego wolnosci. Przez struktur¢ wolnosci,
zwlaszcza przez jej zakorzenieni w milosci, sumienie jest swiad-
kiem 1 straznikiem godnosci kazdej osoby zjawiajacej si¢ w polu
dziatania podmiotu. Zgodnie z tym, co powiedziano wyzej o natu-
rze czlowieka stworzonego na obraz i1 podobienstwo Boga-Mitosci,
sumienie wigze godnos¢ kazdej osoby, adresata dzialania z dobrem
podmiotu w ten sposéb, ze warunkiem samospetniania (szczgscia),
tego ostatniego jest akt naleznej adresatowi jako osobie afirmacji
(mitosci w jej podstawowym wymiarze: wymiarze woli). Z racji zas
szczegllnej bliskosci czlowieka-obrazu wzgledem Boga-Pierwow-
zoru akt afirmacji osoby ludzkiej badz jej zaprzeczenie jest zarazem
aktem afirmacji Boga, badz jego zaprzeczeniem. Na podstawie po-
wyzszego stwierdzenia wynika wniosek, Ze sumienie chroni niejako
dwie wartosci:

e warto$¢ osoby-adresata czynu,

e wartos$¢ (donioSlejsza) swego podmiotu.

W tym sensie i z tych racji sumienie przede wszystkim swiadczy
o prawdzie swego podmiotu i stoi na jego strazy.*

Jan Pawel II w encyklice Centesimus Annus stwierdzil, ze ,,auten-
tyczna demokracja jest mozliwa tylko w panstwie prawym i w opar-
ciu o poprawnq koncepcje osoby ludzkiej.”** Poprawna koncepcja
osoby ludzkiej to taka, ktéra wyraza si¢ w konstytutywnym zwigzku
wolnosci cztowieka z prawda antropologiczna, co z jednej strony
chroni przed postawami fundamentalistycznymi, z drugiej strony

32 70b. 1 Kor6, 12; Rz 7,21-24.

3 A. SzosTek, Sumienie: swiadek i straznik zbawczej prawdy o czlowieku. Na margine-
sie czesci Il ,,teologii ciala” Jana Pawla Il [w:] JAN Pawer 11, Chrystus odwoluje sie
do ,,serca” O Jana Pawla Il teologii ciala, Lublin 1987, s. 177-181.

3 JaN Pawet I, Centesimus Annus [w:] Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, Wy-
dawnictwo Znak, Krakow 2007, s. 683.
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przed instrumentalizacjq ide1 1 przekonan, w szczego6lnosci zas chro-
ni niezbywalne prawa czlowieka, ktére s3 wyrazem transcendentne-
go wyrazu osoby ludzkiej 1 jej godnosci. ¥

W posynodalnej adhortacji apostolskiej Christifideles laici Jan
Pawel II stwierdza, ze godnos¢ jest wewngtrznym znamieniem 0so-
by tkwiacej w samej jej naturze, wyrazem jej istnienia, nie jest ona
nadawana przez spoteczenstwo, relacje mi¢dzy ludzkie, czy histo-
ryczny rozwdj. Posrod wszystkich widzialnych stworzen tylko czio-
wiek jest osoba, czyli podmiotem $wiadomym 1 wolnym. Wiasnie
dlatego cztowiek stanowi o$rodek i1 szczyt wszystkiego na ziemi.*
Papiez zauwaza, ze ze wzglgdu na wyjatkowe Zrodlo, ktorym jest
sam Bdg, osobowa godnos¢ jest najcenniejszym dobrem czlowie-
ka. Z jej przyczyny przewyzsza on cala otaczajaca rzeczywistosc.
A poniewaz godnos$¢ stanowi obiektywng wartos¢ bytowa istnieja-
ca niezaleznie od ludzkiej woli, dlatego tez jest ona niezniszczalng
wlasciwoscig kazdej ludzkiej istoty. Z tego wlasnie powodu stano-
wi rowniez podstawe rownosci wszystkich ludzi, co dla organizacji
zycia spotecznego ma ogromne znaczenie. Godnos¢ czlowieka jest
wartoscig natury 1 taski. Nalezy zwrdci¢ uwage na fakt, iz godnos¢
osobowa kazdego czlowieka jest nie tylko ta dwupoziomowa war-
toscia, ale jest takze postulatem, aby ja uznano 1 szanowano. Dzi¢ki
swej godnosci istota ludzka jest wartoscig w sobie 1 przez si¢ 1 wy-
maga, by tak wlasnie ja traktowano.*’

Janowi Pawtowi Il jako Papiezowi szczegolnie zalezato na sprawie
wolnosci religijnej. Dlatego tez o niej méwil bardzo czesto, zwlasz-
cza w swoich wystapieniach wobec szerokiego forum przedstawicie-
11 $wiata politycznego, kulturalnego, czy gospodarczego. W sposob
ogolny mysl o wolnosci religijnej wypowiedziat juz w przemowie-
niu inaugurujacym swoj pontyfikat,*® gdy powiedzial: ,,otworzcie

% C. RITTER, Kryzys i odbudowa paristwa opartego na prawach rodziny. Podmiotowos¢

i suwerennos¢ rodziny jako cel polityki spolecznej panstwa demokratycznego [w:]
JAN Pawer 11, Centesimus Annus — Tekst i komentarze, Lublin 1998, s. 198.

% F.J. MAZUREK, Godnosé osoby ludzkiej podstawq praw czlowieka, Lublin 2001, s. 138.

7 J. KupNy, Podstawy Zycia..., s. 81.

3% D. Sikorskl, Godnosé cztowieka jej podstawy i uprawnienia, s. 13-106 [w:] J. Maka,
J. SiEG (red.), Poznac¢ Czlowieka w Chrystusie — Jan Pawel Il O Godnosci Ludzkiej,
Czestochowa 1983, s. 40.
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na osciez drzwi Chrystusowi! Otworzcie dla Jego mocy zbawczej
granice panstw, systemy ekonomiczne i polityczne, szerokie obszary
kultury, cywilizacji i rozwoju.”® Kosciol angazowal si¢ od samego
poczatku swego istnienia w spraw¢ poszanowania godnosci ludzkiej
uznajac, ze nalezy to do jego misji. Poszanowanie godnosci ludz-
kiej przejawia si¢ migdzy innymi w popieraniu, obronie i poszano-
waniu praw czlowieka. Czlowiek ewangelizowany jest konkretnym
cztlowiekiem uwiklanym w sprawy spoteczno — gospodarcze, a jego
wyzwolenie dotyczy aspektu osobowego 1 spotecznego zarazem. Po-
rzadek stworzenia do ktorego nalezy porzadek spoteczno — gospo-
darczy nie moze by¢ oddzielony od planu odkupienia. Wprawdzie
wyzwolenie od niesprawiedliwych struktur spoteczno — gospodar-
czych nie jest tozsame z integralnym wyzwoleniem czlowieka, ale
stanowi wazny jego element. Wszelkie formy niesprawiedliwosci,
ktore stanowia naruszanie praw czlowieka nie dadza si¢ pogodzié
z normami Ewangelii: ze sprawiedliwoscig 1 mitosciag. Ewangelicz-
ne przykazanie domaga si¢ bezwzglednego poszanowania kazdego
cztowieka. Prawa cztowieka, ktorych celem jest ochrona osoby ludz-
kiej, maja wymiar: personalny, spoteczny, gospodarczy, kulturowy,
a takze religijny. Dzialalnos¢ Kosciota na rzecz rozwoju, sprawie-
dliwosci, pokoju, poszanowania praw czlowieka jest dziatalnoscia
w shuzbie czlowieka, jakim widzi go w swej wizji antropologia
chrzescijanska.*

Wielu teologow uwaza, ze podstawowe prawo czlowieka do
wolnosci byto przez Papieza Jana Pawla Il najczescie] wymieniane
i omawiane. Najczesciej Ojciec Swigty domaga sie go dla wszyst-
kich ludzi. Rozumie przez nie prawo do wolnosci mysli, sumienia
1 wyznawania religii. Inni sa zdania, powotujac si¢ na Oredzie Jana
Pawla II skierowane do Sekretarza Generalnego ONZ Kurta Wal-
dheima, Zze u Papieza prawdziwa wolnosé jawi si¢ jako cecha pod-
stawowa czlowieczenstwa.

39

JaN Pawer 1, Homilia Jana Pawla Il Podczas Mszy Swietej Inauguracyjnej Jego
Pontyfikatu [w:] A. PoDsIAD, A. SzArRANSKA, Pierwsze dni pontyfikatu Jana Pawla I1,
Warszawa 1979, s. 138.

F.J. MAZUREK, Nauczanie Kosciola o prawach czlowieka, ,,Chrzescijanin w Swiecie ”,
Nr 150 marzec 1986, s. 1-2.
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Do zajmowanego przez siebie stanowiska wobec ludnosci i pra-
wa do wolnosci, Papiez daje teologiczne uzasadnienie. Dla niego
wolnos¢ nalezy do natury osoby ludzkiej; jest znakiem rozpoznaw-
czym tej osoby. Natomiast jej fundament tkwi w transcendentne;j
godnosci czlowieka.*! o czym méwi Jan Pawet I1 w Oredziu na XIV
Swiatowy Dzien Pokoju w stowach ,,istota wolnosci tkwi we wne-
trzu czlowieka, nalezy do natury osoby ludzkiej i jest jej znakiem
rozpoznawczym” Wolnos¢ osoby ma rzeczywiscie swoj fundament
w transcendentnej godnosci cztowieka: w godnosci danej mu przez
Boga, jego Stworce, ktora go ku Bogu kieruje. Cztowiek, bedac stwo-
rzony na obraz i podobienstwo Boze* jest nierozdzielnie zwigzany
z ta wolnoscia, ktorej zadna sila, an1 przymus zewngtrzny nie jest
w stanie go pozbawi€ 1 ktdéra stanowi podstawowe prawo jako jed-
nostki 1 jako czlonka spoleczenstwa. Czlowiek jest wolny, poniewaz
posiada zdolnos$¢ opowiedzenia si¢ po stronie prawdy i dobra. Jest
wolny, poniewaz ma zdolno$¢ wyboru, b¢dac od wewnatrz poruszo-
ny 1 naprowadzany, a nie bedac pod wptywem $lepego popedu we-
wnetrznego lub zgota przymusu zewngtrznego. By¢ wolnym to moc
1 chcie¢ wybieraé; to zy¢ zgodnie ze swoim sumieniem’™. Ta nale-
zaca do natury osoby wolnos¢ przejawia si¢ w mozliwosci cztowieka
opowiedzenie si¢ po stronie prawdy 1 dobra, w mozliwosci wyboru,
niezaleznie od slepego popedu wewnetrznego, czy tez zewngtrznego
przymusu. Wyjasnit to juz Sobér Watykanski II w konstytucji Gaudium
et Spes w punkcie 17, na ktéra w uzasadnieniu swego stanowiska Jan
Pawet II powotuje si¢.

Jako, ze wolnos¢ nalezy do natury czlowieka 1 swiadczy o jego
godnosci, z tej racji Papiez uwaza ja za podstawowe prawo przy-
nalezne kazdemu cztowiekowi we wszystkich jej przejawach 1 we
wszystkich formach. Stad powinna ona zagwarantowana kazdemu
1 chroniona przez prawo w takim zakresie, aby jak to powiedzial we
wspomnianym Oredziu na XIV Swiatowy Dzien Pokoju, zeby ,kaz-

4 D. Sikorsk1, Godnosé¢ czlowieka..., s.36 — 37.

42 Por. Rdz 1,27.

4 JaN Pawet 11, Oredzie na X1V Swiatowy Dzien Pokoju [w:] P. PTasznik, T. DziDek,
Z.J. Kuas, J. PoNIEWIERSKL, G. RYS, P. StaBEK, J. URBAN, Jan Pawel Il — Dziela Zebrane,
Tom 1V, Krakow 2007, s. 686—687.
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da istota ludzka mogla zyé indywidualnie, czy spolecznie wedhug
wymagan swojego sumienia’*.

W uzasadnieniu prawa do wolnosci religijnej Ojciec $wigty powo-
tuje si¢ najczescie) na moralne prawo naturalne oraz na Dekret Sobo-
ru Watykanskiego II Dignitatis humanae, na ktorego redakcje miat
wplyw, jeszcze jako biskup przez swoje wystapienie na 137 Kongre-
gacji Ogolnej, podczas IV sesji Soboru Watykanskiego II. Podsta-
we stanowi godnos¢ cziowieka., poniewaz cztowiek jest osobg czyli
kims kto, jak mowig Sobdr 1 Papiez, posiada rozum i wolna wolg
1 jest przynaglany przez swoja natur¢ i zobowiazany moralnie do
szukania prawdy, przede wszystkim w dziedzinie religii.

W nauce Jana Pawta Il o prawie do wolnosci religijnej uwydat-
niaja si¢ obydwa jego aspekty a mianowicie indywidualny, ktory
najczesciej nazywa si¢ wolnoscia sumienia i spoleczny nazwany
wolno$cia wyznania. Bierze on bowiem za swoje nauczanie Sobo-
ru Watykanskiego 11, szczegdlnie trzeci punkt deklaracji Dignitatis
Humanie, gdzie jest mowa o praktykowaniu religii. Do niego od-
woluje si¢ w swoim przemowieniu na XXXIV sesji Zgromadzenia
Ogolnego Narodoéw Zjednoczonych, w torym stwierdza, ze wolnos¢
religijna polega z samej jej istoty przede wszystkim na wewngtrz-
nych dobrowolnych i swobodnych aktach, przez ktore czlowiek bez-
posrednio ustosunkowuje si¢ do Boga. Aktow tego rodzaju zadna
wladza nie moze zakazywac ani nakazywac. Sama zas spoteczna na-
tura czlowieka wymaga, aby wewngetrzne akty ujawnial na zewnatrz,
aby taczyt si¢ z innymi ludzmi w dziedzinie religii 1 wyznawal swoja
religie w sposob spoleczny. Dla tych racji domaga si¢, aby wszg¢dzie
wolnos¢ religijna w obydwu aspektach, byta akceptowana 1 szano-
wana. Choc¢by i dlatego, Ze niesie ona korzysci tak indywidualne jak
1 spoleczne. Tym bardziej, ze do tego zobowigzani sa wszyscy, tak
obywatele prywatni jak i prawowita wladza cywilna.*

Moéwiac o jednosci trzech generacji praw czlowieka: wolnoscio-
wych, spotecznych 1 solidarnosciowych w ramach katolickiej nauki
spolecznej nie neguje si¢ roznic. Istotnym argumentem przemawia-

4 Tamze, s. 687.
45 D. Sikorski, Godnos¢ czlowieka..., s. 41-42.
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jacym za jednoscia jest ich wynikanie z godnosci czlowieka. God-
nosc¢ czlowieka jest niepodzielna. Nauka o prawach czlowieka, ktora
uznaje, ze wyplywaja one z godnosci cztowieka musi uznac, ze two-
rza one jednos¢ mimo zachodzacych mig¢dzy nimi réznic, ze sa one
niepodzielne. Jan Pawel II wychodzac od integralnego obrazu czto-
wieka, jego potrzeb 1 wartosci, wskazuje na nierozerwalnos¢ praw
cztowieka. Czlowiek zyje w §wiecie wartosci materialnych i ducho-
wych, a potrzeba korzystania z wartosci dotyczy obu tych dziedzin
jednoczesnie. Zagrozenie zaro6wno praw wolnosciowych jak i spo-
tecznych godzi w cztowieka, w jego integralna calos¢. Osoba ludzka
musi by¢ objeta w swej calosci ochrona prawna i poza prawna.*

Godnos¢ osobowa oznacza wyjatkowa, inaczej] mowiac najwyz-
sza, warto$¢ cztowieka. W istniejacym $wiecie jest on wartoscia nie-
powtarzalna. Uzasadnienie tak rozumianej godnosci w antropologii
chrzescijanskiej przebiega nie tylko na plaszczyznie przyrodzone;,
co oznacza, ze wartos¢ czlowieka jest okreslana takimi elementa-
mi jak wolno$¢, swiadomos¢ 1 odpowiedzialnos¢, ale przebiega ona
na plaszczyznie nadprzyrodzonej*’, bowiem jak glosit Jan Pawet II
w homilii na Placu Zwycigstwa w Warszawie: ,, czlowieka (...) nie
moze do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej: czlowiek nie
moze siebie sam do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie mozna zro-
zumie¢ kim jest, ani jaka jest jego wlasciwa godnos¢, ani jakie jest
jego powolanie 1 ostatecznie przeznaczenie.”*

W yjeciu nadprzyrodzonym, jak napisat Jan Pawel II w encyklice
Evangelium vitae, o niepowtarzalnej wartosci osoby ludzkiej swiad-
czy jej pochodzenie od Boga, podobienstwo do Niego, a takze do-
konane dla niej dzieto Wcielenia i Odkupienia. Istotnym zatem wy-
znacznikami rzeczywistej wartosci (godnosci cztowieka) sa: prawda
0 Bozym podobienstwie i o wynikajacym z faktu odkupienia Bozym

4 F. J. MAZUREK, Nauczanie Kosciola...., s. 6-7.

H. Skorowski, Godnosé¢ czlowieka fundamentalnq ideq rzeczywistosci politvcznej
w nauczaniu spolecznym Kosciola, s. 336-348, w dziele zbiorowym, Zyé godnie
w zmieniajqcym sie swiecie, pod red. Z. Sareto, Zabki 2004, s. 339.

JaN Pawer I, Homilia Jana Pawla 1l na Placu Zwycigstwa w czasie | Pielgrzym-
ki do ojczyzny [w:] P. Prasznik, M. Mokrzyckl, Z.J. Kuas, J. PONIEWIERSKI, G. RYS,
P. StABEK, J. URBAN, Jan Pawel 1l — Dziela Zebrane, Tom X, Krakow 2008, s. 31-32.
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usynowieniu. To wlasnie z tych faktow wynika transcendentna god-
nos¢ czlowieka, ktorej nikt nie moze go pozbawié, ani on sam nie
moze si¢ jej zrzec. Z drugiej za$ strony, zarOwno z faktu stworze-
nia, jak i1 z faktu odkupienia wynika rownos$¢ wszystkich ludzi w ich
godnosci. Dopiero na tej plaszczyznie podobienstwa i usynowienia,
mozna w peini odczyta¢ niepowtarzalna wartos¢ osoby, ktorg okre-
sla si¢ pojeciem godnosci 1 ktora jest fundamentalng prawda w uje-
ciu katolickiej nauki spotecznej.*

Relacja synowska zachodzaca mig¢dzy Bogiem i czlowiekiem
ujawnia nowe relacje migdzy ludzmi. Ludzkos¢ ma wspdlnego Ojca,
co stanowi fundament wig¢zi braterskiej migdzy ludzmi. Wynika to,
z tego, ze Chrystus, jednorodzony Syn Ojca, z mitosci do Niego
1 do czlowieka staje si¢ cztowiekiem. Wiezy mitos¢ miedzy Bogiem
1 cztowiekiem sa dokumentowane przez wcielenie — zycie oraz przez
odkupienie — smier¢ 1 zmartwychwstanie Chrystusa. Chrystus, Bog —
Czlowiek swoim czlowieczenstwem w sposob wyrazny 1 zrozumia-
ty dla kazdego pokazuje, na czym polega czlowieczenstwo 1 w jaki
sposob czlowiek powinien zy¢, aby osiagnac pelni¢ zycia. Prawda
o czlowieku zostata ukazana w pelnym $wietle w Jezusie Chrystusie.
On odstonil nie tylko teoretycznym nauczaniem, ale 1 praktycznie
wlasnym Zzyciem cel cztowieka, jego dazenia i pragnienia.’® Jan Pa-
wet II podkreslil t¢ prawde w przeméwieniu do przedstawicieli swia-
ta kultury zgromadzonych w Teatrze Narodowym 8 czerwca 1991
w czasie swojej czwartej pielgrzymki do Ojczyzny mowiac: ,,podob-
nie jak przez bezinteresowny dar Ojciec i Syn wraz z Duchem Swie-
tym pozostaja w jednosci Bostwa — jako komunia Osob podobnie
1 czlowiek nie inaczej speinia siebie jak przez bezinteresowny dar
z siebie. Ow dar stanowi pelna aktualizacje celowosci ktdra jest wia-
Sciwa czlowiekowi — osobie. Jego autoteologia nie polega na tym,
zeby by¢ ,,dla siebie”, zamyka¢ si¢ w sobie w sposoOb egoistyczny,
ale aby ,,by¢ dla innych”, by¢ darem. Chrystus jest nie doscigtym,
a rownoczesnie wcigz najwyzszym wzorem takiego czlowieczen-
stwa. Czlowiek urzeczywistnia siebie, spetnia siebie, przekraczajac

4 H. Skorowskli, Godnos¢ czlowieka..., s. 339-340.
0 Z.J. ZpYBICKA, Prawo — moralnos¢ — obyczaj — religia [w:] B. Beizg, Religia w Zyciu
spolecznym, Warszawa 1995, s. 40-41.
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siebie. W tym potwierdza si¢ jego osobowa tozsamos¢, a zarazem
boski rys czlowieczenstwa.”! Stad chrzescijanstwo wskazuje mitosc
jako fundament zycia ludzkiego i podstawowy akt ludzki, na ktérym
ma by¢ budowane osobiste i spoteczne zycie cztowieka. Mitos¢ ta
obeymuje zar6wno Boga, jak i czlowieka, co jest konsekwencja fun-
damentalnych wigzi czlowieka z Bogiem.

Nalezy podkresli¢, ze Chrystus nie znosi prawa naturalnego 1 za-
sad moralnosci ogolne;j. Jan Pawet II mowit o tym we wspomnianym
powyzej przemowienia do przedstawicieli §wiata kultury zgroma-
dzonych w Teatrze Narodowym twierdzac, ze Chrystus ogarnia je
przykazaniem mitos$ci*? i doprowadza do je do pelni: w nim wszyst-
kie si¢ zawieraja, z niego wszystkie wynikaja, do niego wszystkie
zmierzajg.>

Przypisujac naturalng 1 nad przyrodzona godnos¢ kazdemu kon-
kretnemu czlowiekowi, papiez Jan Pawet Il w swoim nauczaniu nie
przeciwstawia ich sobie wzajemnie, ani ich od siebie nie oddzie-
la. Jest to jedna i1 ta sama godnos$¢, przyshugujaca osobie ludzkiej
1 W niej jasniejaca, poniewaz kazda z tych oséb zostala powotana
poprzez zjednoczenie z Chrystusem do uczestnictwa w Jego chwale.
Tak integralnie poj¢ta godnos¢ osoby ludzkie; ma swoje spoteczne
konsekwencje w Kosciele 1 w zyciu spotecznosci naturalnej. W Ko-
sciele czlowiek, jak to ujat Jan Pawet Il w encyklice Dominum et Vi-
vificantem ,,wchodzi w nowo$¢ zycia, zostaje wprowadzony w Bozy
1 nadprzyrodzony jego wymiar™*, staje si¢ mieszkaniem Ducha
Swietego®® ,,(...) jako Ozywiciela, poprzez ktérego niezglebiony
Trojjedyny Bog udziela si¢ ludziom, zaszczepiajac w nich zadatek
zycia wiecznego™.

W zyciu spotecznosci doczesnych kazda osoba ludzka, dzigki swej
naturalnej 1 nadprzyrodzonej godnosci staje si¢ podmiotem uprawien,

' JaN Pawee 1, Jak byé narodem zmartwychwstalym, ,,L-Osservatore Romano™ (wyda-

nie polskie), N. 6(133) 1991, s. 30.
52 Zob. Mt 22, 37-39.
33 Z.J. ZpyBicka, Prawo — moralnosé..., s. 41.
JAN PawkL L1, Dominum et Vivificantem [w:] Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla lI,
Wydawnictwo Znak, Krakow 2007, s. 208.
5 H. Pius, Czlowiek w filozofii Karola Wojtyly — Jan Pawla Il, Warszawa 2002, s. 228.
6 JaN Pawet 1, Dominum et Vivificantem, s. 161.
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zwanych prawami czlowieka (osoby), ale tez 1 odpowiedzialnosci za
spoteczenstwo, ktorego jest wspoltworca i za wszystkich jego czton-
kow, w ktorych widzi swoich braci w Chrystusie. Oznacza to naj-
pierw, ze czlowiek jest osoba, ktora dzigki swojej godnosci przera-
sta cele spoteczne, poniewaz sam je wybiera i okresla, 1 w zadnym
porzadku tych celow nie moze by¢ potraktowany jako przedmiot
1 jedynie srodek do osiagnigcia tego celu. Wynika z tego, ze czlo-
wiek jako cztonek spoleczenstwa, w zadnej sytuacji nie moze stracic¢
swej podmiotowosci 1 prawa do inicjatywy. Oznacza to rowniez, ze
nie mozna zbudowac zadnej zdrowej spolecznosci inaczej, jak tylko
przez odwotanie do godnosci sumienia kazdego czlowieka, ktéremu
przez gltos prawego sumienia staje si¢ wiadome prawo nakazujace
mitowanie Boga i blizniego. Mito$¢ przejawiajaca si¢ jako ,,mocna
1 trwala wola zaangazowania si¢ na rzecz dobra wspolnego, czyli
dobra wszystkich i kazdego, wszyscy jestesmy bowiem odpowie-
dzialni za wszystkich” Papiez Jan Pawet II w encyklice Sollicitudo
rei socialis®” nazywa cnotg solidarnosci.

Jan Pawel Il wzywa do stworzenia podstaw cywilizacji, ktora
opierala by si¢ na zrozumieniu 1 poszanowaniu godnosci cztowieka
1 solidarnosci wszystkich ludzi w skali globalnej. Bylaby to cywili-
zacja milosci, w ktérej najwyzsza wartoscia bylby czlowiek 1 jego
godnos¢ osobowa, a rozwoj kazdej osoby ludzkiej podstawowym
nakazem. Rozwoj ten powinien si¢ urzeczywistnia¢ w ramach soli-
darnosci i wolnosci.*®

Stwierdzenie zawarte w wypowiedzi Jan Pawla II w czasie
XXXIV sesji Zgromadzenia Ogolnego Organizacji Narodow Zjed-
noczonych, brzmiace nastgpujaco: ,,wszelka analiza musi konieczne
wychodzi¢ z tych samych przestanek, ze mianowicie kazdy ludzki
byt posiada godnos¢, ktéra — niezaleznie od tego, ze osoba istnieje
zawsze w konkretnym kontekscie spoteczny 1 historycznym — nigdy
nie moze by¢ umniejszana, okaleczona lub zniszczona, lecz prze-
ciwnie, powinna by¢ uszanowana i chroniona (...)”*° zawiera istotne

7 JaN Pawet 11, Sollicitudo rei socialis [w:] Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II,
Wydawnictwo Znak, Krakow 2007, s. 308.

J. Maika, Wezlowe problemy..., s. 27-29.

* JAN Pawer I1, Godnosé osoby ludzkiej fundamentem sprawiedliwosci i pokoju, Prze-
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prawdy, ze jednostce ludzkiej, niezaleznie od jakichkolwiek roznic
przystluguja okreslone uprawnienia narzucajace si¢ z sita oczywisto-
sci aksjologiczno — normatywnej jako nienaruszalne 1 niezbywalne
prawa, oraz ze, ich uzasadnienie dokonuje si¢ w oparciu o najwyz-
sza wartos¢ osoby, okreslang pojeciem godnosci osoby ludzkie). Ten
drugi wniosek jest szczegolnie istotny. Oznacza on, ze podstawa nor-
matywna begdaca zrodlem 1 uzasadnieniem praw cziowieka ,tkwi”
w najglebszej tajemnicy ludzkiego bytu i jest nig godnos¢ osoby. Jan
Pawel II uyymuje warto$¢ cztowieka w sferze naturalnej (przyrodzo-
nej) 1 nadprzyrodzonej. Mysl ta méwi o godnosci osoby jako podsta-
wie normatywnej okreslonych praw naleznych cziowiekowi.

Zagadnienie podstawy normatywnej, a wigc zagadnienie jakim
normom zawdzig¢czajg one swoje istnienie sto1 w Scistej zalezno$ci
z sama koncepcja praw czlowieka, przeciez najglgbsze uzasadnienie
praw czlowieka dokonuje si¢ w oparciu o najwyzsza wartos¢ osoby
okreslonym pojeciem godnosci osobowej. Tak rozumiana podstawa
okresla chrzescijanska koncepcj¢ praw czltowieka jako koncepcja
absolutnych praw. Wynika to z faktu, Zze godnos¢ osoby, jako pod-
stawa normatywna, nie jest wynikiem umowy spoteczne;j, historycz-
nego rozwoju sit wytworczych 1 stosunkéw spotecznych, stanowie-
nia wladzy. Stad tez przystugujace cztowiekowi prawa sa prawami,
ktorych istnienie takze nie zalezy od ustanowienia jakiejkolwiek
wladzy, czy spoleczenstwa. W tym wilasnie wyraza si¢ koncepcja
absolutnych praw czlowieka. Pojgcie totez absolutnosci w chrzesci-
janskiej koncepcji praw czlowieka oznacza, ze przystugujace osobie
uprawnienia sg nienaruszalne 1 nie zbywalne 1 przyshuguja bez wy-
jatku wszystkim, a ich najwickszym usprawiedliwieniem jest god-
nos¢ osoby ludzkie;.

Godnos¢ osoby ludzkiej jest bezposrednim wyznacznikiem nie
tylko koncepcji absolutnych praw czlowieka, ale takze koncepcji in-
tegralnych praw wolno$ciowych, spotecznych i solidarnosciowych.
Kazda z tych grup odznacza si¢ specyficzng trescig. Wszystkie one
stanowig nierozerwalna jednos¢, co w praktyce oznacza, ze s one

mowienie wygloszone na XXXIV sesji Zgromadzenia Ogolnego Organizacji Naro-
dow Zjednoczonych [w:] Jan Pawel Il w Irlandii i Stanach Zjednoczonych, pod red.
E. Czerny, Warszawa 1991, s. 125.



Godnos¢ osoby ludzkiej jako zrodlo wolnosci religijne;. .. 193

niepodzielne 1 tak samo wazne. Integralnos¢ oznacza nie rozerwal-
ng jednos¢ wszystkich praw naleznych osobie. Tak rozumiana in-
tegralnos¢, podobnie jak zaakcentowana wczesniej absolutnosé stoi
w Scisle relacji z godnoscia osoby. Prawa cztowieka z jednej strony
wynikaja z godnosci osoby, z drugiej strony te godnos¢ chronia 1 za-
bezpieczajg. Godnos¢ cztowieka jako osoby, a wiec istoty zyjacej
w $wiecie wielorakich 1 ré6znorodnych wartoséci, domaga si¢ przyna-
leznos$ci osobie wszystkich praw, a tym samym ich jednosci, niepo-
dzielnosci i integralnosci.®®

Zakonczenie

Wystepowanie pojgcia godnosci cztowieka w filozofii i teologii
Jana Pawtla II — cho¢ prace filozoficzne powstaty zasadniczo w okre-
sie przedpapieskim — nie oznacza, ze istnialy jej dwoch odrgbne
koncepcje. Tres¢ tego pojecia w obu przypadkach zawiera bardzo
podobne elementy, réznice zas wynikaja raczej z odmiennych spo-
sobow wyjasniania 1 z odmiennego podejscia do podmiotu analizy.
O ile bowiem w filozofii thumaczenie zatrzymuje si¢ na naturze ludz-
kiej, aczkolwiek przenika ja na wskros, to na plaszczyznie teologicz-
nej cztlowiek jest uyymowany w odniesieniu do Boga; o ile w filozo-
fii to thumaczenie jest oparte na naturalnym doswiadczeniu 1 takim
dziataniu rozumu, to w ujeciu teologicznym na doswiadczeniu wia-
ry i zrozumieniu objawienia. I chociaz sg to rozne thumaczenia, to
ich przedmiot jest wzajemnie komplementarny a nie konkurencyjny
i w zadnym przypadku wzajemnie si¢ nie wyklucza. Jeden jest ich
wspolny podmiot — cztowiek. Wspdlnie tez, jak zdaje si¢ wynikac
z analiz Karola Wojtyly — Jana Pawla II, tworza catosciowy 1 petny
obraz czlowieka®'.

% H. Skorowski, Czlowiek Kultura Swiat, Warszawa 2002, s. 36-38.
¢ J.W. GarLkowskl, Jan Pawel Il o godnosci czlowieka [w:] J. Czerkawski (red.), Zagad-
nienie godnosci czlowieka, Lublin 1994, s. 103.



194 I ukasz Jusinski

Slowa klucze: wolnos¢ religijna, godnos¢ osoby ludzkiej, Jan Pawet 11,
filozofia, teologia

Key words:  religious freedom, dignity of the human beeing, Jonh
Paul 11, philosophy, theology

Summary

THE DIGNITY OF THE HUMAN BEEING AS A SOURCE
OF RELIGIOUS FREEDOM IN THE THEACHING
OF POPE JOHN PAULII

The religious freedom is not a privilege that man receives. It is rather
inalienable title, right that belongs to every man because of the sheer fact
of being a human being — in other words a rational and free creature. Every
human being is subject to this right irrespective of the statutory law or
any human action. The people of the church, and her leaders in particular
have developed a concept of a human being that has been shaped on the
basis of both Divine Revelation and with reference to generally accessible
existential human experience. In the past century that vision was recalled
by the Council of Vatican II, and was later further developed and presented
to the World by Pope John Paul II. The truth of the human dignity and
his transcendence amongst the rest of the creation takes prominent place
in this vision. The teaching of the human personal dignity has become
a central idea both in Pope John Paul’s philosophy and theology.



