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NOWOTESTAMENTALNA TEOLOGIA POSLUSZENSTWA

Postuszenstwo zajmuje jedno z centralnych miejsc w zyciu indywi-
dualnym, spolecznym i religijnym. Jest ono takze przedmiotem wielu
kontrowersji, poniewaz nie wszystkim udaje sie polgczy¢ je z wolnoscig
i autorytetem. Przed Soborem Watykanskim II wielu sgdzito, iz Sobér
rozwigze ten problem i wypracuje jasne i przekonywujace propozycje
w tym wzgledzie. Stad tez pojawilo sie wiele opracowan, z ktérych
ogromna wiekszo$§¢ dotyczy socjologicznego, jurydycznego i meoralnego
aspektu postuszenstwa. Jednak po wielu latach od polemik posoborowych
kwestia postuszenstwa ponownie ozyla. Odbiciem tego sg propozycje za-
warte w Concilium 11(1980), gdzie autorzy analizujgc sytuacje wspoiczes-
nego czlowieka, podejmujg proby majgce na celu okreslenie postuszenstwa
i chcg ukazac¢ wlasciwe miejsce tej warto$ci w zyciu. Postuluje sie roz-
wigzanie tego problemu najpierw na bazie chrystologii, ktéra dotychczas
jeszcze nie spelnila tego wymagania, chociaz z drugiej strony nie mozna
odmoéwic¢ teologom podejmowania takich préb. Wielkg przeszkode w tej
materii stanowi prawie catkowity brak biblijnych opracowan na temat
postuszenstwa. Stwierdzenie niniejsze w réwnej mierze dotyczy Starego
i Nowego Testamentu. Na ten istotny mankament zwrécili uwage w roz-
prawach doktorskich A. K. Fenz i P. K. D. Neumann. Pierwszy z nich
analizujgc starotestamentalng formute ,sluchaé gtosu Jahwe” postulowal
koniecznos¢ teologicznego opracowania terminu szema. Natomiast P. K. D.
Neumann badajgc imperatywy szema wysungl identyczny postulat. Poza
tym wykazali oni, ze zagadnienie posluszenstwa nawet w wiodgcych ko-
mentarzach biblijnych jest traktowane ubocznie.

Jezeli chodzi o Nowy Testament, to w stosunku do Starego Testamen-
tu sytuacja na pozér jest nieco korzystniejsza, gdyz istnieje jedno opra-
cowanie monograficzne, w ktérym kwestia postuszenstwa zostata przed-
stawiona w spos6b nader ogélny. Posrednio tego tematu dotyczy réwniez
praca W. McLennana, ktéra jeszcze bardziej niz poprzednia traktuje po-
stuszenstwo nowotestamentalne ogélnikowo, bez uwzglednienia wla$ci-
wej temu pojeciu terminologii biblijnej.



100 Ks. Andrzej Szewciw

Spojrzenie na podstawowg literature moze sugerowaé, ze widoczng
luke uzupelniajg artykuly. Jednak taka opinia bylaby bledna, poniewaz
jest ich bardzo niewiele, a te ktére zostaly napisane pochodza przewaz-
nie sprzed wielu lat i sg po prostu przestarzale. Jezeli chodzi o nowsze
artykutly, to sytuacja jest prawie identyczna.

Przegladajac bibliografie z ostatnich lat napotykaliSmy malg ilosé
artykuléw poswieconych temu tematowi. Rowniez na gruncie polskie]
literatury teologicznej istnieje bardzo powazny brak biblijnego ujecia
postuszenstwa. Spotka¢ jedynie mozna nieliczne artykuty dotyczace po-
Srednio tego zagadnienia.

W niniejszym artykule pragniemy podjg¢ probe syntezy teologicznej
postuszenstwa. Zamierzony cel chcemy osiggna¢ przez komplektowe uje-
cie celu, podmiotu, zakresu i postulatow postuszenstwa, a catosé chcemy
uwienczyé zbawczym postuszenstwem Jezusa Chrystusa, ktéry wedlug
NT jest modelem i wzorem postuszenstwa czlowieka wzgledem Boga.

1. CEL POSLUSZENSTWA

Azeby nakres$li¢ cel postuszenstwa, wydaje sie stusznym, zZe trzeba
bra¢ pod uwage rézne jego formy, poniewaz inny cel bedzie mialo po-
stuszenstwo Jezusa, inny Apostolow, dzieci i niewolnikéw. Cechg wsp6l-
ng jest na pewno to, ze kazdy rodzaj postuszenstwa posiada walor reli-
gdjny.

Cel postuszenstwa Jezusa zostal wyraznie ukazany przez Pawla w ty-
pologii Chrystus — Adam (Rz 5,12—19)!, gdzie cale dzielo Chrystusa
nazwane jest posluszenstwem, podczas gdy grzech Adama zostal okre-
slony jako niepostuszenstwo. Znamienny jest wiersz 5,19, gdzie Pawel
stwierdza: , Albowiem jak przez niepostuszenstwo jednego czlowieka
wszyscy stali sie grzesznikami, tak przez postuszenstwo Jednego wszyscy
stang sie sprawiedliwymi”

Wiersz ten ukazuje istote zbawczego dziela Jezusa, ktore polega na
postuszenstwie wzgledem woli Ojca. Cel postuszenstwa Jezusa wyrazajg
stowa: ,,..dia tes hypakoes tou enos dikaioi katastatecontai hoi polloi”
(5,19 b).

Czas przyszly ,wszyscy stang sie sprawiedliwymi” okresla blizej cel
postuszenstwa. Jest to prawdopodobnie tzw. futurum logicum, ktére ozna-
cza, ze coraz wiecej ludzi bedzie korzysta¢ z owocéw zbawczego dziela
Chrystusa2.

! To zagadnienie opracowal: E. Brandenburger, A(iam und Christus (Rz
5,12—19), Neukirchen 1962; A. M. Dubarle, Péché originel dans Saint Paul,
RSPT 40/1956, s. 213—233.

2 Por. K. Romaniuk, List do Rzymian, s. 142.
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Jezeli chodzi o sam cel to jasno z tekstu wynika, ze jest nim uspra-
wiedliwienie. Podobng mys$l zawiera Hbr 5,8—9 oraz Flp 2,8.

Wobec tego nalezy zauwazy¢, ze wspomniany cel posiada walor so-
teriologiczny? i stanowi fundament zbawieniat. Celem postuszenstwa Chry-
stusa jest realizacja woli Bozej5 oraz zbawienie ludzi. Dzieki doskona-
lemu postuszenstwu Jezus ,stal sie sprawcq wiecznego zbawienia, dla
wszystkich, ktérzy Go stuchajg” (Hbr 5,9). Pismo $w. kilkakrotnie pod-
kreSla, ze Jezus zrealizowal cel postuszenstwa poprzez wypelnienie woli
Ojcab6.

Postuszenstwo wzgledem Ojca stanowi naczelng zasade egzystencji
Chrystusa?, i ono jest zrodlem odkupienia ludzkosci.

Na innej plaszczyznie trzeba odnajdywaé¢ cel postuszenstwa jaki NT
wyznacza ludziom. Czesto jest on zbiezny z ogblnie pojeta wiarg. Azeby
mozna w miare dokladnie ustali¢ cele postuszenstwa, osobno rozpatrzy-
my te kwestie w odniesieniu do Apostoléw oraz innych grup ludzi.

Problem postuszenstwa Apostolow dobrze wyrazajg stowa wypowie-
dziane przez Piotra i Jana przed Sanhedrynem: ,,RozsadZcie, czy sluszne
jest w oczach Bozych bardziej stuchaé was, niz Boga?”’ (Dz Ap 4,20).
Analiza formalna i tresciowa jasno wskazuje, ze w istocie jest to pyta-
nie o postuszenstwo. W tym pytaniu posrednio zostala ukryta odpowiedz
oparta o wartosciowanie ,,kogo bardziej nalezy stuchaé”

Posluszenstwo Apostolow oparte jest na tym co widzieli i styszeli
(Dz Ap 4,21), czyli fundamentem sg stowa i czyny Jezusa.

Z kolei przez slowa i czyny Pawla poganie stali sie postuszni (Rz
15,8). Mamy tutaj do czynienia z pewnego rodzaju zaleznoscia pomigedzy
»Stowami i czynami” Jezusa a Apostolow. Otoz ,slowa i czyny” Jezusa
sa podwaling postuszenstwa, natomiast ,,stowa i czyny” Apostoldéw majg
by¢ srodkiem do osiggniecia celu postuszenstwa, ktérym jest postuszen-
stwo wierze (Rz 1,5), sprawiedliwosci (Rz 6,16—17), spelnienie przykazan
(J 14,15,23) i przysporzenie chwaty dla imienia Jezus (Rz 1,3).

Posluszenstwo Apostolow powinno opiera¢ sie na tym co ,widzieli
i styszeli”, czyli musi ono bazowa¢ na ich osobistym doswiadczeniu wy-
nikajacym z bezposrednich kontaktow z Jezusem Chrystusem. Na tym
wlasnie podlozu powinni ksztaltowac posluszenstwo wsrod tych, do kto-
rych zostali postani, aby zyskac¢ ich dla Ewangelii Jezusa Chrystusa (Hbr
13,17).

Z tak pojetego postuszenstwa, ukierunkowanego na zbawcze oredzie

A. Stoger, Gehorsam, HTG 1I, s. 471.

K. Kertelge, Der Brief an die Rémer, Leipzig 1970, s. 113.

Por. B. Schwank, Gehorsam im NT, ErA, 42(1966), s. 476.

S. Gross, Der Gehorsam Christi. GuL 29(1956), s. 2—11.

Por. R. Deichgriaber, Gehorsam und Gehorchen in der Verkindigung
Jesu, ZNW 52(1961), s. 119.

- e ;e w



102 Ks. Andrzej Szewciw

Jezusa Chrystusa, rodzi sie postuszenstwo wobec nauki gloszone] przez
Apostoléw i ich nastepcow. Przepowiadaniu apostolskiemu winni okazac
postuszenstwo wszyscy, do ktérych jest ono skierowane. Dlatego Pawetl
dziekuje tym, ktoérzy stali sie postuszni nauce, ktorej zostali przekazani
(Rz 6,17) i ubolewa, ze nie wszyscy okazali postuszenstwo Ewangelii (Rz
10,16).

Za niepostuszenstwo Ewangelii zostanie wymierzona kara réwnoznacz-
na karze tych, ktérzy nie chcg pozna¢ Boga (Tes 1,8). Zaréwno jednych,
jak i drugich czeka kara wiecznego zatracenia (2 Tes 1,9). Ponadto za
niepostuszenstwo wobec stéw Apostola naznaczona zostala rowniez kara
(2 Tes 3,14). Celem posluszenstwa jest usSwiecenie dusz i wzajemna mi-
Yosé (1 P 1,22). Reasumujgc nalezy podkresli¢, ze wierni powinni by¢ po-
stuszni, aby osiggngé¢ poznanie Ewangelii, ktorg gloszg Apostolowie. Przez
postuszne przyjecie stowa prawdy (1 P 1,22) stow Apostola, udzialem
wiernych stang sie takie dobra jak: uswiecenie, wzajemna milose, stuz-
ba prawdzie oraz bycie we wspélnocie wraz z Ojcem i Synem (1 J 1,3).

Postuszenstwo prowadzi do przekonania, ze Bog jest swiatloscig (1 J
1,5), jest zrodlem szczeScia (Mt 13,16).

Innym rodzajem postuszenstwa jest posluszenstwo dzieci wobec ro-
dzicow. Dzieci winny by¢ postuszne rodzicom poniewaz tego wymaga
sprawiedliwos¢ (Ef 6,1) i to jest mile Panu (Kol. 3,20). Przez postuszen-
stwo w rodzinie wychowuje sie czlowieka do postuszenstwa Bogud.

Osiagniecie tego celu uwarunkowane jest miedzy innymi tym, ze ro-
dzice powinni inspirowa¢ dzieci do realizacji Bozych wymagan. Celem
postuszenstwa niewolnikow jest stuzba Chrystusowi, a ,,pan doczesny”
ma im pomoéc w realizacji tego celu (Ef 6,5; Kol 3,22; FIm 21; 1 P 2,18).

Wydaje sie, ze w oparciu o dotychczasowe ujecie celu dostrzec w nim
mozna dwa nurty: odgorny oraz oddolny. Pierwszy polega na tym, ze
cel zostal okreslony przez Boga dla poszczegdlnych kategorii postuszen-
stwa. Celem postuszenstwa Chrystusa jest usprawiedliwienie wszystkich
ludzi® i wypelnienie woli Ojca. Z kolei Apostolowie winni byé¢ postuszni
Jezusowi w tym co ,widzieli i styszeli” i przez to doprowadzg ludzi do
posluszenstwa Ewangelii. Natomiast ci, do ktérych zostali postani ucznio-
wie powinni okaza¢ posluszenstwo Ewangelii i stowom Apostolow, aby
w ten sposdb nadprzyrodzone dary staly sie ich udzialem. W tej grupie
sq takze rodzice i panowie, ktorzy winni dzieciom i niewolnikom poma-
gac przykladem osobistego zycia w ksztaltowaniu postawy postuszenstwa.
Nurt odgérny postuszenstwa uwarunkowany jest zaleznoscig ,,zstepujq-

® E. Hamel, L'obéissance aur parents, w: ,Les dix paroles”, Bruxelles—Paris
1969, s. 133—135; A. Stoger, Gehorsam, HTG 1II, s. 84.
% AL M. Dubarle, art. cyt., s. 232,
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c¢” od Boga Ojca, przez Jezusa, na Apostolow, dalej na wszystkich lu-
dzi, ze szczegdlnym rozréznieniem na rodzicow i ,,panéw’’.

Dlatego wspomniana zaleznos$¢ polega prawdopodobnie na tym, ze w
niej zawierajg sie granice poszczegolnych kategorii postuszenstwa, ktoére
S3 wyznaczane odgoérnielo.

Nurt oddolny ukierunkowany jest na posluszenstwo Bogu, przez po-
stuszenstwo poszczegdélnym posrednikom, ktore jest nieodzowne. Dlatego
postuszenstwo wobec czlowieka jest zawsze rozpatrywane w relacji do
Bogall,

Doskonalym posrednikiem jest Jezus, ktory przez akt posluszenstwa
ofiaruje zbawienie tym, ktorzy sg Mu postuszni (Hbr 5,9), a Jemu sg po-
stuszni niewolnicy przez postuszenstwo swoim doczesnym panom, dzieci
przez postuszenstwo rodzicom, wierni przez postuszenstwo Ewangelii
i slowu apostolskiemu oraz Apostolowie przez postuszenstwo temu ,,co
widzieli i styszeli”.

Oba nurty, moze nieco sztucznie wyodrebnione ilustrujg jednak wy-
raznie cel posluszenstwa i wskazujg na pewne zasady, ktorych przestrze-
ganie pozwoli uczestniczy¢ kazdemu czlowiekowi w zapowiedzianej na-
grodzie.

Takie rozréznienie ukazalo posrednio geneze postuszenstwal? i praw-
dopodobnie bedzie pomocne przy ustalaniu jego podmiotu.

2. PODMIOT POSLUSZENSTWA

Mozna by lakonicznym stwierdzeniem oznajmi¢, ze podmiotem po-
stuszenstwa jest wszelkie stworzenie, ale wielu taka odpowiedZz na pew-
no nie satysfakcjonowatlaby, dlatego trzeba ja uszczegélowi¢. Podmiotem
postuszenstwa jesi przede wszystkim czlowiek!3, kiéremu ustyszane slo-
wo pozwala uczynié¢ z jego zycia prawdziwg stuzhe Bogul4.

Z kart Biblii wynika rowniez, iz oprocz czlowieka podmiotem Bozego
dzialania sg postuszne gwiazdy (Ba 3,34; Ps 104,4; Syr 42,23), wicher i je-
zioro (Mk 4,41) oraz duchy nieczyste (Mk 1,27), ziarno gorczycy (bk 17,6).

Jednak podmiotem dominujacym w calym objawieniu jest cztowiek,
ktéoremu sposrod wielu wartosci ,,oferuje” Bog posltuszenstwo, aby w ten
sposob urzeczywistnily sie jego odwieczne zamiary.

Te propozycje kieruje Bog do wszystkich ludzi bezposrednio lub

10 Por. F. Scholz Gehorsam, HTG II, s. 86.

11 Por. A. Stoger, Gehorsam, HTG 1I, s. 83.

12 Zob. O. Kuss, Der Begriff des Gehorsams in Neuen Testament, ThuGL
27/1935, s. 695—702,

18 Por. G. Schneider, art. cyt.. s. 127.

¥ Ch. Augrain — J. Guillet, Postuszenstwo, w: ,STB” red. X. Leon-
-Dufor, Poznan 1973 r., s. 728.



104 Ks. Andrzej Szewciw

przez wybranych posrednikéw w TS, a przez swojego Syna i Apostotow
w NT. Zostala ona wyrazona na wiele sposobow (Hbr 1,1), ale najbar-
dziej przez Syna, ktéory w doskonaly sposéb kontynuowatl i realizuje pro-
pozycje Boga Ojca. Jezus Chrystus dopelnil tego dzieta stajac sie pod-
miotem doskonalego postuszenstwa (Flp 2,8; Rz 5,19; Hbr 5,8). Nie mozna
tego przypisa¢ ludziom, do ktorych wezwanie do postuszenstwa jest w
NT, az nazbyt czeste. Dlatego, jak to wynika z poprzedniego rozdzialu,
ludzie sg podmiotem postuszenstwa i niepostuszenstwa. Moze to stwier-
dzenie nie zawsze wynika bezposrednio z analizowanych form, ale te
opinie potwierdza czesto najblizszy kontekst. Stad celowo zwracalisSmy
uwage na reakcje swiadkéow dziatalnosci Jezusa.

Generalnie mozna uznaé, ze uczniowie Jezusa sg przewaznie podmio-
tem postuszenstwa (Mk 4,18; 10,41; Mt 17,6; 19,25; Ek 8,12), natomiast
faryzeusze i ich zwolennicy niepostuszenstwa. Ta ,,prawidlowo$é” znaj-
duje réwniez potwierdzenie w dzialalno$ci Apostotéw (Dz Ap 16,38; 17,32).

Jezus jest nie tylko doskonalym podmiotem wobec woli Ojca, ale
rowniez wobec sléw uslyszanych od ludzi, zwlaszcza potrzebujacych po-
mocy.

" Analizujac participium aoristi akousas stwierdzilismy, ze gdy On usly-
szal, zaraz nastepowala kolejna pozytywna czynno$¢, ktéora wykonal (Mt
8,10,50; L.k 17,9).

Takze podmiotem postuszenstwa w szerszym znaczeniu jest Bog, kto-
ry nie wysluchuje grzesznikow, lecz kazdego kto oddaje Mu czes¢ i wy-
peinia Jego wole (J 9,31). On wystuchuje sieroty i wdowy (Jk 5,4), spra-
wiedliwych i poboznych (1 P 3,22).

Zawsze jednak stucha On swego Syna, Jezusa Chrystusa, ktory jest
prawzorem posluszenstwa (J 11,41)15,

3. PRZEDMIOT 1 GENEZA POSELUSZENSTWA

Mozemy wyszczeg6lni¢ pewne rodzaje przekazu tresci objawionej, w
ktorej zawiera sie takze przedmiot postuszenstwa. Rozréznienie takie jest
mozliwe, gdy jako kryterium podzialu przyjmiemy osobe zwiastujgcs
oraz tres¢ jaka dana osoba przekazuje. I tak Jezus jest absolutnym glo-
sicielem woli Bozej, poniewaz przekazuje wrzystko co Ojciec Mu objawil.

Apostotowie zas przekazujg to, co otrzymali od Syna, a pozostali, kto-
rzy uczestnicza w tym procesie i przekazuja 1o, co zostalo im dane przez
Jezusa i Apostoléow. Do ustyszanej tresci nie mozna nic dotozyé¢ (Ap 22,18).

W oparciu o te klasyfikacje mozna ustalié zakres postuszenstwa, kté-
ry zwiastuje Jezus, Apostolowie oraz rodzice i inni.

18 Ch. Augrain, Stuchaé, w: ,,STB”, s. 886.
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Przedmiot postuszenstwa wyrazony zostal przez wypowiedzi poszcze-
golnych osob. Jezeli idzie o osobg Syna Bozego, to tres¢ posluszenstwa
przekazal On przez slowa i czyny oraz przez $wiadectwo wlasnego zycia.

Analizujgc wszystkie formy rzeczownikowe, przymiotnikowe i czaso-
wnikowe utworzone od stowa akouo zauwazyliSmy, ze w przewazajacej
mierze tre$¢ postuszenstwa koncentruje sie w konteks$cie dzialalno$ci na-
uczycielskiej Jezusa (Mk 4,2; 6,2; L.k 2,47; 4,28; 8,10.21; 11,28; 20,45).

Ewangelisci zwracaja uwage na osobe méwigcego, w tym wypadku
chodzi o Jezusa, a zwlaszecza na to, co On mowi i jednoczes$nie podkre-
slajg koniecznos¢ stuchania Stowa Bozego i jego realizacje. Decydujace
spotkanie stuchajacego dokonuje sie w stowie gloszonym przez Jezusa,
do ktérego tlumnie idg ludzie, aby Go stuchaé¢ (Ek 5,1.15; 6,17; 15,1;
19,48; 21,38).

W synoptycznym przekazie, na poczatku dluzszych moéw, niejedno-
krotnie spotykamy wezwania do stuchania (Mk 4,3; 7,14; Mt 21,33; Ek
18,6; Dz Ap 2,22).

Celem ich jest pozyskanie uwagi stuchajgcegolé. O wiele wieksze zna-
czenie ma formula: ,kto ma uszy do stuchania niechaj stucha” (Mk 4,9,23;
7,16; Mt 9,43; L.k 8,8; 14,35).

Wedtug J. Gnilkil” zaklada ona jakosSciowo rézne stuchanie. Formuta
ta poprzedza przypowies¢, slowa zagadkowe lub trudno zrozumiale sen-
tencje. Wartos¢ stuchania zalezy calkowicie od stuchajgcego, od jego po-
stawy oraz od tego, co stuchacz uczyni z uslyszanym stowem.

Zasadniczo przedmiotem postuszenstwa jest wola Boza (Mt 6,9; 1 P
1,14) uwidoczniona przez przykazania (Mk 10,19) oraz wezwania do jej
realizacjil'®, Glosicielem wspomnianej woli Bozej jest przede wszystkim
Jezus (Mt 5,27.45; Mk 1,27), ktéry przyszedl na $wiat ,,aby spelni¢ wole
Boga’ (Hbr 10,7.9; Dz 13,22), a nie swojg wole (J 4,34; 5,30; 8,29).

Pelnienie tej woli jest celem postannictwa Jezusal?, ktéry na mocy
otrzymanej od Ojca wladzy (Mk 1,27; Mt 28,18) wzywa wszystkich do
przyjecia woli Ojca.

Te wole wyrazajg przede wszystkim slowa Jezusa, w ktérych ukazu-
je jej tres¢ i wzywa do postuszenstwa (Mk 1,21; 4,3; 6,20; 9,7; Mt 5,21.27;
10,27; 13,17; 15,10; Ek 5,1; 6,49; 7,3; 18,36; 23,6).

Podobng funkcje spelniajg stlowa Apostolow, ktorzy wzywaja do po-
stuszenstwa temu, co glosil Jezus i co zostalo zawarte w Ewangelii (Dz
2,6; 149; 15,24; 19,2; 24,24; Rz 10,16; 2 Kor 10,5; Ga 5,7; 1 J 1,1.3; Ap
1,10; 19,1.6).

18 Por. J. Gnilka, Zur Theologie des Héreus nach den Aussagen des NT,
BuL 2(1961), s. 71.

17 Por. tenze, art. cyt., s. 73.

BN, Filglister, Gehorsam, w: ,,BL”, 1970, s. 531,

1 G, Becguet, Wola Boza, w: ,STB”, s. 1071.
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Wyrazicielami woli Bozej w stosunku do dzieci sg tez rodzice (Ef 6,2;
Kol 3,20), a wobec niewolnikéw te funkcje spelniajg panowie (Ef 6,5;
Kol 3,22).

Postuszenstwo bierze swoj poczatek z odwiecznego postanowienia Bo-
ga Ojca i dokonuje sie przez uswiecenie w Duchu (1 P 1,2). To wlasnie
Duch Sw. jest inspiratorem i w Nim zawiera sie poczgtek postuszenstwa.
On jest przyczyng sprawczg posluszenstwa w wierze wielu kaplanow,
o ktéorych wspominajg Dzieje Apostolskie (6,7). W poczatkowej fazie
dzialalnosci misyjnej Kosciota spotykamy istotng wzmianke o tym, ze
bardzo wielu kaplandw stalo sie postusznych wierze. Postuszenstwo w
wierze jest charakterystyczng cechg zwiastowania Pawla (Rz 1,5; 15,18,
16,26; por. tez Rz 6,17; 10,16; Flp 2,12). Czy wobec tego Lukasz nie uka-
zuje sie nam jako ,paulinista’?

Pawel posrednio zwrdcit uwage na geneze postuszenstwa, wskazujac,
ze czerpie ono swoéj poczatek w zaleznoSci od tego komu stuzymy (Rz
6,16). Poczatkiem postuszenstwa smierci jest stuzba grzechowi, natomiast
przez eliminacje grzechu rozpoczyna sie postuszenstwo ku sprawiedli-
wosci. Przez wyzwolenie od grzechu oddaje sie czlowiek Bogu i Jemu
stuzy (Rz 6,22), stajac sie przez to postusznym.

Stwierdzajgc fakt postuszenstwa u Filipian uzy! Pawel sformulowania
»katos pantote hypekousate” (2,12), za pomocy tej formuly wskazal na
permanentny charakter ich postuszenstwa, ktére datuje sie od poczgtku,
gdy usltyszeli oni Dobrg Nowine o Jezusie.

4. POSLUSZENSTWO JAKO POSTULAT

Posluszenstwo nie jest terminem jednoznacznym?0, dlatego ukazujac
je jako postulat, obrany cel bedziemy realizowali w oparciu o wartosci
wspolzalezne. Jedna z nich jest wiara, ktérg rozumiemy jako sluchanie
1 postuszenstwo wobec Slowa?l. Potrzebe tak pojetej wiary wielokrotnie
podkresla NT i wyraza to w formie pozytywnej lub negatywnej. Nie-
wiara jest wynikiem braku ludzkiego wspoldziatlania z Bogiem i lezy
u podstaw zarzutu, ze stuchacze nie chcg stuchaé (J 8,43), oraz ze z tego
powodu gloszone stowo staje sie bezowocne (Hbr 4,2). W czwartej Ewan-
gelii nieposluszenstwo utozsamiane jest z niewiarg (3,36)22. Brak wiary
uniemozliwia Zydom trwale przyjecie slowa, ktore przez Jezusa przeka-
zuje Ojciec (J 5,37—38) i stanowi fundamentalne oskarzenie (J 8,47).

20 Por. R. Gyllenberg, Glaube und Gehorsam, ZSTh 14(1937), s. 548.

4 Zob. K. Lammers, Horen, sehen und Glauben in Neuen Testament, Stut-
tgart 1966, s. 92; ,Der Glaube in der apostolischen und nachapostolischen Zeit
Zi;el},l,t sich dann hauptsidchlich als ein Hoéren und Gehorchen gegeniiber dem Wort

2 Por. E. Szymanek, Wiara i niewiara w Ewangelii $w. Jana, w: ,Egze-
geza Ewangelii $w. Jana”, Lublin 1976, s. 128,
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Wiara jest rowniez koniecznym warunkiem do tego, aby zada¢ po-
stuszenstwa. Wyrazem tego stlowa Jezusa: ,Gdybyscie mieli wiare jako
ziarnko gorezycy, powiedzielibyscie tej morwie: Wyrwij sie z korzeniem
i przesadZ sie w morze a bylaby wam postuszna” (Lk 17,6). Bez wiary
niemozliwe jest uczestnictwo w obietnicach Bozych (Hbr 4,2).

Tych wszystkich, ktorzy nie chcg stuchaé (parakoe) spotyka stuszna
zaplata (Hbr 2,2). Przyczyna upadku i winy Izraela rozpatrywana jest
takze na tej plaszczyznie (poniewaz nie wszysey stuchali (Rz 10,16; por.
J 12,38).

Za niepostuszenstwo Ewangelii wymierzona zostanie kara réwnoznacz-
na karze zarezerwowanej tym, ktérzy nie chcg poznaé¢ Boga (2 Tes 1,8).
Sankcje te sg bardzo surowe i wychodzg poza doczesny wymiar zycia.
Przedmiotem kary sg: ,zatracenie wieczne, oddalenie od oblicza Pana
i od mocy chwaly Jego” (2 Tes 1,9). O wiele lagodniejszy wymiar kary
czeka tych, ktérzy sg niepostuszni slowu apostolskiemu, poniewaz zo-
stang oni czasowo izolowani od wspdlnoty (2 Tes 3,14). Izolacja ta ma
charakter wychowawczy, chodzi w niej o to, aby wykluczony czlonek
wspoélnoty moégl dostrzec btad jaki popemil i by go poprawil.

W kontekscie postuszenstwa potrzeba wiary zostala wielokrotnie wy-
razona w sposéb pozytywny. Gdy moéwi sie o wierze i postuszenstwie
kojarzy sie to natychmiast z Pawlowym wyrazeniem: ,hypakoe pisteos”
(Rz 1,5; 16,26).

Ta konstrukcja dopelniaczowa nie moze byé jednoznacznie rozwia-
zana, poniewaz zwigzki gramatyczne tego typu sa czesto wieloznaczne. W
oparciu o to niektorzy?? sadzg, ze Pawel swiadomie zrobil uzytek z tej
wieloznacznosci, aby w ten sposob da¢ wyraz glebokiej rzeczywistosci,
jaka w tym zawiera sie.

Postuszenstwo, do ktorego wzywa Pawel polega na tym, zeby uwierzyé¢
i poprzez to przyczynié sie do chwaly imienia Jezus (Rz 1,5). To jest po-
wodem dumy Pawtla (Rz 16,26). Podobne my$li zawiera 2 Kor 9,13.

Zalezno$¢ pomiedzy wiarg, stuchaniem a posluszenstwem wyczerpu-
jaco przedstawil Pawel w Rz 10,14—18. W tej perykopie spotykajg sie:
akouein, pisteuein, hypakouein w nastepujgcym kontekscie (Rz 10,14):
»Jak wierza w Tego, o ktéorym nie styszeli (ouk hekousan)?

Jak bedg mogli ustyszeé¢ (akousosin), gdy nikt nie glosi (horis kerus-
sontos)? 10,16 Lecz nie wszyscy stali sie postuszni Ewangelii. W tym
kontekscie sta¢ sie postusznym Ewangelii jest réwnoznaczne z ,uwie-
rzyé Ewangelii” W Rz 10,17 wyjasnia Pawel, ze wiara rodzi sie ze stu-
chania, ktére dokonuje sie przez Stowo Chrystusa. Skutkiem takiego
stuchania jest posiadanie Ducha (Ga 3,2.5).

Jezus takze chwali wiare stuchaczy (Mk 5,27; 7,25; Mt 8,10). W czwar-

B pPor. R. Gyllenberg, art. cyt, s. 555.
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tej Ewangelii dostrzec mozna schemat ,uczenia sie wiary’’?¢. Wiara za-
czyna si¢ wraz ze sluchaniem Slowa Jezusa. Ilustruje te¢ prawde wiersz
5,24: ,,Kto slucha slowa mego i wierzy w Tego, ktéry Mnie postat, ma
zycie wieczne...”

Na pierwszym etapie uczenia sie wiary wazne jest przede wszystkim
odpowiednie stuchanie, ktére polega na tym, ze czlowiek przyjmuje
usltyszane stowo i podporzadkowuje sie temu slowu, przez to dokonuje
sie samointerpretacja stuchajgcego?s. O tym mowi Jan w sformulowaniu
»PT2Yjaé stowo Jezusa” (12,48).

Nastepnie stuchanie musi prowadzi¢ do zycia wedlug stowa?.
Decydujgce w tym procesie s3 czynnosci od strony czlowieka. Kto stu-
cha slowa Jezusa musi pozosta¢ w tym Slowie (8,30), trzymaé sie tego
stowa (8,51). Autentyczne stuchanie slowa nastepuje tylko wtedy, gdy
ktos pozwala sie okresli¢ przez styszane slowo i na tym opiera swoje
dzialanie, czyli wowczas, gdy czlowiek zyje wedlug uslyszanej tresci.
Ten egzystencjalny aspekt podkresla, ze stuchanie nie jest czyms$ teore-
tycznym lecz wymaga praktyki (J 13,17; 12,47), a zatem stuchanie musi
sta¢ sie postuszenstwem.

Bycie postusznym jest u Jana bliskoznaczne wierze, ktéra rozwija
sie wraz z posluszenstwem??’. Stuchanie ma podstawowe znaczenie dla
wiary i zycia w wierze. Od stuchajgcego wymaga sie takiej samej wiary,
jak od naocznych swiadkow dzialalnosci Jezusa?s. W NT przyjecie chrze-
Scijanskiego oredzia dokonuje sie przez wiare i ,,bycie postusznym” Nie-
dowiarstwo nazywa sie niepostuszenstwem (Hbr 3,18 ns). Szczegolnie ten
aspekt wiary podkres$la Pawel, dla ktorego wiara jest wlasciwie postu-
szenstwem?29,

U Pawla pisteuein i akouein znaczg w wielu miejscach prawie to
samo3?, Trzeba jednak zauwazy¢, ze nie chodzi tutaj o posluszenstwo
wobec jakiego$ prawa lub zbioru przepiséw lecz o postuszenstwo, ktére
polega na wewnetrznej akceptacji postannictwa. Przez tak pojete postu-
szenstwo czlowiek staje sie partnerem Boga, ktéremu dobrowolnie pod-
dat sie na stuzbe. W tym sensie nalezy rozumie¢ slowa Apostota: ,,Czyz
nie wiecie, ze jezeli sie oddajecie jako studzy w postuszenstwie, stajecie
sie stugami tego, komu jeste$cie postuszni, czy to grzechu ku $mierci,
czy tez postuszenstwa ku sprawiedliwosci (Rz 6,16).

2 Por. J. Heer, ,Leben hat Sinn” Christliche Existenz nach dem Johannes-
evangelium, Stuttgart 1974, s. 60, ,,Fir Johannes ist Glauben ein Lernprozess”.

2% J Heer, dz. cyt., s. 61.

2% Tenze, dz. cyt., s. 63.

27 J.  Heer, dz. cyt., s. 69.

2 K. Lammers, dz. cyt., s. 103. .

® Por. J. Stepien, Wiata w ujeciu biblijnym, WNZP, IV, s. 70.

3 Por. D. Gyllenberg, art. cyt, s. 561; ..W. Mundle, Dictionary of New
Testament theology, 1I, s. 172.
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Z tego tekstu mozna wyprowadzi¢ nastepny postulat postuszenstwa,
ktorym jest oddanie sie w niewole, czy na stuibe postuszenstwa. By¢
niewolnikiem, to znaczy spelnia¢ postuszenstwo nie tylko wtedy, kiedy
si¢ chce i jak sie¢ chce, lecz zawsze, bezwarunkowo i w calej rozcigglosci.
Stowo doulos okresla tutaj nowg rzeczywistosé czlowieka, ktory przez
postuszenstwo zostaje wlaczony do nowej wspolnoty, ktéora ukonstytuo-
wana zostala przez Ewangelie.

Ci, ktérzy szczerym sercem przyjeli nauke, ktorej zostali powierzeni,
zostali przez Pawla nazwani ,slugami sprawiedliwosci” (Rz 6,18). Tak
ujete posluszenstwo Ewangelii ma prowadzi¢ do dobrowolnego oddania
si¢ kazdego czlowieka w postuszenstwo Chrystusowi (2 Kor 10,5—6).

Wiasciwe stuchanie wymaga ,,wypetniania tego co sie ustyszalo”. Wa-
runek ten jest wielokrotnie ponawiany, zwlaszcza w Ewangeliach synop-
tycznych. Podobnym do meza nierozsadnego jest kazdy, kto stucha stow
Jezusa, a nie wykonuje ich, a zatem tylko akustyczny odbior Stowa Bo-
zego jest niewystarczajacy (Mt 7,26). Lukasz poréwnuje takiego czlo-
wieka do domu zbudowanego bez fundamentéw, ktory na skutek ude-
rzenia wod runal (6,49).

Natomiast kazdego, kto przychodzi do Jezusa, slucha stéw Jego i wy-
pelnia je poréwnuje Lukasz do solidnie zbudowanego domu na skale
(6,47). Koniunkeyjna konstrukcja zdania ukazuje warunki jakie nalezy
spetnié, aby médc odnie$¢ do siebie powyisze poré6wnanie. Sg nimi: stu-
chanie i realizacja tego co sie uslyszalo. Poprzez akouein i poiein w lite-
raturze biblijnej wyrazona zostala idea postuszenstwa3’! (Rdz 22,18; Wj
15,26; 23,22; Pwt 5,31—33; Iz 1,19; Jr 7,13; Mt 7,21; Mk 3,35; J 12,47,
Rz 2,13; Jk 1,22.25). Miano roztropnego ucznia dotyczy kazdego, kto stu-
cha i wypelnia stowa Jezusa (Mt 7,24—27).

Tych, ktorzy stuchaja Stowa Bozego i wypelniajag je nazywa Jezus
»matkg i braé¢mi” (Lk 8,21). Slowo poiuntes oznacza wykonywanie pole-
cenia3?, a zatem mozemy sadzié, ze ci, ktorzy wykonujg polecenia, ktére
ustyszeli, to wlasnie oni stanowig najblizszg rodzine¢ Jezusa Chrystusa.

W stwierdzeniu ,,Matkq mojq i braémi moimi sq ci, ktérzy stuchajq
Stowa Bozego i je wypetniaje” (Lk 8,21), oprécz tego co wyzej powie-
dzieliSmy, mozna dostrzec aluzje do Maryi, ktéra stucha Slowa Bozego
i wypelnia je (bk 2,19.51).

Glebokg wymowe posiada poréwnanie do zyznej gleby tych, ktorzy
stuchaja stowa, przyjmuja je i wprowadzajg w czyn (Mk 20; Lk 8,15).
W ten spos6b zostaly wyrazone konieczne warunki, ktérych spelnienie
gwarantuje wilasciwe przyjecie stowa Bozego. Sg nimi: stuchanie stowa,
przyjecie go i wprowadzenie w czyn. Poprzez to odzwierciedlone zostalo

1 A Stoger, Gehorsam, HTG 11, s. 80.
2 Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedtug sw. fukasza, s, 190.
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postuszenstwo, ktore jak latwo zauwazyé¢, stawia okreslone wymagania.

Dla wszystkich, ktorzy realizuja powyzsze wymagania dotyczace po-
stuszehistwa nagrodsg jest blogoslawienstwo, ktore przekazuje Ewangelia
L.ukasza stowami: ,,...blogostawieni ci, ktorzy stuchajq Stowa BozZego i za-
chowujq je” (11,28). Mateusz owocne stuchanie uzaleznia w duzej mie-
rze od zrozumienia tego, co sie styszy (13,19.23). Wraz z zaakcentowaniem
aspektu poznawczego, przy pomocy pytan, odkrywa Mateusz tlo ludzkie-
go stuchania. Poznanie tego, co sie slyszy nie tylko zalezy od samego
cztowieka i tkwi w jego woli, lecz w duzym stopniu uzaleznione jest od
Boga (Mt 13,11).

Ten aspekt widoczny jest w nauczaniu Jezusa, w przypowiesciach,
ktére nauczalt On stosownie do zdolnosci stuchaczy (Mk 4,33). Zdaniem
J. Gnilki3?® w stowach: ,kates hedinato akouein” wyrazona zostala nie
tylko metoda nauczania, lecz tkwi w tym réwniez idea zrozumienia przy-
powiesci.

Przypowiesci o Krolestwie gloszone byly ,stosownie do ich zdolnosci
stuchania” (Mk 4,33), czyli do zdolnoSci poznawczej adresatow. Wiersze
konczace nauczanie w przypowiesciach (Mk 4,33—34), a zwlaszcza wiersz
4 33 zawiera przede wszystkim zachete do wlasciwego stuchania slowa,
ktére polega na dazeniu do zrozumienia ustyszanej tresSci. Podobne wy-
magania zauwazy¢ mozna w formule wzywajgcej do stuchania: ,,Kto ma
uszy do stuchania niech stucha” (Mk 4,9.23; Mt 13,9.43; Lk 8,8; 14,35).

W niej mozna dostrzec zachete skierowang do stuchaczy, aby czynili
refleksje nad trescig uslyszanej naukid¢. Jak wida¢ Synoptycy wigzg te
formule przewaznie z przypowieSciami i przy jej pomocy wskazujg na
potrzebe zrozumialego stuchania lub na stuchanie starajgce sig¢ o zrozu-
mienie. Stuchanie ze zrozumieniem prowadzi¢ winno do postuszenstwa,
ozyli do wprowadzenia w czyn tego, co sie ustyszalo i zrozumialo. Stu-
chanie ze zrozumieniem bez elementu praktycznego, czyli bez wprowa-
dzenia w cazyn, stanowi warto$¢ negatywna, czesto pietnowang przez
Jezusass,

W Ewangelii Janowej stuchanie to nie tylko przyjmowanie uchem
tego, co ktos méwi, lecz polega ono na zrozumieniu tresci, na przyjeciu
jej za swoja oraz na postuszenstwie temu, co ona ze sobg przynosi. Taki
sens posiada stluchanie w perykopie o dobrym pasterzu, gdzie owce nie
tylko stuchajg sléw Jezusa, lecz starajg sie zrozumieé¢ i zapamietaé to,
co Jezus im mowi oraz wykona¢ to, czego od nich zada3f. Jan wielokrot-
nie podkresla ten aspekt postuszenstwa (3,24; 5,25.28; 6,60; 10,8.16.27;

8 Por. J. Gnilka, art. cyt., s. 74

M H Langkammer, art. cyt, s. 277

¥ J Gnilka, art. cyt., s. 73.

% Por. F. Gryglewicz Jezus jako brama i pasterz, w: ,MPWB” I, 1975,

s. 261.



Nowotestamentalna teologia postuszenstwa 111

18,37). Ci, ktorzy realizuja to zadanie sg ,z Boga”, natomiast brak ele-
mentu poznawczego w procesie postuszenstwa wynikajacy z winy czlo-
wieka stanowi o jego grzechu’’. Prawdopodobnie do tego typu ludzi
skierowane zostaly slowa Jezusa: ,,Wy nie mozecie stucha¢ mojej nauki...
Kto z Boga jest stéw Bozych stucha. Wy dlatego nie stuchacie, ze z Boga
nie jestescie” (J 8,43.47).

Wartos¢ stuchania uwarunkowana jest zrozumieniem i realizacja tego,
co zostalo uslyszane, czyli po prostu od posluszenstwa, w ktérym musza
si¢ zawiera¢ aktywne stuchanie polgczone ze zrozumieniem. Zrozumienie
»tego co sie styszy” jest istotnym czynnikiem i stanowi nieodzowny etap
w procesie posluszenstwa.

5. POSLUSZENSTWO JEZUSA CHRYSTUSA

R. Deichgraber38, piszagc o postuszenstwie i uleglosci w zwiastowaniu
Jezusa rozpoczyna swoj artykul cytatem z dziela E. Stauffera3d, ktéry
pisze, ze w oredziu Jezusowym o nowej moralnosci w ogéle nie wyste-
puja stowa: ,,postuszenstwo’ i ,,byé postusznym” Jednak E. Stauffer sam
przestrzega przed pospiesznym wyprowadzaniem wnioskéw z tego lek-
sykalnego stwierdzenia brakéw. Na tej podstawie zdaniem wspomniane-
g0 autora nie mozna sgdzi¢, ze postuszenstwo nie odgrywalo zadnej roli
w przepowiadaniu Jezusa, chociaz wedlug zgodnego $swiadectwa czterech
Ewangelii zauwazy¢ mozna, ze Jezus konsekwentnie unikal stow: ,,po-
stuszenstwo” i ,,byé¢ postusznym’’40,

Podobng opinie na temat tej kwestii prezentuje J. Guillet¥, ktory
stwierdza, ze wyraz ,,postuszenstwo” tylko jeden raz pojawil sie na war-
gach Jezusa i podkresla raczej wykonanie rozkazu: ,,Gdybyscie mieli
wiare jak ziarnko gorczycy, powiedzielibyscie tej morwie: Wyrwij sie
z korzeniem i przesadz sie w morze, a bylaby wam postuszna” (Lk 17,6).
J. Guillet sadzi, ze prawdopodobnie Jezus nie przykladal szczegolnej
uwagi do postuszenstwa, poniewaz dla Niego posluszenstwo nie jest ide-
alem lecz jest postepowaniem konkretnym, jakiego domaga sie od Niego
w kazdej chwili Ojciect2.

E. Stauffer i R. Deichgraber brak terminologii bezposrednio wyra-
zajgce]j idee postuszenstwa w nauczaniu Jezusa tlumaczg specyfikg jezy-

% Ch. Augrain, Stuchaé, w: STB, s. 885.
38 Por. Gehorsam und Gehorchen in der Verkiindigung Jezu, ZNW 52/1961,

% Por. Die Botschaft Jesu damals und heute, Bern—Mliinchen 1959, s. 17.
9 Por. E. Stauffer, dz. cyt, s. 19nn.

41 Por. L’obeissance de Jesus-Christ, Chr 7/1955, s. 298.

42 Por. E. Kalt, Gehorsam Christi, w: ,Biblisches Reallexikon” I, s. 605.
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ka aramejskiego, ktory w duzym stopniu jest jezykiem opisowym, a nie
pojeciowym.

Natowiast J. Guillet uwaza, ze postuszenstwo Jezusa bylo tak oczy-
wiste, ze nie trzeba bylo tego specjalnie podkresla¢4l. Te réznorodnosé
ujecia problemu dostrzegamy jasno u B. Jersela, ktory miedzy innymi
stwierdza, ze ,,posiuszenistwo Jezusa dochodzi do glosu w réinych ksie-
gach Nowego Testamentu w bardzo réZny sposéb”44,

Z tego co dotychczas zostalo napisane mozna sie latwo zorientowac,
ze nie istnieje watpliwosé co do postuszenstwa Jezusa, ale s3 réine pro-
pozycje uje¢ tego zagadnienia. Niniejsze rozwazania koncentrujg sie¢ wo-
kol stowa akouo i jego pochodnych. Dlatego podejmujemy prébe teolo-
gicznej syntezy postuszenstwa Jezusa nawigzujgc bezposrednio do poda-
nego terminu.

Analizujgc starotestamentalne uzycie stowa ,sluchaé” wykazaliSmy,
ze w wielu miejscach TS okreSla ono co$ wiecej anizeli tylko doznania
akustyczne i stad w wielu wypadkach powinno by¢ ttumaczone jako ,,byé
postusznym” To dotyczy zwrotu: ,stuchaé glosu Jahwe” lub ,stuchaé
czyjegos gtosu™.

Nowotestamentalnym odbiciem tamtych zwrotéow sg sltowa glosu Bo-
zego z gory Przemienienia: ,,akouete autou” (Mk 9,7; Mt 17,5; Lk 9,35),
ktore s3 wezwaniem do postuszenstwas. Do tej kategorii zaliczyé trzeba
stowa Jezusa z mowy misyjnej (Mk 6,11) mede akousosin hymon (oraz
tekst par. Mt 10,14) akouse tous logus hymon (a takze logion Lk 10,16)
ho akouon hymon emou. Ponadto zaszeregujemy tutaj slowa Jezusa
0 napominaniu brata, ktory zgrzeszyt (Mt 18,15 ns) i zakonczenie przy-
powiesci o bogaczu i biednym hazarzu (Lk 16,29.31) oraz z Ewangelii
Jana (8,47; 10,3.8.16.27; 18,37).

Rownowaznikami gramatycznymi stowa ,stuchaé” moga byé ,stuchaé
i czyni¢” (Mt 7,24; Lk 6,47.49; 8,21) oraz ,stuchaé i zachowaé” (Lk 11,28,
J 12,47), albo ,,czyni¢ czyjg§ wole” (Mk 3,35; Mt 7,21; 12,50; 21,31; Lk
12,47, J 4,34; 6,38; 7,17; 9,21; Ds Ap 13,22; Ef 2,3; 6,6; Hbr 10,7, 13,22;
1J2,17).

Wydaje sie sensownym, aby uzupelni¢ powyzsze tlo trzeba dodaé, ze

Jezus glosi tylko to, co ustyszat od Ojca (J 8,26.40; 15,15) i w oparciu
o to dokonuje sadu (J 5,30; 14,24).

Na kartach Nowego Testamentu termin postuszenstwo w odniesieniu
do osoby Jezusa Chrystusa wystepuje niezwykle rzadko, dokladnie trzy
razy. Spotykamy go w literaturze epistolarnej Nowego Testamentu. Dwu-

43 Por. art. cyt., s. 307—309. ) )
4 Zob. Der Weg des Gehorsams Jesu Lebensweg im Evangelium nach Markus,

Conc 11/1980, s. 622.
% R, Deichgridber, art. cyt, s. 120.
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krotnie w pismach Pawla (Flp 2,8; Rz 5,19) i raz w liScie do Hebrajczy-
kéw (5,8).

W hymnie chrystologicznym (Flp 2,6—11) postuszenstwo Chrystusa
wyrazone zostalo za pomocg przymiotnika hypekoos (2,8), ktéry wyste-
puje w calym NT tylko trzy razy. Idea zbawczego postuszenstwa zawarta
jest w slowach: ,,Unizyt samego siebie stawszy sie postusznym az do
$mierci”’ (2,8). Waznym elementem w tym sformulowaniu jest caltkowi-
ty brak jakiegokolwiek przymusu. Réwniez kontekst wyklucza jakgkol-
wiek forme nakazu. Wobec tego jawi sie bardzo wazna cecha postuszen-
stwa Jezusa, ktérg mozna nazwaé dobrowolnym aktem ze strony Jezusa.

Drugim istotnym elementem, jak to wykazaliSmy w poprzednim roz-
dziale, jest ,postuszenstwo az do $mierci”, czyli postuszenstwo bardzo
radykalne, polegajagce na tym, iz Jezus cale zycie ofiarowal Bogu Ojcu.
Przymiotnik okresla ceche osoby, do ktérej zostal przyporzgdkowany, w
tym wypadku czyni to w nawigzaniu do osoby Jezusa Chrystusa, ktorego
calg egzystencje nazwaé¢ mozna bezprecedensowym postuszenstwem.

W hymnie mocno podkreslony jest fakt postuszenstwa4® i nagroda,
ktéra jest wywyzszenie.

Dobrowolnosé decyzji Jezusa ma na celu wykonanie woli Ojea i zba-
wienie ludzko$cit?.

Drugim miejscem, gdzie spotykamy u Pawla termin dotyczacy postu-
szenstwa Jezusa Chrystusa jest list do Rzymian, w ktérym jest napisane:
,Bowiem jak przez mieposluszeristwo jednego czlowieka wszyscy stalt sie
grzesznikami tak tez przez postuszenstwo jednego wszyscy stang sie spra-
wiedliwymi” (5,19). Paralela miedzy Adamem a Chrystusem jest umiesz-
czona w czesci doktrynalnej listu do Rzymian (1,16—11,36). W rozdziale
piatym, ktory dotyczy powszechnoSci usprawiedliwienia obejmujgc ludz-
ko$¢ od Adama do Chrystusa dostrzec mozna dwie perykopy.

W pierwszej (5,1—11) Pawel moéwi, ze kiedy byliSmy grzesznikami,
to Bég pojednal nas ze sobg przez Smieré swojego Syna. Druga (5,12—21),
w ktorej zlokalizowany zostal wiersz 5,19 jest najbardziej rozwinigetym
i najpelniejszym wyrazem teologii nowego Adama%.

Grzech Adama nazwany zostal niepostuszenstwem (tes parakoes), na-
tomiast czyn Jezusa okre§lony jest jako postuszenstwo (tes hypakoes).
Skutkiem niepostuszenstwa jest to, ze wielu stalo sie grzesznikami,
a przez postuszenstwo stang sie sprawiedliwymi. Godny uwagi jest row-
niez fakt, ze okreslenia ,czlowiek” uzywa Pawel tylko w stosunku do

4 pPor. H Langkammer, Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu. Naj-
starszy obraz Chrystusa, Katowice 1976, s. 96.

2 K. Romaniuk, Czynny udziat Chrystusa w zbawczej inicjatywie Ojca,
w: ,,Drogi zbawienia”, Poznah 1970, s. 151.

@ por. G. F. Lafont, Sur. L’interpretation de Romains, 5,12—21, RSR 45/1957,
s. 510.

8 Studla Paradyskie
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niepostuszenstwa. Wiersz ten dokladnie precyzuje réznice miedzy Ada-
mem a Chrystusem i wskazuje jasno, ze celem postuszenstwa Jezusa jest
usprawiedliwienie.

Chrystus poprzez swoje postuszenstwo odkupil ludzkosé, ktérg Adam
poprzez swoje niepostuszenstwo oddal pod panowanie grzechu?, K. Ro-
maniuk sadzi, ze: ,,Mozna wiec przypuszczaé, ze postuszenstwo Chrystu-
sa jest zywklq odwrotnoscig w stosunku do niepostuszenistwa Adama, co
ogdlnie rzecz biorge, nie byloby fatszywe. Jednakze doktadniejsza ana-
liza obydwu pojeé¢ kaze mieco skorygowaé powyzszq hipotezedo.

Wydaje sie jednak, ze Pawlowi chodzilo raczej o podkreslenie innego
akcentu, a mianowicie o zwrdcenie uwagi na to, ze postuszenstwo ma si¢
tak do niepostuszenstwa, jak sprawiedliwos¢ do grzechu. Podkreslona
w tym wierszu nieodzowno$¢ postuszenstwa, a nawet jego koniecznosc¢
w celu zniwelowania grzechu pozwala przypuszcza¢, ze vr NT jest osta-
tecznie tylko jeden rodzaj grzechu, a mianowicie niepostuszenstwo5!.

Stad postuszenstwa Jezusa nie nalezy rozpatrywaé jako przeciwien-
stwa niepostuszenstwa Adama, ktore bylo uzewnetrznieniem grzechu.
Posluszenstwo Chrystusa M. Hompel3? nazywa ,nriepostuszenstwem”, po-
niewaz unicestwia ono skutki niepostuszenstwa Adama i proponuje ludz-
koSci nowg rzeczywisto$¢ zbawcza.

Elementami konstruktywnymi w Pawlowej typologii Adam—Chrystus
sa niepostuszenstwo Adama i postuszenstwo Chrystusa. One stanowiag
fundamentalne podwaliny do soteriologii w ujeciu Pawla i mogg by¢
podstawg do podzialu historii zbawienia na epoke niepostuszenstwa i po-
stuszenstwa. Pierwsza jest Scisle zwigzana z grzechem Adama i datuje
sie od chwili popelnienia grzechu do czasu przyjscia Chrystusa, nato-
miast drugi okres zapoczgtkowany zostat przyjsciem Chrystusa i ,,zwany
jest czasem postuszernistwa’ss3,

W zwigzku z tym rozréinieniem wida¢, ze Pawel mocno podkresla
nie tyle samg Smier¢ Chrystusa ile motywy tej $mierci, czyli zbawcze
postuszenstwo Chrystusa, przez ktére ponownie nawigzana zostala lgcz-
nos¢ z Bogiem. Taki tok rozumowania upowaznia nas do zaproponowania
tezy, ze przez postuszenstwo Chrystus stal sie posrednikiem naszego
zbawienia.

Podobnie, jak w poprzednim tekscie (Flp 2,8), tak i tutaj zauwaza-
my calkowity brak jakiejkolwiek formy nakazu, czyli dostrzegamy abso-
lutng dobrowolnos$é¢ Jezusa, ktory jest doskonalym podmiotem zbawcze-

% P. B. Schwank, art. cyt, s. 473; K. V. Truhlar, Obedience, NCE, X,
s. 602.

5¢ Por. art. cyt., s. 147.

51 P, B. Schwank, art. cyt., s. 473.

82 Cyt. za K. Romaniuk, art. cyt, s. 149

8 Por. K. Romaniuk, art. cyt., s. 149.
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go postuszenstwa. Cel takiej postawy Jezusa utozsamia sig¢ z celem z li-
stu do Filipian (2,8). Skutecznosé postuszenstwa Chrystusa jest nad wy-
raz wyrazna i jednoznaczna, wprost dotyczy odkupienia ludzkosci. Po-
nadto zaznaczona zostala geneza postuszenstwa, ktéra rozpoezyna sie
przyjsciem Jezusa i podjeciem przez Niego dzialalnosci zbawczej.

List do Hebrajozykéw nie pochodzi od samego Pawla, ale nalezy do
listow, ktore sg przenikniete czyimi myslami. Wiasnie w tym liScie nie-
znany autor pisze o postuszenstwie Jezusa Chrystusa. Wyraza te mysl
stowami: ,,I chociaz byl Synem, nauczyl sie postuszenstwa przez to, co
wycierpiat. A osiggnqwszy peinie doskonalosci, stal sie dla wszystkich,
ktorzy sq Mu postuszni, sprawcq zbawienia wiecznego” (5,8—9).

Podobnie jak w dotychczas analizowanych tekstach, tak i tutaj jest
mowa o0 postuszenstwie w kontekscie cierpienia. Podobienstwo tekstow
wyraza sie rowniez brakiem nakazu, a zatem jest absolutnie dobrowolne.

Z tekstu wynikajgq jeszcze inne cechy postuszenstwa Chrystusa. Cza-
sownik ,nauczyl si¢”’ podkresla empiryczny aspekt czynnosci, czyli mo-
zemy sadzi¢, ze autor informuje nas o tym, ze Jezus praktykowal postu-
szenstwo.

Tekst upowaznia do wnioskowania, ze w postuszenstwie mozliwy jest
postep. Nawet sam Chrystus mogt ,uczyé sie postuszenstwa” na tyle, na
ile byl rowny ludziom54. Oczywiscie nie chodzi tu o zewnetrzny perfek-
cjonizm, lecz o0 wewnetrzng dyspozycje, ktéra sie sukcesywnie rozwija
i dlatego posluszenstwo moze wzrasta¢, nawet az do $mierci®s.

Wiersz 5,9, w ktorym jest mowa o doskonalosci nawigzujac bezpo-
Srednio do wiersza 5,8 poprzez wspolny podmiot i ukazuje perspektywe
postuszenstwa Chrystusa, ktorej celem jest zbawienie wieczne dla wszy-
stkich, ktorzy sa Mu postuszni.

Dokonuje sie ono przez posrednictwo Chrystusa, ktory jest sprawcg
zbawienia wiecznego i dotyczy tych, ktorzy sg Jemu postuszni. Relacja
ta zawiera sie¢ w posluszenstwie, a zatem postuszenstwo od strony czlto-
wieka jest rekojmig wiecznego zbawienia. Natomiast Chrystus postuszen-
stwo jest fundamentem odkupienia i gwarancjg naszego zbawienia. To
stwierdzenie wynikajace z wiersza 5,9 zawiera t¢ sama mys$l, co poprzed-
nio cytowany tekst z listu do Rzymian (5,19).

W obu tekstach jest mocno wyakcentowany zbawezy czyn Chrystusa,
ktérym jest doskonalte postuszenstwo. Wszelkie laski otrzymat Chrystus
za heroizm posluszenstwa®®, poniewaz ,o0d chwili gdy postuszny woli

## G. Schwank, art. cyt, s. 474; F. Scholz Gehorsam, w: ,HTG” II,
s. 84.

88 Tamze.

66 Zob. S. Lach, List do Hebrajczykéw, s. 171
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Ojca podjgt Chrystus meke i wykonal swéj obowigzek kaplanski, stal
sie przez to postuszenistwo zdolny do odczuwania ludzkiej stabosci’’57,

Na kanwie dotychczasowych rozwazan mozemy sprecyzowaé¢ kilka
wnioskow w zwigzku z postuszenstwem Jezusa Chrystusa. Nacechowane
jest ono bezgraniczng dobrowolnoscig wobec woli Ojca.

Wyrazem tego jest brak nawet najmniejszej formy nakazu lub wez-
wania do realizacji postuszenstwa, ktérego podmiotem jest Chrystus. Ce-
lem Jego postuszenstwa jest wypelnianie woli Ojca, a w stosunku do
ludzi usprawiedliwienie (Rz 5,19) i wieczne zbawienie (Hbr 5,9). Postu-
szenstwo Jezusa realizuje sie w sferze praktycznej, jest ono jakby stalg
cechg Jego bytowania. Mozemy zatem powiedzie¢, Zc jest ono perma-
nentng dyspozycjg Jego osoby, gotowoscig do nieustannej realizacji mi-
Sji, ktorg zlecit Mu Ojciec.

Ponadto stanowi ono niezwykle istotny ,.element” w soteriologii, po-
niewaz ,,przez postuszenistwo Chrystusa” dokonalo sie usprawiedliwienie,
czyli zostal zamazany grzech Adama okreslany mianem nieposluszen-
stwa (Rz 5,19).

Postuszenstwo Jezusa jest postuszenstwem krzyza%8, poniewaz byt
On postuszny az do smierci krzyzowej (Flp 2,8) i to jest wyrazem naj-
wiekszego podporzadkowania sie woli Ojca. Jako czlowiek okresla sie-
bie Jezus poprzez swoje postuszenstwo wobec woli Ojca’. Wydaje sie,
ze w postuszenstwie Jezusa zawarta jest zasada, by zawsze preferowaé
wole Ojca, poniewaz nawet pragnienia Jezusa utozsamiajg sie w tym,
czego od Niego zada Ojciec. Istotne jest rowniez to, ze posluszenstwo
Jezusa zawieralo sie w relacji do Ojca, a nie w przestrzeganiu zwycza-
jow, czy tez modeli zachowan panujgcej woéweczas klasy.

W postuszenstwie Jezusa mozemy wyszozegolnié¢ kilka funkeji. Funk-
cja noetyczna pozwala nam zrozumieé¢ historyczny stosunek miedzy Je-
zusem a Bogiem. Polega ona na calkowitym odniesieniu do Ojca, dla
ktoérego zycie Jezusa jest bezwarunkowym oddaniem sie Ojcu.

Ten historyczny stosunek Jezusa do Ojca pozwala nam zrozumie¢,
ze zycie Jego stanowi jednos¢ z Ojcem. Z tym lgczy sie funkcja ontolo-
giczna, ktéra wyraza sie tym, ze O6w historyezny stosunek jest ozyms$
bardzo istotnym réwniez dla Boga.

Poprzez calkowite oddanie sie Bogu w postuszenstwie Jezus staje sie
posrednikiem, ktéry objawia samego Boga i zarazem sam nierozerwal-
nie nalezy do ,istoty Boga”. Prawdopodobnie dlatego C. Palacio tak pi-
sze: ,,Postuszenstwo bylo slowem wybranym przez pierwszq gmine (Hbr
5,8; Rz 5,19; Flp 2,8), aby scharakteryzowaé zycie i dzielo Jezusa w ca-

5 Por. tenze, dz. cyt., s, 172.
8 E, Puzik, Der Kreuzesgehorsam Jezu, ThJ 1(1979), s. 63—177.
% J C. Sagne, Der christliche Gehorsam und die Annahme des Todes,

Conc 11(1980), s. 639.
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losci i aby wyruzi¢ stosunek Syn—Ojciec jako podstawowa ceche istoty
samego Boga)60,

H. U. v. Balthasarf! postuszenstwo Chrystusa rozpatruje w aspekcie
chrystologicznym i antropologicznym. Wedlug niego z chrystologicznego
punktu widzenia w postannictwie Jezusa jako Syna mozna dostrzec dwa
nurty: odgérny i oddolny. Pierwszy polega na tym, ze Jezus przyjmuje
nieustannie od Ojca swojg misje. Natomiast w drugim nurcie zawiera si¢
bezwarunkowe oddanie sie Jezusa, ktérego wyrazem jest Jego gotowos¢
do pelnienia woli Ojca. Nurt odgérny nazywa wspomniany teolog trans-
cendentalnym wymiarem postuszenstwa, a nurt oddolny kategorialnym
wymiarem posluszenstwa. Kategorialnos¢ polega na gotowoSci wydania
samego siebie,

W aspekcie antropologicznym wyrdznia H. U. v. Balthasar przede
wszystkim kenotyczny wymiar postuszenstwa, ktory wyraznie wskazuje
na ,,sposéb bycia’” Chrystusa.

W spojrzeniu H. U. v. Balthasara dostrzega sie istotny brak soterio-
logicznego aspektu posluszenstwa Jezusa. Wydaje sie, ze dla chrystologii
nowotestamentalnej ma on bardzo istotne znaczenie, poniewaz czynny
wspoludzial Syna w urzeczywistnianiu Bozych planéw zbawienia prze-
jawil sie chyba najdobitniej w postuszenstwie i unizeniu si¢ Chrystusa
az do Smierci krzyzowej. Ten wymiar wyjatkowo wyraznie wyslepuje
w Rz 5,12—19 i Flp 2,5—11 oraz posrednio wynika z Hbr 5,7—982.

Postuszenstwo Jezusa jesl odzwierciedleniem i znakiem Jego zycia
w Bogu. By¢ poslusznym na wzor Jezusa, az do calkowitego oddania
swojego zycia oznacza, ze nalezy przekroczy¢ granice wlasnych doswiad-
czen i rozpocza¢ realizacje wymagan, ktére zawiera Slowo Boze®.

Posluszenstwo chrzescijanskiej moze dazy¢ tylko do jednego celu, by
stlucha¢ Stowa Bozego i postepowa¢ wedlug niego. Jest to pierwsze i za-
sadnicze zadanie.

Tak pojete postuszenstwo jest formag wiary i nasladownictwa Jezusa®4.

8 Por. Vergleichende Untersuchung einiger moderner Christologien im Hin-
blick auf den Gehorsam Jesu, Cone 11(1980), s. 658.

81 Herrlichkeit, I111/2, Neuer Bund, Einsiedeln 1969, s. 424 nn.

62 Zobh. K. Romaniuk, art. cyt, s. 145—146.

8 J C. Sagne, art. cyt, s. 644

8 C. Boff, Fiir eine Ethik des kritisch- sozialen Gehorsams, Conc 11(1980),
s. 648; temu zagadnieniu wiele uwagi poSwiecit S. Gross, Der Gehorsam Christi,
GuL 29(1956), s. 2—11.



