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UNIWERSALIZM OPOWIADANIA O KOBIECIE
KANANEJSKIEJ (MT 15,21-28)

Powszechnie uwaza sig, ze zasadniczym tematem perykopy
o kobiecie kananejskiej, jest zagadnienie wiary' Czy jednak to
spojrzenie nie zawgza catej rzeczywistos$ci? Czy akcentowanie wiary
kobiety kananejskiej nie jest przejawem szerszej idei Ewangelisty, np.
uniwersalizmu? Na te pytania postara si¢ odpowiedzie¢ niniejsze
przedlozenie.

1. Wiara w rozumieniu Nowego Testamentu

W Nowym Testamencie termin ,wierzy¢” jest jednym
z centralnych poj¢é, zarowno ze wzgledow merytorycznych jak tez ze
wzgledu na czgstotliwo$é wystepowania tego stowa. Spotykamy je tam
492 razy, przy czym w potowie przypadkéw w formie rzeczownikowe;]
jako ,,wiara” (miotic)®> Ponadto 120 wyrazéow wywodzi sie z tego
samego rdzenia. U Synoptykéw stowa ,,wierzy¢” 1 ,,wiara” powtarzaja

' Por. P. GACHTER, Das Matthdusevangelium. Ein Kommentar, Innsbruck 1964, s. 501;
J. JEREMIAS, Jesus Verheissung die Volker, Stuttgart 19592, s. 27. 101; J. L ACH, Jezus
Syn Dawida, Warszawa 1973, s. 72-74; R.A. HARRISVILLE, The Woman of Canaan.
A Chapter in the History of Exegesis (of Mt 15,21-28), Interpretation 20 (1966) s. 277,
H. FRANKEMOLLE, Jahwebund und Kirche Christi. Studien zur Form und
Traditiongeschichte des , Evangeliums” nach Mathdus, Neutestamentlische
Abhandlung Neue Folge 10, Miinster 1974, s. 114-115.

2 Por. G. EBELING, Jesus und Glaube, Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 55 (1958)
s. 64-110; G. Voss, Wiara w rozumieniu Nowego Testamentu, w: Biblia dzisiaj, opr. J.
KUDASIEWICZ, Znak 1969, s. 363-386.
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si¢ tacznie 20 razy. W listach Pawtowych (bez listéw pasterskich) 150
razy, w tym w dwu trzecich wypadkéw w formie rzeczownikowej.
W Ewangelii Jana i w jego pierwszym liscie forma czasownikowa
wystgpuje 110 razy, a rzeczownikowa tylko raz (1J 5,4). W prawie
catym Nowym Testamencie uzywane jest wiec to samo slowo o niemal
takiej samej tresci’

Trzeba pamigta¢, ze nie istnieje jedno nowotestamentalne
pojecie wiary. Co to znaczy ,,wierzy¢” wida¢ wyraznie dopiero na tle
starotestamentalnego rozumienia wiary. Formy slowotworcze tematu
mot- odpowiadaja formom hebrajskiego tematu mn® W koniugacji
hiphil czasownik ten oznacza: ,,czué sie bezpiecznym” (koniugacja ma
znaczenie przyczynowo-sprawcze). Najbardziej znamienny wyraz
znajduje ono w Ksiedze Izajasza (I1z 7,9), w zdaniu jezeli nie uwierzycie,
nie ostoicie sie. Zdanie wyraza myS$l, ze prawdziwa egzystencja
czlowieka mozliwa tylko wtedy, gdy zdaje si¢ on caltkowicie na Boga
opuszczajac wlasne ,;ja” Tak rozumiana wiara nie jest jakim$ nastrojem
uczuciowym, tylko ,rzeczywisto$cia relacji przekraczajacej Swiat
osobowy™ Starotestamentalna ,,wiara” zawsze zorientowana jest na
jaka$ osobe. Wiara zawiera w sobie a priori jakie§ wierzenie, w sensie
uwazania czegos za prawdziwe6 W ST ,,wiara” nie odnosi si¢ do idoli,
lecz do calkowitego podporzadkowania czlowieka jedynemu Bogu,
ktory dat si¢ poznaé w historii jako jedyna pewno$¢’

Typem czlowieka wiary jest Abraham, ktéry jednoczesnie jest
Ojcem wszystkich wierzacych. Okazuje on catkowite postuszenstwo
Bogu (por. Rdz 12,1-3), ktory obiecuje mu ziemig 1 potomstwo. Kazdy
akt wiary jest osobista odpowiedzig czlowieka na inicjatywe Boga.

3 W grece klasycznej sfowo to nie mialo charakteru religijnego, ale nabralo takiego
znaczenia dopiero w LXX. Por. A. WEISER, Pisteuo, TWNT 6, Stuttgart 1970, s. 178n.
* Od tego pochodza terminy: emuna, he’min. Na okreslenie wiary uzywane sa rowniez
terminy: emet, aman, betah; he’'min oznacza nie tyle zaufanie do Boga
w codziennoscl, co poszukiwanie Go w kryzysie, zwalczaniu pokus. Por. J. JEREMIAS,
New Testament Theology, t. 1, London 1975°%, s. 162.

> Por. G. Voss, Wiara w rozumieniu Nowego Testamentu, w: Biblia dzisiaj, opr.
J. Kudasiewicz, Krakéw 1969, s. 365-366; H. LANGKAMMER, Sfownik Biblijny,
Katowice 1982, s. 154.

% Por. A. WEISER, motebw, TWNT 6, 5.184; X. Le6n-Dufour, Slownik NT, przekl.
K. ROMANIUK, Poznan 1981, s. 656.

" Por. G. Voss, Wiara w rozumieniu Nowego Testamentu, dz. cyt. s. 366; X. LEGN-
DUFOUR, Sfownik Teologii Biblijnej, thum. i opr. K. ROMANIUK, Poznan-Warszawa
1982, s. 130-134; H. ZIMMERMAN, Der Glaube in Neuen Testament,
w: Bibeltheologisches Wérterbuch, Graz - Wien - KoIn 1967, s. 273-280.
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Wiara nie jest rezultatem refleksji ludzkiej, lecz jej sprawca jest Duch
SW1qty (por. Dz 5,11; 4,2-5; 1Kor 12,3; Ef 2,8n; 2Tes 2,13). Wiara
uzalezniona jest od taski Bozej, lecz wymaga réwniez decyzji samego
czlowieka (Lk 8,12; Mk 16,14.16). Przedmiotemn wiary jest Prawda
osobowa a nie jaki§ zbior prawd. W znaczeniu biblijnym akt wiary
obejmuje  calego czlowieka, jest przylgnieciem  wszystkimi
mozliwo$ciami poznania, aktem absolutnego zaufania Bogu zywemu
1 prawdziwemu. Jest oparciem si¢ wylacznie na Bogu w postawie pehe;j
ml}osc1 1 postuszenstwa (por. Rz 1,5; 6,17; 2Kor 10,4; 1Tes 1,6; 2Tes
1,8)

Wilasciwym przedmiotem wiary chrze$cijanskiej jest tajemnica
Jezusa Chrystusa, ktérego Bog wskrzesit z martwych (por. Rz 4,24;
10,9; 2 Kor 10,4; Flp 2,8-11) i uczynil Zbawca wszystkich ludzi (por.
Dz 4,12; Rz 3,23-26; 1 Kor 1,30n; Gal 2,16; Ef 1,3-11)9 W listach
Pawlowych wiara oznacza przyjecie Ewangelii zbawienia gloszonej
przez Apostotow (Rz 1,8.10.17; 1Kor 2,5; 15,1n; 1Tes 1,8). Ten, kto
wierzy, wyznaje Chrystusa 1 staje si¢ czlonkiem spolecznosci
chrzescijan (1Kor 1,21; 3,5; 14,22; 15,2). Wiara w Chrystusa oznacza
uznanie Go za prawdziwego Mesjasza 1 Syna Bozego (Rz 10,9; 1Kor
15,1-11; 1Tes 1,10; 4,14; 5,9). Skutkiem wiary jest odpuszczenie
grzechow 1 pojednanie z Bogiem w Chrystusie (Rz 3,25). Pawet
twierdzi, ze prawdziwa wiara nie istnieje bez mitosci (Ga 5,6). List do
Hebrajczykéw okresla wiarge jako nadziej¢ skierowana do rzeczy
oczekiwanych. Bez nadziei i wiary nie mozna podoba¢ si¢ Bogu i nie
mozna osiagnaé¢ zbawienia (Hbr 11,6; 6,12; 10,22). Wzorem takie]
wiary byl sam Chrystus (Hbr 12,1-6). Autor Listu sw. Jakuba zwraca
uwage na to, ze wiara bez uczynkow jest martwa (Jk 2,14-26). Problem
wiary szeroko rozwinigty jest w Ewangelii Sw. Jana i w Pierwszym
Liscie $w. Jana, gdzie giéwnym jej przedmiotem jest Chrystus jako Syn
Bozy (J 5,24; 12,44; 14,1; 1J 5,10)"°

8 Por. X. LESN-DUFOUR, Slownik Teologii Biblijnej, thum. i opr. K. ROMANIUK,
Warszawa-Poznan 19827 s. 656-657.

 Tamze.

10 Por. H. LANGKAMMER, Stownik biblijny, Katowice 1982, s. 154.
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2. Mateuszowe zainteresowanie wiara

Pierwsza Ewangelia synoptyczna zyskata sobie miano bardziej
teologicznej niz dwie pozostate. Mateusz, referujac fakty z zycia Jezusa,
zazwyczaj dotacza do nich teologiczna interpretacje!' U jej podstaw
komentatorzy dopatruja si¢ czgsto nastgpujacej mys$li: Mesjasz
realizujacy swym zyciem proroctwa ST, nie znalaziszy w Narodzie
Wybranym nalezytej wiary, daje poczatek nowej spotecznos$ci zwanej
Ko$ciotem lub Izraelem ,,wedtug ducha”'? Do tej nowej spotecznosci
weszli takze poganie, ktérych wiara w wielu wypadkach przewyzszala
wiare synow Izraela. To akcentowanie wiary, zwlaszcza u pogan, nalezy
zdaniem wielu egzegetbw do zasadniczych tematdéw pierwszej
Ewangelii'

Mateusz do$¢ czesto uzywa terminow ,wierzy¢” i1 ,wiara”
Forma rzeczownikowa wystepuje w jego Ewangelii 8 razy (por. §,10;
9,2; 9,22; 9,29; 15,28; 17,20; 21,21; 23,23), a forma czasownikowa
9 razy (por. 8,13; 9,28; 18,6; 21,22; 21,25; 21,32; 24,23; 24,26; 27,42).
Wiele miejsc u Mateusza podkre$la ideg wiary, cho¢ nie wystgpuje
w nich zaden z powyzszych terminow'*

Juz w drugim rozdziale Ewangelii Mateusza spotykamy
przedstawicieli pogan, ktorzy w osobach Medrcoéw przybywajac ze
Wschodu okazali swa wiare ,Krolowi Zydow” (por. 2,1-12).
Ewangelista uzywajac kombinacji tekstow z ST (Mi 5,1.3 oraz 2Sm 5,2)
zorientowat swa Ewangeli¢ w kierunku urzeczywistnienia si¢ tresci
w Jezusie Chrystusie. Uzyte przy tym okreslenie ,,Ziemia Judy” zwraca
uwage na tradycje zydowska, wedlug ktorej oczekiwano przyjscia
krola-pasterza z pokolenia Judy (por. Rdz 49,9-10). Miat on wzbudzi¢
postuch nie tylko w Izraelu, ale takze u obcych narodéw. Zapowiadat
Go rowniez jako Nowego Dawida prorok Ezechiel (por. Ez 34,23-24).
Cale opowiadanie mocno podkres$la wiarg szukajacych, ktéra w koncu
zostaje wynagrodzona. Wielu autoréw uwaza, ze wzmianka o ztozonych
przez Medrcéw darach ma swoje zrédlo w wielkich obietnicach
dotyczacych czaséw mesjanskich, tj. 1z 60,1-60 1 Ps 72,10-11.15,

"' Por. K. ROMANIUK, Konkordancja do Pisma Swietego NT, Warszawa 1985, s. 233.
'2 Por. K. ROMANIUK, Wstep do Ewangelii Mateusza w Biblii Tysigclecia, Poznan-
Warszawa 1984, s. 19-20.

'V Por. H. FRANKEMOLLE, Jahwebund und Kirche Christi, dz. cyt,s. 114,

" Por. K. ALAND, Synopsis Quattour Evangeliorum, Stuttgart 1978, s. 325.
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ktére zapowiadaja naptyw pogan z darami do Jerozolimy, miejsca czci
prawdziwego Boga.

Jezus, prawdziwy Bog i prawdziwy czltowiek, zapowiedziany
Mesjasz, juz od zarania swojego pobytu na ziemi byt ,probierzem”
wiary najpierw dla najblizszych (Maryja, Jozef), a pdzniej dla innych.
Byl prawdziwym ,.kamieniem wegielnym” (por. Ps 118,22; 1z 8,14; Dz
4,11) wiary obcych (Megdrcy ze Wschodu), a rownoczesnie , kamieniem
odrzuconym”, , kamieniem odrazy” (por. 1P 2,8) dla swoich (Herod,
faryzeusze, Jerozolima)"> Kiedy Jezus wyszedt z Kafarnaum, przyszedt
do Niego setnik z prosba, by uzdrowil jego stuge. Gdy Jezus
jest godzien przyja¢ Nauczyciela pod swdj dach. Historia setnika z
Kafarnaum takze uksztaltowana jest w aspekcie wiary (Mk 8,5-13; Lk
7,1-10). Ukazuja to szczegédlnie dwa logiony Mt 8,11.12, ktére u
Fukasza maja inny kontekst (Lk 13,28-29). Rzymski centurion zwraca
si¢ do Jezusa tytulem Kupiog i swoja prosba dokumentuje bezgraniczna
wiar¢. Podobnie jak u Mt 15,24.26, Jezus okazuje zdziwienie z powodu
tego zadania. Setnik ufa Jezusowej €€ovole. i ze wszystkich sit apeluje
do Niego: Powiedz tylko jedno stowo, a stuga modj wyzdrowieje! (Mt
8,6b). Jako uzasadnienie swego wyjasnienia sigga do swej wiladzy
rozkazywania (€€ovola), ktorej instrumentem jest stowo, lecz w jego
doswiadczeniu o ograniczonej dzialalnoSci. Jezus pozwala sig
przekonac¢ ta niezawodna 1 w pelni ufajaca wiarqlé Pochwala tez te
wyjatkowa wiare setnika. Zastosowane tutaj stowo: TooovTnv (takiej,
wielkiej) suponuje niezwykta intensywnos$¢ tej wiary. Wiara poganina
w sposOb szczegllny kontrastuje z brakiem wiary u synéw obietnicy.
Zydzi, ktorzy przede wszystkim winni osiagnaé¢ krélestwo niebieskie,
nie tylko go nie zdobeda, ale beda potepieni. Poganie zdobywaja sie na
publiczne wyznanie wiary w Boza moc slow Jezusa. Ich niezwykla
wiara czyni z nich synéw krélestwa niebieskiego, potomkow wiary
patriarchéw narodu wybranego, potomkéw Abrahama, ojca wszystkich
wierzacych'’

Wiara jest warunkiem koniecznym wymaganym przez Jezusa
przed uzdrowieniem. Tak bylo przy uzdrowieniu paralityka. Jezus

' Por. J. HOMERSKI, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, Pismo Swiete Nowego
Testamentu 3,1, Poznan 1979, s. 84-88.

' Por. K.M. WOSCHITZ, Erzihiter Glaube, Die Geschichte vom starken Glauben als
Geschichte Gottes mit Juden und Heiden (Mt 15,21-28), Zeitschrift fiir Theologie und
Kirche 107 (1985) s. 325.

"7 Por. J. HOMERSKI, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, dz. cyt., s. 165-167.
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widzac ich wiarg, jak rowniez wiare samego chorego powiedziat: Ufaj,
synu, odpuszczajq ci sie twoje grzechy. Zanim dokonato si¢ uzdrowienie
zewngtrzne, Jezus siggnat do zrodta stabosci, tj. do grzechu. Jezusowe

wezwanie wyrazone przez stowo OQapoéw oznacza ,stawia¢ meznie
czota” lub ,bezgranicznie =zaufa¢” To wezwanie wypowiada
w Ewangelii Mateusza tylko Jezus (por. 9,2.22; 14,27). Uzdrowienie
fizyczne bylo tutaj dowodem posiadania przez Jezusa mocy
odpuszczania grzechdéw oraz faktu, ze Jezus posiada wladzg nad calym
czltowiekiem, a nie tylko nad wnetrzem, czyli sercem ludzkim'®

Podobnie ze wzgledu na wielka wiarg Jaira, przelozonego
synagogi, Jezus wskrzesza jego corke (por. Mt 9,18-26). Gleboka wiara
sprawia, ze kobieta przez dwadzie$cia lat cierpiaca na ,,uptyw krwi” po
dotknieciu szat Jezusa odzyskata zdrowie. Stanowczo podkreslit On
przy tym, ze ,,wiara ja uzdrowila” (Mt 9,22). Gleboka wiara najczgsciej
leczy ludzi najpierw duchowo, a pdzniej prowadzi do odzyskania
zdrowia ciala. Zastosowana tu strona bierna (€6w8n — dosl. ocalona)
zwraca uwage ma dziatanie mocy Bozej za posrednictwem Jezusa.
Dziatlanie to byto sprowokowane wiara'

Dwoéch niewidomych (por. Mt 9,27-31) rowniez doznalo
uzdrowienia, gdy z wiarg wolali za Jezusem: Zmituj sie nad nami, Synu
Dawida. Zastosowany w tym przypadku czasownik €A€éw oznacza
wzigcie kogo§ w opieke, przyjsScie mu z pomoca, okaza¢ komus
mitosierdzie (por. Mt 5,7). Chorzy glosno i natarczywie wotlali o takie
zmilowanie, jakiego si¢ spodziewano po Mesjaszu stosownie do
obietnic prorockich (por. Iz 42,7.18; 61,1 itd.). Nazywajac Jezusa
Synem Dawida uznali, Ze jest tym wlasnie Mesjaszem, Wybawicielem.
Wielu prorokow czynito cuda i znaki w oparciu o autorytet Bozy. Jezus
pyta wprost: czy wierzycie, ze moge to uczyni¢? Chodzito o to, czy sa
przekonani, czy wierza, ze Jezus moze ich uzdrowi¢ wilasna moca,
oparta na Jego Bozym autorytecie. Uzdrowienie niewidomych w relacji
Mateusza jest jeszcze jednym dowodem mocy Stowa Bozego. Ale tutaj

'8 Tamze, s. 173-174; R. POPOWSKI, Wielki slownik grecko-polski Nowego
Testamentu, Warszawa 1995, s. 267.

' Por. H. VAN DER LoOS, The Miracles of Jezus, Supplements to Novum
Testamentum 9, Leiden 1965, s. 509-519; J. POTIN, Querison d’'une hémorrisse et
resurection de la fille de Jaire, Assemblées du Seigneur, 78 (1965) s. 25-36:
J. HOMERSKI, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, dz. cyt. s. 178-180.
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Jezus nie podziwial, jak w przypadku setnika z Kafarnaum, wiary tych
ludzi (por. Mt 8,10), ale domagat sie jej od nich, zanim ich uzdrowit®

Uzdrowienie epileptyka (por. Mt 17,14-27) ma roéwniez na celu
podkreslenie idei wiary. Opowiadanie to posiada swoje paralele
u Marka (Mk 9,14-27) i Lukasza (Lk 9,37-43a). Tekst Mateusza jest
krotszy 1 ogranicza si¢ do podania rzeczy istotnych, a to po to, zeby
catos¢ koncentrowala si¢ na postaci Jezusa, zwlaszcza na Jego czynach
1 stowach. Jezus wraca do rzeszy, ktdra opuscit zaraz po rozmnozeniu
chleba. Mateusz od razu informuje, ze Jezus zetknal sie z czlowiekiem,
ktory na kleczkach przedstawil chorobe swego syna i pokornie prosit
o mitosierdzie dla niego. Takie ujecie jest charakterystyczne dla
Mateusza. Ponadto sama prosba ojca jest, co do stownictwa, niemal
identyczna z ta, ktora pojawila si¢ w ustach Syrofenicjanki (Kananejki),
blagajacej Jezusa o uzdrowienie swojej corki (Mt 15,22). Mateusz, ani
nie precyzuje rodzaju choroby, ani nic nie méwi o religijnych
przekonaniach proszacego cztowieka. Zwrot: ,,Panie, ulituj si¢” wyraza
wielkos¢ Tego, do ktorego zwraca si¢ proszacy i bezradno$¢ tego, kto
z wiarg prosi o laske. Slowa Jezusa: ,dopdki z wami bede”,
powtarzajace si¢ dwa razy, wyrazaja zal, ze mimo, iz przyszedl na
ziemi¢, ludzie si¢ nie zmienili. Brak wiary w Jego misj¢ op6znia
nadejs$cie Krdlestwa Bozego (por. Mt 6,10).

Uczniowie po uzdrowieniu chlopca pytali sie¢ Nauczyciela
dlaczego nie mogli uzdrowi¢ chorego, skoro mieli wiadz¢ dana przez
Niego samego (Mt 10,1). Jezus ujawnit zrodio ich niemocy, ktérym byt
brak glebokiej, zywej i mocnej wiary. Rzeczownik , ktéry wystgpuje w
NT tylko w tym miejscu, oznacza nie tyle maly stopien teoretycznej
znajomosci zasad wiary, ile w ogodle brak tej wiary w konkretnych
wypadkach zyciowych. Zdaniem Jezusa wiara, ktorej zalazek jest darem
Bozym, ma taka moc wzrastania i rozwoju jak ziarenko gorczycy, gdy
upadnie na podatny grunt (por. Mt 13,31-32). Dla wierzacego, ktory
poklada catkowite zaufanie w Bogu, a nie ogranicza si¢ tylko do
teoretycznego poznania 1 rozumienia spraw Bozych, nie ma nic
niemozliwego. Moca tej wiary zdolny bgdzie uczyni¢ takie rzeczy, jakie
sic nawet nie dzieja w przyrodzie (np. przenoszenie gor).

2 Por. A. SUHL, Der Davidssohn in Matthdus-Evangelium, w: Zeitschrift fiir die

neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde des Urchristentums 59 (1968) s.57-81;
D.C. DULING, The Therapeutic Son of David. An Element in Matthew’s Christological
Apologetic, New Testament Studies 24 (1978) s. 392-410; J. HOMERSKI, Ewangelia
wedlug sw. Mateusza, dz. cyt., s. 180-182.
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Takze Szatana, ktéry jest przyczyna zla i cierpienia, daje sie zwycigzy¢
modlitwa 1 postem, a wigc praktykami religijnymi, ktore caly swoj sens
czerpia z glebokiej wiary. Sens perykopy streszcza si¢ w nastgpujacej
nauce Jezusa: akt wiary czlowieka gleboko wierzacego zdolny jest
zaangazowacé po swojej stronie Boza moc?!

Przypowies¢ o nicowocujacym drzewie figowym (Mt 21,18-22)
rébwniez dotyczy wiary. Tekst opisu u Mateusza jest bardziej
skondensowany niz u Marka (Mk 11,12-14.20-26). Ogranicza sig
zasadniczo do dwoch momentdéw: szukania owocu 1 przeklecia drzewa
za to, ze nie miato owocu. To wydarzenie miesci si¢ migdzy dwoma
polemicznymi dyskusjami Jezusa z religijnymi przywdédcami narodu
(ww. 21,12-17; 21,23-27). Obydwie dotycza postannictwa Jezusa i z
obydwoch wynika, ze czyny i slowa Jezusa nie przemowity do
przeciwnikow, poniewaz nie uwierzyli w Jego postannictwo. Pozostali
drzewem, na ktorym Mesjasz Jezus nie znalazl owocu, tj. wiary. Tematy
nieplodnosci, braku owocow, katastrofalnej suszy itp. sg doS¢ czgsto
spotykane w ST i zazwyczaj tacza sie¢ z zagadnieniem grzechu Narodu
Wybranego (por. Jr 8,13; 18,5-10 itd.). Zdumienie uczniéw, ze figa
przeklgta przez Jezusa tak szybko uschia, dalo mozliwos¢ do dalszej
refleksji nad problemem wiary, ktérej brak czyni czlowieka jakby
»drzewem  nieplodnym” Silna za§ wiara, tzn. pozbawiona
dobrowolnych, zamierzonych watpliwosci jakie stwarza ludzki sposdb
patrzenia na sprawy Boze, jest zdolna do niezwyklych czynow.

Wiara jest tym czynnikiem, ktéry decyduje o skutecznosci
modlitwy, a takze o skuteczno$ci dziatania ucznidw i Kosciota® Po
dialogu migdzy przywdédcami ludu a Jezusem, Mateusz umiescit kolejno
trzy nastgpujace po sobie przypowiesci: 21,28-32; 21,33-46; 22,1-14.
Wszystkie trzy mowia o odrzuceniu Jezusa przez nardéd z powodu braku
wiary. Kazda jednak podchodzi do tego problemu z innego punktu
widzenia.

Perykopa 21,28-32 akcentuje przede wszystkim podziat
wewnagtrznarodowy 1 jego nastepstwa. Wiasciciel winnicy ma dwdéch
synow. Jeden poczatkowo buntuje si¢ przeciw Jego woli, ale wnet sie
reflektuje 1 ja wypelnia. Drugi na zewnatrz okazuje postuszenstwo,
ale w samej rzeczy lekcewazy ojca. Istotne w tej przypowiesci sq dwa

2! Por. J. CABA, La oracién de peticion, TheAnachor Bible 62, Roma 1974, s. 168-
192.

22 Tamze, s. 110-116; K. ROMANIUK, Gdyz nie byl to czas na figi (Mk 11,12-14: Mt
21,18-19), Ruch Biblijny i Liturgiczny 27 (1974) s. 156-161.
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stowa. Dzisiaj (onjuepov) - zwraca uwage, ze Bog stawiajac czlowieka
w konkretnej sytuacji zada od niego podjecia natychmiastowej decyzji.
Drugie stowo: ,,zmienié¢ decyzje” (netapéropar) odnosi sie do zmiany
z powodu przypomnienia sobie tego, czego nie wykonano. Obydwa
czasownikl zawieraja w sobie pewien zal, u ktérego podstaw jest wola
zmiany dotychczasowego sposobu postepowania i decyzja powrotu do
Boga. Jezus na przykladzie Jana Chrzciciela wskazat przyczyne utraty
naleznego im miejsca w Kroélestwie Bozym. Przyczyna jest niewiara
w stowa Jana. Czyny i znaki dokonane przez Jezusa réwniez nie
naprowadzity ich na drogg wiodaca do Krélestwa Bozego. Nie
odpowiedzieli pozytywnie na wezwanie Ojca i nie uwierzyli
postannictwu Jana (por. £k 7,29-30). Chrystus w tej perykopie wskazuje
na wspolzaleznos¢ migdzy misja Jana a swoja. Jan byl ostatnim
prorokiem ST 1 jego misja stanowila podtoze postannictwa Jezusa, ktory
przyszed! by wypemi¢ wszystkie wezeéniejsze obietnice®

Druga przypowies¢ o ztych dzierzawcach (Mt 21,33-46) jest
wyrazng aluzja do narodu wybranego jako winnicy Bozej (por.
Oz 10,11; Jr 2,21; 1z 5,1-7). Wlasciciel winnicy zadat od dzierzawcéw
owocoOw ich pracy a nie zaplaty. Dlatego przed winobraniem postal do
nich swoje shigi. Slowa: ,gdy nadszedl czas” (Ote 6¢
fYyLoev 0 KoLpog) przypominaja wotanie Jana Chrzciciela (Mt 3,2) i
samego Jezusa (Mt 4,17), ze przyblizyto si¢ Krolestwo Niebieskie.
Dzierzawcy $wiadomie 1 z premedytacja posuwaja si¢ do zbrodni. Jezus
chcial pokaza¢ swoim przeciwnikom do czego doprowadza brak wiary
i negatywny stosunek do zwiastunow Bozej woli. Krélestwo Boze
zostanie odebrane dotychczasowym dzierzawcom 1 przekazane tym,
ktorzy dostrzega i uwierza postannictwu Jezusa, a swoim zZyciem tg
nauke potwierdza®*

Trzecia z kolei przypowie$s¢ o uczcie weselnej] (Mt 22,1-14)
rOwniez zwraca uwage na potrzebg pozytywnego ustosunkowania si¢ do
misji Jezusa. Bardziej niz tamte przypowiesci podkresla cel, dla ktorego

2 Por. J.R. MICHAELS, The Parable of Regretful Son (Mt 21,28-32), The Harvard
Theological Review 61 (1968) s. 15-26, B. PRETE, Il senso del logion di Gesu im Mt
21,31, Biblia e Oriente 12 (1970) s. 49-58; J.D.M. DERRET, The Parable of the Two
Sons, Studia Theologica 25 (Lund 1971) s. 109-116; H. MERKEL, Das Gleichnis von
den , Ungleichen Sohnen” (Mt 21,28-32), New Testament Studies 20 (1970) s. 254-
261.

24 Por. J.D. CROSSAN, The Parable of the Wickend Husbandmen, Journal of Biblical
Literature 90 (1971) s. 451-465; W. TRILLING, Les vignerons homicides Mt 21,33-42,
Assemblees du Seigneur 58 (1974) s. 16-23.
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Jezus przyszedt na ziemig. Uczta weselna jest obrazem nowej
rzeczywisto$ci czaséw eschatologicznych. Ojciec Niebieski zaprasza na
nia wszystkich bez wyjatku. Uczestnictwo w niej zalezy tylko od
pozytywnej odpowiedzi na krdélewskie zaproszenie Boga, a takze od
spelnienia odpowiednich warunkéw, jakie symbolizuje konieczno$¢
posiadania szaty godowej. Ojciec zatem wota, Syn stwarza okazj¢ i1 do
niej przygotowuje. Uczestnictwo za$ zalezy od dobrej woli czlowieka.
Zalezy od wiary wyrazajacej si¢ w przyjeciu zaproszenia 1 od pewnego
wysitku w kierunku dobrego przygotowania si¢ na nig (szata godowa).
Ten, kto wprawdzie odpowiedzial (uwierzyf), ale nie zatroszczyl sig
o szate godowa, zostal tak samo ukarany jak ci, ktdrzy nie przyjeli
zaproszenia. Przy analizie przypowie$ci Jezusa o uczcie weselnej
i rozumieniu ,,szaty godowej” rozwiazania ida w dwoch kierunkach.
Wedlug protestantow, ,szata godowa” jest glgboka wiara, katolicy
podkres$laja, ze sa to uczynki zashugujace®

Z powyzszych analiz nasuwa si¢ nastgpujacy wniosek, ze temat
wiary odgrywa wielka role w teologicznej koncepcji Mateusza.

3. Wokotl ,,partykularyzmu” Mateusza

Niektorzy komentatorzy uwazaja, ze cala pierwsza Ewangelia
przepojona jest idea partykularyzmu. Zasadniczymi tekstami
przemawiajacymi za partykularyzmem sg Mt 10,5b-6 i Mt 15,24,
Pierwszy tekst glosi: Nie idZcie do pogan... Idzcie raczej do owiec,
ktore poginely z domu Izraela (por. Mt 10,5b-6). Drugi: Jestem postany
do owiec, ktore poginely z domu Izraela (Mt 15,24). Tymczasem na
koncu tej samej Ewangelii znajdujemy tekst gloszacy: Idzcie
I nauczajcie wszystkie narody (Mt 28,19). Zdaniem wspolczesnych
egzegetOw ten ostatni tekst jest kontynuacja przewodniej mysSli
Mateusza. H. Frankemoélle uwaza, ze w postannictwie Jezusa nie bylo

% Por. G.R. CASTELLINO, L'abitoldi nozze nella parabola del convito e una lettera di
Mari (Mt 22,11-14), Estudios eclesiasticos 34 (Madrid 1969) s. 819-824; K HAACKER,
Das hochzeitliche Kleid von Mt 22,11-13 und ein paldstinisches Mdrchen, Zeitschrift
des Deutschen Palidstina-Vereins 87 (Leipzig 1971) s. 95-97; D.O. Via,
The Relationship of Form to Content in the Parables the Wedding Feast, Interpretation
25 (Richmond 1971) s. 171-184; T. MATURA, Les invites d la noce royale Mt 22,1-]4,
Assemblees du Seigneur 59 (1974) s.16-27; B. SCHWANK, Dort wird Heulen und
Zithneknirschen sein, Biblische Zeitschrift 16 (Padeborn 1972) s. 12]-122;
J. HOMERSKI, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, dz. cyt. s. 294-296.
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zadnego radykalnego zwrotu, gdyz wszystkie Jego dzialania byly
wynikiem $wiadomej decyzji’® Historyczno-teologiczny przywilej,
dotyczacy czaséw mesjanskich, przystugiwal Narodowi Wybranemu na
podstawie wczeéniejszych obietnic Bozych. Wielu komentatoréow
przytaczanie  tekstéw  starotestamentalnych  przez = Mateusza,
potwierdzajacych te obietnice, uwaza za przejaw zamierzonego
partykularyzmu. Inni za$ dopatruja si¢ w nich akcentowania przez
Mateusza sprawiedliwos$ci 1 wiernosci Boga. Jeszcze inni zastanawiaja
sig, dlaczego Redaktor tak mocno podkre$la partykularystyczna
dzialalnos¢ Jezusa 1 Jego ucznidw w pierwszej czesci Ewangelii.
Kluczem dla tej kwestii wydaje si¢ rozumienie terminu €9vn. Czy
Mateusz okreSleniem tym obejmuje wszystkie narody, czy wylacza z
jego zakresu lzraela, czy tez milczaco zaklada jego przynaleznosc.
Wspomniany wyzej H. Frankemolle suponuje, ze w Ewangelii
Mateusza termin €08vn jest przeciwstawieniem do spotecznosci
uczniéw?’ W  tekstach Mt 10,5b-6; 15,24 zawezajacych
partykularystycznie postannictwo Jezusa 1 Jego ucznidow wystgpuja
pojecia: €9vn i moAelg Zoapaptt@v.”EVvn nalezy rozumie¢ na sposob
starotestamentalny, tzn. trzeba z zakresu wszystkich narodéw wylaczy¢
,,Narod Przymierza” W kontek$cie mowy misyjnej rozdziatu 10 zostaje
zachowane to samo znaczenie pojecia €0vn. Zydzi i poganie stoja po
przeciwnych stronach. Podobnie jest w innych miejscach, gdzie tekst
zawiera starotestamentalne cytaty lub wyobrazenia®®

U Mateusza czesto do terminu €é8vn dodawane jest okreélenie
mevtoe (por. Mt 24,9; 24,14; 25,32; 28,19). Wyrazenie moavta to €8vn
tre§ciowo odnosi sie do wszystkich narodow $wiata, ktore maja zostac
objete misja. To znaczenie lezy takze na linii zastosowania Y7 i KOGHOG
(por. Mt 15,13n). Konkludujac, treé terminu wavte to €0vn obejmuje
wszystkie narody lacznie z Izraelem” T. Zahn uwaza, ze Mateuszowy
zwrot ,,wszystkie narody” jest rdwnowazny z ,,wszgdzie na Swiecie”
Podobnie jest z poszerzeniem przez Mateusza markowego TOVTWV

26 por. H. FRANKEMOLLE, Jahwebund und Kirche Christi, dz. cyt., s. 117-118. Autor
jest zdania, ze Mateusz przejat misj¢ do pogan z tradycji i uczynil ja przedmiotem
teologiczne;j refleks;ji.

?’ Tamze, s. 118-119.

% Tamze, s. 121. Autor dodaje, ze tak naprawdg to trudno jest rozrozni¢ pomiedzy
ludowym a religijnym znaczeniem tego terminu.

* Tamze, s. 121-122. TreSciowy zakres powyzszego terminu jest charakterystyczny
nie tylko dla Mateusza lecz dla calego NT.
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(Mk 13,13) przez éSvwv, ktére wlasciwie wyraza mawvte ta €0vn
w perykopie o sadzie nad mieszkancami calego §wiata (Mt 25,32). Nie
dostrzega si¢ tam roznicy migdzy poganami, Zydami czy
chrze$cijanami. Wszyscy znajda si¢ pod tym samym sadem Bozym30

W Ewangelii Mateusza daje si¢ zauwazy¢ zastapienie ,,Starego
Izraela” — ,Nowym Izraelem”, uczniami Jezusa“, dlatego — zdaniem
niektérych komentatoréw — rozwigzania problemu partykularyzmu
nalezy szuka¢ w kwestii historyczno$ci Ewangelii Mateusza. Ich
poglady mozna zestawi¢ w dwie grupy. Pierwsza z nich tworza
egzegeci uwazajacy Ewangeli¢ Mateusza za rejestracje¢ porzadku
panujacego w Kosciele pierwotnym. Ewangelia odzwierciedlalaby
praktyke misyjna stosowana w gminie chrzescijanskiej przebiegajaca
w dwoch  etapach. Pierwszy etap to misjonowanie Izraela -
odpowiednikiem tej rzeczywistosci sa teksty: Mt 10,5b-6; 15,24; 15,26
iinne zawierajace w sobie ide¢ partykularyzmu. Drugi zas etap to
dzialalno$¢ uniwersalna wyrazona przez Mt 28,19 1 inne teksty
wyrazajace t¢ sama idee*?

Druga grupg opinii tworza ci, ktorzy rOwniez uznaja
dwuetapowa ekonomig¢ zbawienia, ale za tworce¢ tego porzadku uznaja
Jezusa a nie gming pierwotna. Ich zdaniem zmartwychwstaly Jezus sam
odwoluje lub zastgpuje porzadek obowiazujacy wczesniej. Spotykamy
réwniez wypowiedzi poSrednie uwazajace pierwszy etap za
autentycznie Jezusowy, natomiast drugi przypisuja rozwijajacej si¢

% Por. T. ZAHN, Forschungen zur Geschichte des Neutestamentlichen Kanons und der
altkirchlichen Literatur 1-X, Leipzig 1887-1929, s. 700-730; H. FRANKEMGOLLE,
Jahwebund und Kirche Christi, s. 121-122.

' Tamze, 123. H. FRANKEMOLLE uwaza, ze tymi uczniami s3 czlonkowie gminy
Mateusza, dla ktorych uniwersalistyczne ukierunkowanie bylo czyms$ oczywistym.
Jego zdaniem ten fakt zadecydowat o uznaniu przez Mateusza zdecydowanego
pierwszenstwa lzraela.

2 Por. G. WEISS, Die drei dltern Ewangelien. Die Apostolgeschichte. Die Schriften
des NT, Gottingen 1907, s. 308.402; R. BULTMANN, Die Geschichte der synpoptischen
Tradition, Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testament 29,
Gottingen 19572, s. 155-161; E. MEYER, Ursprung und Anfinge des Christentum I-111,
Stuttgart-Berlin  1921-23, s. 273-277; H. SCHURMANN, Zur Traditions und
Redaktiongeschichte von Mt 10,25, Biblische Zeitschrift 3 (1959) s. 82-88:
H. SCHiiRMANN, Mt 10,5b-6 und Vorgeschichte des synoptischen
Aussendungsberichtes (Neutestamentliche Aufsdtze), Regensburg 1963, s. 270-282:
E. K4SEMANN, Die Anfinge christlicher Theologie, Zeitschrift fiir Ttheologie und
Kirche 57 (1960) s. 162-285.
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Swiadomo$ci misyjnej gminy pierwotnej. Zdarzaja si¢ takze
wypowiedzi odwrotne do tej ostatnie;j

Niektérzy komentatorzy przej$cie pierwszego etapu ekonomii
zbawienia w drugi wyjasniaja przez odwolanie si¢ do teologii
Sw. Pawta. Wedlug niej zbawienie ma by¢ gloszone ,,najpierw Zydom
potem poganom” (por. Rz 1,16). W $Swietle tej koncepcji, Izrael zostal
czasowo odsunig¢ty a na jego miejsce weszly inne narody. Zdaniem
W. Trillinga, taka koncepcja jest zdecydowanie przeciwna mysli
Mateusza, ktory tak mocno opiera si¢ na bazie Starego Przymierza. Dla
Ewangelisty nie istnieje kontrowersja pomigdzy Izraelem ,,wedtug
ciata” 1 ,wedlug ducha” Mateusz i jego Kosciét nie podzielg
specyficznych pogladéw Pawlowych. W teologii $w. Pawta dominuje
absolutne pierwszenstwo Zydéw nad poganami. W porzadku historii
zbawienia nawrdcenie pogan poprzedzone miato byé przyjeciem Dobrej
Nowiny przez Zydéw. Dopiero gdy to prawo zostaje podwazone przez
samych Zydéw poganie niejako przez ,,zazdro$¢” maja pobudzi¢ Izraela
do nawrdcenia. Ostateczne nawrdcenie Izraela jest dla Apostota sprawa
bezdyskusyjna, gdyz taczy si¢ z problemem wiernosci Boga swoim
obietnicom. U $w. Pawla daje sig zauwazy¢ motyw blisko$ci paruzji. Te
wielkos$ci teologiczne maja dla niego i1 jego teologicznej koncepcji
wielkie znaczenie, ale sa dalekie od sposobu myslenia Mateusza™
Z tresci Ewangelii raczej zdaje si¢ wynika¢, Ze rozumuje on
w nastgpujacy sposob: Izrael zostal obdarowany przez Boga obietnica
zbawienia, co bylo zapowiadane przez prorokoéw. Te przepowiednie
wypehnily sie¢ dlatego Izraelowi jako pierwszemu Chrystus proponuje
przyjecie Dobrej Nowiny. Poniewaz Nardéd Izraelski odrzucit
zaproszenie, zostato ono skierowane do pogan (por. Dz 13,46; Rz 1,6).
Jezus stat si¢ shuga obrzezanych, by dowies¢ wiernosci Boga, a przez to
niejako potwierdzi¢ zawarte z Izraelem przymierze (por. Rz 15,8).
Poganie zostaja wiaczeni przez fakt Smierci Mesjasza. Decyzja ta
poswiadczona  zostala  wydaniem przez = Zmartwychwstatego
uniwersalnego nakazu misyjnego (Mt 28,19). On to rozpoczyna erg
czasOéw eschatologicznych opisywana przez Prorokow jako ,,wstapienie

¥ Por. W. TRILLING, Das wahre Israel, Erfurter Theologische Studien 7, Lepzig
1975°, s. 101-103; T. ZAHN, Forschungen zur Geschichte, s. 10-98; J. SICKENBERGER,
Die angeblichen Hinweise auf die Matthdusprioritdt, Biblische Zeitschrift 21 (1933)
s. 1-8; E. LOHMEYER — W. SCHMAUCH, Das Evangelium des Matthdiius, Kritisch-
exegetischer Kommentar iiber das Neue Testament, Gottingen 19614, s. 415-420;
L. VAGANAY, Matthieu, DBS 5 Paris 1957, s. 940-956.

¥ Por. W. Trilling, Das wahre Israel, dz. cyt., s. 139-140.
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wszystkich ludow na Swieta Goére Pana” (por. 1z 22,11; 44,5; 60,3;
Ez 17,23n; Ps 71)*° Warto przy tym pamietaé, ze poki Jezus pozostawat
w swym fizycznym ciele, Nauczyciela i Jego Apostotéw, obowiazywat
nakaz zawarty w Mt 10,5b-6 i Mt 15,243

W podsumowaniu nalezy stwierdzi¢, ze w Ewangelii Mateusza
znajduja si¢ wypowiedzi partykularystyczne, ale nie odgrywaja one
decydujacej roli w koncepcji Ewangelisty. Zostaly one wprowadzone,
by lepiej ukaza¢ Boza ekonomig zbawienia i Jego wiernos¢ danym
wczesniej obietnicom.

4. Terytorialny zakres dzialalnosci Jezusa w relacji Mateusza

Podobne problem spotyka si¢ odno$nie terytorialnego zakresu
dzialalnosci Jezusa. Na przyklad C. Stanton reprezentuje poglad,
ze Mateusz tak uksztaltowal ramy geograficzne, i1z Jezus dzialal
wylacznie na  terenie Palest:yny37 Pozycja  przeciwstawna
reprezentowana jest przez J. Jeremiasa, ktory przypisuje Jezusowi takze
dzialalnos¢ wsrdd pogan. Nie brak tez wypowiedzi posrednich.

Powszechnie uwaza si¢, ze Mateusz nie przywiazuje zbytniej
wagi do szczegdétow. Cala Ewangelia jest chronologicznie
1 topograficznie bez ostrego wyrazu, wiele danych z Marka jest
pomijanych. Jesli chodzi o dane topograficzne sprawa przedstawia si¢
podobnie. Opisy wydarzen czesto zlewaja sie ze soba, a ich sceneria
bywa zazwyczaj uproszczona. Mateusz tworzy na ogét wieksze
jednostki, ktére ogranicza ogdélnymi zwrotami. Zdaniem W. Trillinga,
poza pierwszymi dwoma rozdzialami opisu meki, nie ma u Mateusza
zadnej w peini wartosciowej, potwierdzonej geograficznie, wiadomosci

* Por. J. KNABENBAUER, Commentarius in Evangelium secundum Matthaeum
(,,Cursus Scripturae Sacrae”), t. 1, Parisiis 1922°, s. 439; R. RUMIANEK, Bog
Pasterzem lIzraela wedlug Ezechiela 34, WST (1983) s. 79-96; W. TRILLING, Das
Evengelium nach Matthdus, (Geistschrift 1,1-2), s.217-218; K. ROMANIUK, Ewangelia
wedflug sw. Mateusza, w: Komentarz praktyczny do NT, Poznan-Warszawa 1975, 57,
K. ROMANIUK, IdZcie na caly swiat, w: Z zagadnien kultury chrzescijanskiej, Lublin
1973, 5. 129-136.

* Por. K. ROMANIUK, Ewangelia wedlug $w. Mateusza, dz. cyt., 57.145-146; M.
WOLNIEWICZ, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, w: Pismo Swigte Starego i Nowego
Testamentu, t. 3, Poznan 1975, s. 38.87.

37 Por. W TRILLING, Das wahre Israel, dz. cyt., s. 131-132.
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na temat ,,terytorialnych ram dziatalnosci Jezusa”, ktore wychodzityby
poza material Marka czy Q.

Mateusz lubi ukazywaé dzialalnos¢ Jezusa na tle wielkiej
publicznosci. Czgsto Markowe oikie, chetnie  stosowane  jako
reprezentatywny Srodek dla pouczania uczniow i dziatalno$ci
uzdrawiajacej, rzadko wystepuje u Mateusza. Ponadto Kafarnaum,
glowne miasto pierwszego etapu dziatalnosci Jezusa zostato przez niego
mocno wyeksponowane. Mateusz nie tylko méwi bardziej konkretnie
niz Marek, ze Jezus mial tam stale miejsce zamieszkania, lecz jako
jedyny Ewangelista nazywa Kafarnaum ,Jego miastem” (Mt 9,1).
Kafarnaum jest dla Mateusza obrazem obdarowanego taska Izraela. Pod
tym wzgledem jest ono podobne do Jerozolimy. U Mateusza ,,podroze”
Jezusa schodzg na drugi plan, stad takie niescistosci w opisach. Tak jest
z druga podr6za ,,na teren Cezarei Filipowej” (Mt 16,13) i z powrotem
do Kafarnaum (Mt 17,24; por. Mk 9,33). W obu przypadkach okreslenie
,»podr6z” wprowadza w btad, jedyna rzeczywista podroza jaka opisat
Mateusz jest wedrowka do Jerozolimy (Mt 19,1; 20,17.29; 21,1.10).
Mateusz zwraca wigksza uwagg na tres¢ przepowiadania Jezusa
1 akcentowanie zywego zainteresowania Jego nauka niz na zmiany
miejsca pobytu’®

Jezus w czasie ziemskiego zycia zasadniczo nie przekracza
terytorialnych granic swego narodu™ Jednakze niektore niejasno
sprecyzowane okreslenia pierwszego Ewangelisty powoduja rozbiezne
interpretacje. Do takich kontrowersyjnych wypowiedzi sa zaliczane:
Mt 4,23-25; 8,28-34; 15,21; 15,29-31; 19,1. To, iz Jezus zatrzymat si¢
na terenie pogan i tam dziatal, powiedziane jest tylko w jednym tekscie,
w ktorym wystepuje takze wypowiedz zdecydowanie ograniczajaca
misje Jezusa do terenéw Izraela (mianowicie: Mt 15,21-28 = Mk 7,24-
30). Wymienione w Mt 15,21 okolice Tyru 1 Sydonu sa przez
niektérych  egzegetow  kategorycznie  zaliczane do  terendw
zamieszkalych przez pogan. Cala za$ dzialalnos¢ Jezusa na tych
terenach okre$laja jako ,,dzialalno$¢ wsrdd pogan w wielkim stylu™*
Zwrot: okolice Tyru i Sydonu nalezy raczej rozumie¢ w sensie
ogdlnym, tzn. jako obszary potozone na poétnoc i poéinocny zachdd od
Palestyny, pozostajace pod wplywem tych dwodch miast portowych.

*® Tamze, s 133.
¥ Por. J. KNABENBAUER, Commentarius in Evangelium secundum Matthaeum, dz.

cyt., t. 2, s. 32-33.
% por. W. TRILLING, Das wahre Israel, dz. cyt., s. 138-139.
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W czasach Jezusa zamieszkiwala je ludno$¢ poganska pochodzenia
fenickiego, ktéra czgsto sama okreslala sie mianem kananejczykéw.
Wisrod niej przebywato tez duzo rodzin pochodzenia zydowskiego.
Z informacji Ewangelisty mozna wnosi¢, ze Jezus opuscit kraj ojczysty
idac w kierunku kraju pogan*' Trudno przyznaé racje komentatorom
uwazajacym, ze byla to, w sensie §cistym, wyprawa misyjna do pogan.
Nalezy raczej przyja¢, ze skoro Jezus sam o sobie powiedzial, iz jest
postany tylko do owiec, ktore poginety z domu Izraela (Mt 15,24),
rowniez w okolicach Tyru i Sydonu szukat tych ,,owiec z domu
Izraela™*

Podobne trudnosci przedstawia perykopa gerazeryjska Mt 8,28-
34 (= Mk 5,1-28). Znajdujemy w niej skapa notatkg¢ geograficzna
mowigca, ze Jezus ,,przybyt na drugi brzeg do kraju Gadarenczykow”
Najprawdopodobniej nazwa ta pochodzi od miasta Gadara (dzisiaj
Hirbet Umm Keis lub Miikeis) jednego z miast Dekapolu potozonego
ok. 10 km na potludniowy wschdéd od wschodniego brzegu Jeziora
Galilejskiego. Teren ten zamieszkaly byl przewaznie przez ludnos¢
poganska. Potwierdza to takze wzmianka o hodowli trzody chlewne;,
zwierzat uwazanych przez lzraelitbw za nieczyste (por. Kpt 11,7)%
Powyzsza wzmianka nie pozwala nam stwierdzi¢ jak gleboko Jezus
wszedt w ten kraj.

W perykopie Mt 4,23-25 znajdujemy zaledwie wzmiankg: wies¢
o Jezusie rozeszta sie po calej Syrii (por. Mt 4,24). Powyzszy fragment
dotyczy aktywnosci Jezusa na terenie Galilei. Mateusz mowi tu
orozglosie w calej Syrii majac na uwadze najprawdopodobniej
prowincj¢ rzymska o tej samej nazwie. W wierszu 4,25 Mateusz
wymienia szereg nazw geograficznych z pominigciem Tyru, Sydonu,
Idumei. Odnosi si¢ wrazenie, ze wymienione sg tylko te, ktore stanowia
w §cistym znaczeniu Ziemie Swieta. Najpierw wystepuja pémocne
czeSci od zachodu na wschod, potem poludniowe od zachodu na

4" Por. ] HOMERSKI, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, dz. cyt., s. 240-241; K.
ROMANIUK - A. JANKOWSKI - L. STACHOWIAK, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, w:
Komentarz praktyczny do NT, t.1, Poznan-Krakéw, s. 93n..

42 por. W. TRILLING, Das wahre Israel, dz. cyt., s. 135-137. Co do tego stwierdzenia
panuje powszechna zgoda.

43 Por. P. LAMARCHE, Le possédé de Gerasa, ,,Nouvelle revue théologique™ 90 (1968)
s. 581-592: J. VENKOVSKY, Der gadarenische Exorcismus Mt 8,28-34 und Paralleleln,
,,Communio viatorum™ 14 (Praha 1971) s. 13-29.



Uniwersalizm opowiadania o kobiecie kananejskiej 35

wschod z wylaczeniem Samarii* Wedlug P. Billerbeka wylaczenie
Samarii znajduje swoje uzasadnienie w specyficznie przez Mateusza
rozumianym wyrazeniu: yfi ‘Iopani, ktdre w jezyku rabinistycznym jest
okresleniem Palestyny® Blizej okreslona jest wiadomos¢é w Mt 19,1.
Stanowi ona dzigki formule koncowej i wymienieniu punktu wyjscia
oraz celu podrozy wyrazny odcinek. Czas Galilei sie konczy, teraz
nastapit drugi odcinek — okres Judei.

Judea jest wiasciwa przestrzenia dziatalnoSci Mesjasza.
Dziatanie Jezusa w Galilei musialo by¢ uzasadnione przez odwotanie
si¢ do cytatow z ,Pisma” Mateusz dokonal tego w 4,15n, gdzie
polaczyl tekst Izajasza (Iz 8,23-9,1) wedlug LXX 2z tekstem
masoreckim. Tekst prorocki zostat tak podany, ze na plan pierwszy
wysuwa sig aspekt geograficzny, ktéry eksponuje mysl teologiczna: nie
Judea ani Swiete Miasto i Syjon, ani tez nie pustynia nad brzegiem
Morza Martwego, o czym byli przekonani Qumranczycy, ale Galilea
narodow stala sig kraing urzeczywistnienia zapowiedzi mesjanskich.

Jezus, jak sam okreslit swoja misj¢ (por. Mt 15,24), zostal
postany do zaginionych owiec domu Izraela. Jego dzialalnos¢ dokonuje
si¢ w ramach Izraela. Ramy topograficzne Ewangelii odgrywaja
drugorzedna role, stanowiaca tylko swoiste tlo dla uzasadnienia racji
teologicznych.46

5. Izrael a poganie w ujeciu Pawla i Lukasza

Dla lepszego i tatwiejszego zauwazenia doniostosci perykopy
o Kananejce w uniwersalistycznej tendencji Mateusza stusznym wydaje
sie zarysowanie problemu: Izrael a poganie w Swietle nauki sw. Pawla
i pism §w. Lukasza.

* Por. Niektorzy egzegeci uwazaja, ze Mateusz wymienia tu prowincj¢ rzymska,
poniewaz Ewangelia jego przeznaczona byla dla Kos$ciota Syryjskiego. Por. np. L.
CERFAUX, La mission de Galilée dans la tradition sinoptique, ,Ephemerides
theologicae lovanienses” 27 (1951) s. 369-389; S.T. PARKER, The Decapolis Revied,
.Journal of Biblical Literature” 94 (1975) s. 437-441; W. TRILLING, Das wahre Israel,
dz. cyt., s. 137.

* Por. H.L. STRACK - P. BILLERBECK, Kommentar zur Neuen Testament aus Talmud
und Midrasch. Das Evangelium nach Matthdus, Miinchen, t.1, 19567, s. 724n.

% por. G.G. Gamba, Gesu si stabilisce a Cafarnao (Mt 4,12-16), ,,Biblia e Oriente” 16
(Milano 1977) s. 109-132; W. TRILLING, Das wahre Izrael, dz. cyt., s. 137.
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W Ewangelii Mateusza dostrzegamy dwie wazne wielko$ci:
Izrael i poganie. Najpierw nadchodzi czas Izraela. W tym czasie Jezus
i uczniowie postani sa tylko do zagubionych owiec Izraela (i to mimo
Mt 10,18; 12-15-21). Po odrzuceniu przez Izrael swego Mesjasza
zaczyna si¢ dla ucznidéw Jezusa na historyczno-zbawczej linii czasowe;j
godzina pogan. Powszechnie uwaza si¢ ze takie wyobrazenie Mateusz
przejat z tradycji, znajduje si¢ ono takze w pismach Pawia 1 w Dziejach
Apostolskich.

Pawel glosi zbawcza prerogatywe Izraela (por. Rz 1,6),
pierwszenstwo Zydow (por. Rz 3,9; 9,24; 10,12; 1Kor 1,22nn; 10,32;
12,13; Ga 3,28). Widzi jednak, ze Izrael sprzeciwia si¢ swojemu
zbawieniu (por. Rz 10; 3,16-21; 11,31), co wyzwala potezny przewrot
w historii zbawienia: Przez ich przestepstwo, zbawienie przypadio
w udziale poganom (Rz 11,11). Odrzucenie Izraela r6wnoznaczne jest
z pojednaniem $wiata (Rz 11,15). Oczywiscie przez to poganie dhugo
jeszcze nie beda w zupelnosci nastgpcami definitywnie wykluczonego
z historit zbawienia Izraela. Dla Pawfa przyje¢cie pogan jest tylko
okrezna droga prowadzaca do ,,ostatecznego” przyje¢cia Izraela, ktéremu
Bog mimo wszelkiej niewiernosci dotrzymuje danej obietnicy (por.
Rz 9,6; 11,1). Bog usprawiedliwia wszystkich pozostajacych bez Boga
(por. Rz 11,32), przywraca zycie umartym (por. Rz 11,15).
Misjonowanie pogan nie jest dla Apostota celem samym w sobie, lecz
etapem przejSciowym w zbawieniu Izraela. Poganie winni uczyni¢
Izraela ,,zazdrosnym” (Rz 11,11.13). Pawel napisal w Liscie do
Rzymian, ze gdy do [Kosciola] wejdzie pelnia pogan lzrael sie nawroci
1 bedzie zbawiony (por. Rz 11,25n).

Mateusz inaczej niz Pawel przedstawil ten problem. Izrael nie
jest dla niego aktualnym problemem teologicznym. Jesli zbawienie
przyszto do pogan, zostali oni w miejsce Izraela powotani. Jesli chodzi
o zbawienie Izraela daje si¢ zauwazy¢ u Mateusza duze skrocenie
perspektywy wstecznej 1 wybiegajacej w przyszto$¢. Nie ma tez zadnej
pra- ani po-historii Izraela. Izrael jest tak zdefiniowany, ze nie
doswiadcza on zadnego pierwszenstwa w zbawieniu, ktére by nie byto
udzialem takze pogan. Poganie przejmuja od Izracla Mesjasza jako
swego Krola (Mt 2,1-12; 27,51-54), przejmuja Jego nauke, zbawienie,
taskg, powolanie 1 odpowiedzialno§¢ Izraela — wszystko. W relacji
Mateusza Izraelowi nie pozostaje nic szczegdlnego z otrzymanej
niegdy$ laski. Jego zbawcza prerogatywa polega na czasowym
»przedtem”, nie przystuguje jej zadna niezmienno$é, w ktoérej poganie
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nie mieliby udzialu. Wedhug $wiadectwa Pawta czasy zbawienia Izraela
1 pogan nie przebiegaja po sobie, lecz mimo odrzucenia Izraela tylko
czasowo przebiegaja obok siebie, gdyz czas sola gratia dla zagubionych
pogan jest takze czasem sola gratia dla niegodnych dzieci Izraela. ¥’

Mateusz ukazuje spelnienie si¢ wszelkich Bozych obietnic
w zyciu 1 Smierci Jezusa, czego wyrazem sg liczne starotestamentalne
cytaty uzyte w formie refleksyjnej. Cala prehistorie koncentruje na
Mesjaszu i proroctwach dotyczacych Jego osoby, a nie jak §w. Pawel na
przymierzu. Wraz ze spelnieniem si¢ proroctw mesjanskich nadszedt
czas zbawienia dla Izraela, ktéry jednak nie przyjmuje Mesjasza,
wykreslajac si¢ zarazem z historii zbawienia. Izrael otrzymal Mesjasza
i natychmiast Go utracil. Mateusz przedstawia Naréd Wybrany na
wspolnej plaszczyznie z poganami, bez Zzadnego wymiaru glebi
spotykanej u §w. Pawta®®

Takze Dzieje Apostolskie, ktére okreslaja droge misji od Izraela
do pogan, poczynajac od Jerozolimy, przez Judeg¢ i Samarig, az po
krance ziemi (Dz 1,8; 23,11), pozwalaja dostrzec w r6znych miejscach
jednolity historiozbawczy schemat odnos$nie korelacji Izraela 1 pogan.
Pierwszym takim miejscem jest Dz 13,46n: Wypadalo glosi¢ Stowo
Boze najpierw wam, poniewaz jednak odrzuciliscie je i sami uwazacie
sie za niegodnych zycia wiecznego, zwracamy sie¢ do pogan. Poniewaz
Izrael popadt w zatwardzialo$¢, dlatego zbawienie skierowane zostaje
do pogan. Lukasz nawiazujac do sytuacji w synagodze czgsto podkresla
,uprzywilejowanie” Zydow. Akcentuje przy tym trzykrotnie sprzeciw
Izraela przeciwko ,,Stowu Bozemu”, z nast¢pujaca wzmianka o misji do
pogan. Pierwszy przypadek dotyczy pierwszej podrézy misyjnej
i podrozy do Azji Mniejszej, drugi wydarza si¢ w Grecji, w Srodku
Pawlowej dzialalnosci misyjnej, trzeci podczas ostatniej dzialalnosci
Apostota w Rzymie®

47 Por. R. WALKER, Die Heilsgeschichte im ersten Evangelium, (,JForschungen zur
Religion und Literatur des Alten und Neuen Testament* 91), Gottingen 1967, s. 120-
122,

8 Tamze, s. 121. Powyzszy komentator dopatruje si¢ w tym fakcie chrzeScijansko-
poganskiego myslenia z lat 80-90 p. Chr., ktore stracito egzystencjalny i teologiczny
kontakt z Izraelem i poczucie jego boskiej historii. Inaczej mowiac za ,,chrzescijansko-
poganskim™ charakterem Ewangelisty przemawia wilasnie jego pierwszoplanowe 1
..bezproblematyczne” potraktowanie [zraela w jego sposobach zachowania.

4 Por. R. WALKER, Die Heilsgeschichte im ersten Evangelium, dz. cyt., s. 123. Teolog
stwierdza, ze nie jest to dzielem przypadku lecz $wiadomym wyrazeniem intencji
Autora natchnionego. Podobne zdanie wyrazaja M. DIBELIUS i E. HAENCHEN. Ten
ostatni uwaza, ze Lukasz odzwierciedla doswiadczenie Pawia Apostola.
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Zydzi oparli si¢ Stowu Bozemu i poganie zajeli ich miejsce. To
wlasnie ,,prawo” przytacza Lukasz przez ten potrdjny schemat. Izrael
zostaje odlaczony na podstawie swojej zatwardzialoéci’® FLukasz
opisuje dwie fazy odrzucenia. Pierwsza faze stanowi czas Jezusa.
Z Jezusem, ktéry ogranicza si¢ zasadniczo do Izraela, rozpoczyna sig
czas laski — czas nawiedzenia — dla Narodu Wybranego. Jednoczesnie
jest to dla nich ostatnia godzina taski (por. Lk 19,44). Ze S$miercia
Jezusa Izrael zaprzestal by¢ jedynym ludem Bozym, tym samym
rozpoczyna si¢ druga faza — czas Kosciola. Powstaja trzy stopnie. Zydzi
jako pierwsi sa powotani do Kosciola, dlatego dziatalno$¢ Apostotow
ogranicza si¢ najpierw do Jeruzalem. Ten okres znajduje swe
nieszczgSliwe zakonczenie w historii Szczepana. Kolejny stopien to
misyjna dziatalno$é¢ w Diasporze, gdzie rowniez Zydzi sa powolywani
w pierwszej kolejnosci. Wszedzie od Pizydii az po Rzym nawotywanie
do Ewangelii wéréd Zydéw napotyka ciagle na to samo odrzucenie,
podczas gdy poganie przyjmuja je z radoScia. Stad tez nastg¢puje
niezaklocona dziatalno$¢ misyjna wsrdd pogan. Dzieje Apostolskie
podprowadzaja az do tego progu nowego okresu’*

Fukasz usiluje, podobnie jak Mateusz, powotlanie pogan
przedstawi¢ jako owoc podwojne] zatwardzialosci Izraela w Jerozolimie
1 w diasporze. Wystepuje u niego ten sam ,,schemat” co u Mateusza.
Mateusz wyobraza sobie droge zbawienia poczynajac od ziemskiego
Mesjasza, Lukasz za$§ ukazuje koscielna powielkanocna misje zydowska
w Jerozolimie i w Diasporze, tj. po zestaniu Ducha Swietego. Tam,
gdzie u Mateusza odrzucenie Izraela nalezy do ram vita Jezusa,
u Lukasza jest wynikiem ,,apostolskiej” historii Kosciota w ramach
powstatych z vita Jezusa, specjalnych Dziejéw Apostolskich. Wspdlna
obydwom szkicom jest wiedza, iz po Wielkanocy misja do Izraela
mocno nabrzmiala i zostata przerwana’>

® Tamze, s. 124. Autor cytuje za J. GNILKA, ze w pismach Lukasza przewija si¢
poglad, teologicznie uzasadniony, dotyczacy niewiary Izraela.

>' R. WALKER, Die Heilsgeschichte im ersten Evangelium, dz. cyt., s. 123,

52 Tamze, s. 125. Autor uwaza, ze Mateusz datuje koniec tej misji na rok 70, Lukasz
kaze jej zbicc sie z koncem misji Pawia.
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6. Przejawy uniwersalizmu Mateusza

Wielu egzegetow stawia pytanie, czy uniwersalizm mozna uznaé
za ceche calej Ewangelii Mateusza. Niektérzy, np.: A. Harnack>,
E. Meyer™, sqg przekonani, ze wuniwersalizm zjawia sie
niespodziewanie na koncu ksiegi. Wigkszo$¢ twierdzi, ze jest on od
samego poczatku zamierzony przez Ewangelistg 1 widoczny jest w catlej
Ewangelii’®

a) Misja Jezusa wsrod pogan

Zdaniem H. Frankemollego, nie tylko programowy epilog, lecz
cala Ewangelia Mateusza, jako fakt oczywisty zaktada misje do pogan.
Ukazuja to migdzy innymi perykopy o setniku z Kafarnaum (Mt 8,5-13;
Lk 7,1-10) i o wielkiej uczcie (Mt 22,1-10; Lk 14,15-24)®

Takze w Ewangelii Marka, ktéra pochodzi ze S$rodowiska
poganochrzescijanskiego zaktadana jest misja do pogan. Caly rozdziat
koncowy pierwszej czesci (Mk 1,14-8,26) zawiera poglad oficjalnego
odrzucenia przedstawicieli judaizmu 1 zwrdcenia si¢ do pogan.
Programatycznie zawarte jest to w Mk 7,24-30. Jezus podczas swego
ziemskiego zycia zasadniczo nie przekracza terytorialnych granic
Izraela. Wtlasciwie dokonuje si¢ to dopiero przez Jego Smieré
(Mk 15,38n; 10,45; 14,24; 14,9). Z punktu widzenia historii tradycji
kompleks misji do pogan przypisuje si¢ Mateuszowi, ktdory mimo misji
partykularystycznej, najbardziej uwypukla dzialalno$¢ Jezusa wsrod
pogan. Juz wstgpne opowiadanie (Mt 1,21; 2,1-12) dokumentuje tg
tendencje. Catkowicie wyrazne staje si¢ to na poczatku dziatalnosci
Jezusa, ktorg Mateusz wprowadza cytatem z Izajasza mowiacym
o Krélestwie Emmanuela (Iz 8,23-9,6) i o obietnicy dla ,,Galilei pogan”
(Mt 4,15), speliajacej sig¢ w momencie publicznego wystapienia

33 A. HARNACK, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei
Jahrhunderten 111, Leipzig 1924°

% E. MEYER, Ursprung und Anfiinge des Christentums I-111, Stuttgart-Berlin 1921-23,
5 Takie stanowisko reprezentuja mi¢dzy innymi: W. TRILLING, Das wahre Israel, dz.
cyt., 124-130; H. FRANKEMGOLLE, Jahwebund und Kirche Christi, art. cyt., s. 108-118 i
wielu innych.

¢ por. H. FRANKEMOLLE, Jahwebund und Kirche Christi, art. cyt., s. 108; natomiast
W. TRILLING uwaza wprost przeciwnie, ze Mateusz w zadnym miejscu Ewangelii nie
mysli o specjalnej dziatalnosci Jezusa wsrod pogan.
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Jezusa. Nie mowi si¢ tu bezposrednio o misji Jezusa do pogan, ale
nawiazuje do tego uzyty termin ,,$wiatlo”, ktére otrzymuja mieszkancy
spoza Izraela, w wigkszosci wywodzacy si¢ ze Swiata pogan57 Pierwsze
rozdzialy Ewangelii Mateusza odstaniaja chrze$cijansko-poganska,
uniwersalistyczng tendencjg. Daje sig to odczytaé nie tylko z prehistorii,
ale przede wszystkim z redakcyjnych przerébek tradycji markowe;.

Wszyscy, takze poganie, naptywaja do Jezusa, wszyscy chorzy
sa uzdrawiani, wszystkim glosi On edoyyeAlov Tfic PaorAelag. Caty
Izrael i wszyscy nie Zydzi sa adresatami Kazania na Gorze (Mt 5-7)
i opowiadan o cudach (Mt 8-9). Przez zastosowanie tzw. ,,ram” Mateusz
ukazal Jezusa dziatajacego zaréwno wéréd Zyddéw jak i pogan.
Przejetym z tradycji perykopom Mateusz nadal rol¢ posredniczenia
w Jego koncepcji: Izrael — poganie. Przy czym Mateusz w oparciu
o sw0j] historyczno-teologiczny model podkreslit priorytet Izraela
w korzystaniu z oferty zbawienia. Izrael jednak nie docenit tego faktu,
odrzucajac Jezusa, odrzucit dar zbawienia. Dostrzegamy dwa czynniki
tego odrzucenia. Po pierwsze Mt przesunal zatwardzialos¢ narodu
zydowskiego w S$rodek dziatania Jezusa i zatozyl to jako fakt juz
istniejacy (Mt 13,13: ot= poniewaz; Mk 4,12: lva= aby). Po drugie
kazdy przejaw zatwardzialosci jest zarazem ukazany jako brak wiary
Izraela. Wiara jednak, ktora jest okazywana Jezusowi (z ktorg
wychodza gaoganie — nie nalezacy do Narodu Przymierza) otwiera drogg
do Jezusa’

W calej Ewangelii Mateusza dostrzegamy szereg miejsc w jakis$
sposob dotyczacych problemu misji do pogan. Oto niektore wazniejsze:

1. Perykopa o op¢tanych z Gadary (Mt 8,28-34 = Mk 5,1-20).
W wersji Mateusza koncentruje si¢ ona zasadniczo na osobie
Jezusa. Zawiera, w przeciwienstwie do Marka, pogansko-
chrze$cijanska proklamacje (ote tob 6eod), jak réwniez pytanie,

dlaczego Jezus ,,przed czasem” (1p0 keLpod) przyszedt do krainy

pogan®

2. Jezus — zapowiadany Sluga Jahwe (Mt 12,15-21).
Dwukrotnie wymienione sa w tej perykopie (w. 18,21) €dvn
w formie pewnego rodzaju sumarium z zawieszonym cytatem
spelienia. Mateusz cytujac Izajasza idzie za tekstem LXX nieco

5T Por. H. FRANKEMOLLE, Jahwebund und Kirche Christi, art. cyt., s. 109-110.
8 Tamze.s. 111,
%% Por. P. LAMARCHE, Le possédé de Gerasa, art. cyt., s.581-597.
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rozbudowujac tekst. Zdaniem H. Frankemollego ta redakcyjna
probka w. 12,21 dokonana jest zgodnie z zalozeniem koncepcji
majacej na celu ukazanie, ze g)oganie objeci byli réwniez, cho¢ w
malym stopniu, misja Jezusa®

3. Rowniez w przypowiesciach zawartych w rozdziale 13 przewija
si¢ tendencja rozszerzenia oferty zbawienia na caly $wiat.
Nalezy tu wymieni¢ przypowie§¢ o ziarenku gorczycy
(Mt 13,31n), w ktorej ,,Krolestwo Boze” ogarnia caly $wiat.
Podobnie przypowiesé¢ o kakolu (Mt 13,30) i jej wytlumaczenie
(Mt 13,36-43) ze stowem koopoc (13,38n) jako rola (pole).
Koopog rozumiany jest tutaj w sensie uniwersalnym jako caty
swiat®

4. Sumarium (Mt 15,29-31).
Mateusz w oparciu o material Marka opisal uzdrowienie wielu
chorych (Marek podaje uzdrowienie ghichoniemego). Markowe
historie o uzdrowieniach: ,,0 Syrofenicjance” (Mk 7,24-30)
1 uzdrowienie ghuchoniemego tocza si¢ na terenie kraju pogan62
podobnie jak nast¢pne perykopy. Mateusz przejmuje od Marka nie
tylko kolejno$¢ czynow, lecz takze ich lokalizacje. Poganska
perspektywg mogtby  podkresli¢é  rowniez wiersz 7,31
(€60Eacov Tov Veov Iopand); jesli tymi ludzmi sa nieizraelici.
Z punktu widzenia historii tradycji Mateusz mégiby przyjac
starotestamentalny zwrot liturgiczny. W takim sensie Naréd
Przymierza mowilby o swoim Bogu. Ten starotestamentalny
zakres jezykowy Mateusz przetransformowal tu, poniewaz
uzdrowienia nie dokonuja si¢ na Izraelitach. Ta transformacja
poje¢ podkreSlona zostaje przez wyliczenie roznych choréb.
W poréwnaniu z Mt 4,24, jak tez Mt 11,5 1 8,17 uderza ten sam
krag uzdrowionych, na ktéorych wypelnia sig¢ obietnica Deutero-
Izajasza (Iz 53). To eschatologiczne proroctwo wedtug Mateusza
spetnia si¢ w dziatalno$ci Jezusa, na mocy ktorej poganie maja
przyj$¢ do Boga Izraela.

5. Do tego kregu mysli nalezy, pochodzaca z markowej tradycji,
przypowies¢ o ztych rolnikach w winnicy (Mt 21,33-40), jak tez

% por, J. GRINDEL, Matthew, 12,18-31, ,The Catholic Biblical Quarterly” 29 (1967) s.
110-115:; G. GIAVINI, Donec eicist ad victoriam indicium (Mt 12-20), , Rivista Biblica”
16 (1968) s. 201-205.

' Por. J. HOMERSKI, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, dz. cyt. s. 213-228.

% Por. H. FRANKEMOLLE, Jahwebund und Kirche Christi, art. cyt. s. 116.
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przypowies¢ o uczcie krolewskiej (weselnej) (Mt 22,1-10.11-
14)% Obydwie przypowiesci w relacji Mateusza rozumiane sa
jako sad Boga nad Narodem Wybranym, ktéry w swej niewierze
odwrocit sie od swego Boga, w odpowiedzi na co, Bog odwrocit
si¢ od swego ludu i zwrécit sie ku ,,nowemu”

6. W mowie eschatologiczne; (Mt 24n) wystgpuja proroctwa
o przesladowaniach (Mt  25,31-46), ktore przetamuja
partykularystyczny krag Izraecla zakladajac caly S$wiat jako
adresata przepowiadania64

7. Poganie takze S$wiadcza o synostwie Bozym Jezusa w
momencie Jego Smierci (por. Mt 27,51-54). Podkreslone jest to
dobitnie przez znaki kosmiczne towarzyszace smierci Mesjasza na
k1rzyiu65

8. Konsekwentnie wiec, ostatnie slowa Ewangelii Mateusza (Mt
28,16-20) odnosza si¢ do wszystkich narodow®®

b) Nakazy misyjne

Cata pierwsza Ewangelia od samego poczatku przejawia
charakter uniwersalny, czego przejawem sa takze nakazy misyjne®’
Tylko u Mateusza spotykamy dwa r6zne nakazy misyjne (Mt 10,5b-6;
28,19). Pierwsza lektura tych tekstow nasuwa mysl, ze wykluczaja sig
one wzajemnie. Wydaje si¢, ze pierwszy z nich z zasiggu misjl
wyklucza pogan: Nie idzcie do pogan i nie wstepujcie do zadnego
miasta samarytanskiego... (Mt 10,5b-6). Drugi za§ glosi wprost

% Por. W. TRILLING, Les vignerons homicides Mt 21,33-43, ,,Assemblées du Seigneur”
58 (1974) 16-23; J.A.T. ROBINSON, The Parable of Synoptic Relationships, NTS 21
(1975) s. 443-461; G.R. CASTELINO, L’abitatoldi nozze nella parabola del convito una
lettera di Mari (Mt 22,11-14), ,Estudios eclasidsticos* 34 (1966) s. 819-824; T.
MATURA, Les invites a la nocte royale Mt 22,1-14, , Assemblées du Seigneur” 59
(1974) s. 16-27.

% Por H.E. LATTANZI, Eschatologici sermonis Domini ligica interpretatio (Mt 24,1-
36; Mc 13,1-37; Luc 21,5-35), ,,Divinitas” 11 (1967) s. 71-92.

% Por. J. SZLAGA, Chrystus pierworodny wsréd umarlych, ,Studia Pelplinskie” 5
(1975) s. 81-92.

% por. J.P. MEIER, Nations of Gentiles in Matthew 28,19, , The Catholic Biblical
Quarterly” 39 (1977) s. 94-102.

7 Por. W. TRILLING, Das wahre Israel, dz. cyt., s. 103.



Uniwersalizm opowiadania o kobiecie kananejskiej 43

przeciwnie: IdZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody... (Mt 28,19).
Powstaje problem, czy pierwszy nakaz nie godzi w uniwersalizm
Mateusza.

Niektorzy tlumaczyli go odwotaniem sie do wplywu
spolecznosci Mateuszowej na ostateczna redakcje Ewangelii.
H.J. Holzmann®, J.E. Jackson®, K. Lake, E. Kisemann’' uwazali,
ze bylo to wynikiem zestawienia dwu réznych tradycji misyjnych, ktore
Mateusz zarejestrowal bez préby ich pogodzenia. Ich zdaniem — oba
nakazy misyjne przedstawione zostaty przez Mateusza jego gminie
z jednakowa moca obowiqzywania72

Wedhlug O. Michela pierwszy nakaz wyrazal tradycyjny poglad
na sprawy misji panujacy w spoltecznosci Mateuszowej, a drugi
odzwierciedlal osobiste zdanie redaktora’ G. Strecker proponowat
rozwigzanie odwrotne sygnalizujac, ze pierwszy nakaz, to osobisty
poglad Ewangelisty, za$ drugi wyraza opini¢ gminy Mateusza’". Jeszcze
inni pierwszy nakaz wiaza wylacznie ze spotecznos$cia Mateuszowa,
ktora uwazaja za postana — podobnie jak sam Jezus — tylko do
zagubionych owiec 2z domu Izraela. Drugi nakaz bylby
odzwierciedleniem postannictwa innych gmin chrzescijanskich”
Powyzsze rozwiazania nie wydaja si¢ by¢ wystarczajace. Wspolczesna
egzegeza w swych poszukiwaniach zmierza ku odszukiwaniu
pierwotnej koncepcji Ewangelisty, doszukujac si¢ w niej wyjasnienia
problemu. Na tej ptaszczyznie spotykamy si¢ z lawing roznorakich
rozwigzan.

Wielu uwaza, ze wilasciwie istnieje tylko jedna misja — misja
powszechna, ktéra podobnie jak dzialalno$¢ Jezusa, realizowala sig

% Por. H.J. HOLZMANN, Lehrbuch der Neuetestamentlichen Theologie, Tiibingen
19112, 5. 504-509.

% Por. J.E. JACKSON - K. LAKE, The beginnings of Christianity, t. 1, London 1920-33,
s. 33-38.

" Tamze.

! Por. E. KASEMANN, Die Anfiinge christlicher Theologie, art. cyt., s. 167.

2 Por. S. BROWN, The mission to Israel in Matthew’s Central Section (Mt 9,35-11,1),
.Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft un die Kunde des Urchristentums”
69 (1978) s. 22.

B Por. O. MICHEL, Der Abschluss des Matthéiius-Evangeliums, ,Evangelische
Theologie* 10 (Miinchen 1950) s. 21.

"% G. STRECKER, Der Weg der Gerechtigkeit. Untersuchung zur Religion und Literatur
des Alten und Neuen Testamentes, 82, Gottingen 1962, s. 19.

3 Por. S. BROWN, The mission to Israel, art. cyt., s. 31. Autor wyroznia te hipoteze
cho¢ w zasadzie nie rozni si¢ ona od omawianych wczesniej.
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w dwoch nastgpujacych po sobie etapach. W pierwszym dziatalnos¢
misyjna uczniéow zamykala sie geograficznymi granicami Galilei
1 Judei. W drugim za$, juz po $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa,
przekroczyla granice Palestyny, obejmujac swym zasiegiem wszystkie
narody’® Pierwszy nakaz — zdaniem T. Zahna — byl tylko namiastka
tego, co dopiero mialo nastapi¢ po zmartwychwstaniu Jezusa'’ Inni
egzegeci dostrzegaja powiazanie miedzy dwoma etapami chrystologii
(ziemski Jezus — wywyzszony Kyrios) a dwoma etapami misjologii
(powielkanocna misja Jezusa i Dwunastu do Izraela — powielkanocna
misja Jedenastu, skierowana do wszystkich narodéw). Inaczej moéwiac:
zakres misyjnego mandatu, zaréwno Mt 10,5b-6, jak rowniez Mt 28,19
jest okreslony przez chrystologiczny status Jezusa’®

Zdecydowana wigkszo$¢ wspotczesnych biblistow opowiada sig
za tymczasowoscig partykularystycznego nakazu. Przedmiotem dyskus;i
pozostaje nadal sposéb, w jaki zostal on odwotany. E. Lohmeyer uwaza,
ze dokonalo si¢ to badZ na drodze zastapienia, badz przez rozszerzenie
pierwszego nakazu. W Starym Testamencie Narodowi Wybranemu Bég
powierzyl nakaz nauczania i przestrzegania prawa Bozego.
Odzwierciedla go nakaz pierwszy, w ktéorym Jezus posyla Dwunastu do
zagubionych owiec domu Izraela. W Nowym Testamencie zostaje
wydany nowy — uniwersalny nakaz. W ten sposob urzeczywistnity sig
wszystkie starotestamentalne proroctwa, a szczegélnie przepowiednia
Daniela” Nieco inny poglad w sprawie dezaktualizacji pierwszego
nakazu gltosi J. Schmid. Stwierdza migdzy innymi, Ze ograniczenie
pierwszej, mlodej jeszcze misji apostolskiej odpowiadalo charakterowi
ziemskiej misji Jezusa. Ewangelia miata by¢ najpierw gloszona domowi
Izraela. Gdy nar6d wybrany odrzucit Pomazanca Bozego ,wybila
godzina pogan”80

" Por. G. STRECKER, Das Geschichtsverstindnis des Matthéius, .Evangelische
Theologie* 26 (1966) s. 57-74.86-123; W.G. THOMPSON, An Historical Perspective in
the Gospel of Matthew, ,Journal of Biblical Liretature” 92 (1974) s. 243-263; J.P.
MEIER, Salvation History in Matthew. In Search of Starting, ,,The Catholic Biblical
Quarterly” 37 (1975) s. 203-215.

" Por. T. ZAHN, Forschungen zur Geschichte..., dz. cyt., s. 722-723,

8 Por. H. KASTING, Anfinge der urchristlichen Mission. Eine historische
Untersuchung, Miinchen 1969, s. 111-112.

” Por. E. LOHMEYER W. SCHMAUCH, Das Evangelium des Matthdus, (,Kritisch-
exegeticher Kommentar iiber das Neuen Testament*), Gottingen 19614, s. 417-420.

8 Por. J. SCHMID, Das Evangelium nach Matthéius (,Regensburger Neue Testament*
1), Regensburg 1964'!, s. 393-397.
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Rozwigzanie tej sprzecznos$ci wydaje si¢ proste, gdy sig
przyjmie kolejnos¢ posylania. Wedlug woli Bozej ma ono przebiegaé od
Zydow do pogan. Tak tez Jezus rozumial swoja misj¢. Gdy zostaly
otwarte bramy wiodace do pogan, pierwszy nakaz stracit racje bytu.
W pierwszym nakazie musialy zostaé wypowiedziane stowa
ograniczenia, aby kazdy Izraelita wiedzial, ze Bog jest wiemy swoim
obietnicom. W takim duchu shuzyli Izraelowi Mesjasz i Jego
wyslanmcy Po swym zmartwychwstaniu Chrystus gromadzi na nowo
trzodg i daje ostateczny nakaz misjonowania catego §wiata. Daje ten
nakaz jako Kyrios i gwarantuje przy tym swoja skuteczna pomoc®-

Reasumujac musimy stwierdzi¢, ze Mateuszowe nakazy misyjne
pomimo pozomej sprzeczno$ci odslaniaja gleboki uniwersalizm
Ewangelisty.

c) Specyficzne terminy

Mateuszowy uniwersalizm potwierdzaja takze inne teksty
i specyficzne terminy pierwszej Ewangelii. W interpretacji
przypowiesci o chwascie wystgpuja sformulowania: rola jest swiat
(Mt 13,38a), dobrym nasieniem synowie Krélestwa, chwastem za$
synowie zlego. Nazwa synowie krélestwa oznacza ucznidw Jezusa.
Synowie za$ zlego, czyli szatana, to ludzie, ktérzy nie przyjmujac nauki
Jezusa, tym samym staja si¢ jego zwolennikami 1 prowadza jego robotg
(por. Mt 13,19). Tytul ,synowie krdlestwa”, pojawia si¢ wcze$niej
w 8,12 i oznacza tam Zydéw, spadkobiercéw obietnic mesjanskich,
ktorzy przez swoja niewiar¢ zostali odrzuceni. Z tresci tego wiersza
wynika, ze ludzie dziela sie niejako na dobrych i ztych, a nie na Zydow
i pogan®® Za uniwersalizmem przemawiaja takie zastosowane w
Mt 13,40 wyrazenia: k6opog i Pagirele. Kosmos jest sfera, w ktorej
rozprzestrzenia si¢ Krélestwo Boze, rozumiane tu uniwersalistycznie*

8" Por. W TRILLING, Das Evangelium nach Matthéus, dz. cyt., s. 217-218.

52 Tamze, t. 2, 5. 346-348.

8 Por. J. HOMERSKI, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, dz. cyt. s. 224-225. Ta idea
byla dos$¢ rozpowszechniona w judaizmie, jak tez u Qumranczykow.

8 Por. H. FRANKEMOLLE, Jahwebund und Kirche Christi, art. cyt., s. 116-117; W,
TRILLING, Das wahre Israel, dz. cyt., 127-128.
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Kolejnym waznym miejscem jest Mt 12,18-21, ktory mowi
o Jezusie jako studze Boga. Cytat sluzy w pierwszym rzedzie do
rozja$nienia wersetow 12,15-16, ktore referuja cudotwoércza dzialalnosé
Jezusa 1 uzasadniaja wydany przez Niego nakaz milczenia. Uzyty
w 12,21 €0vn, zdaniem wielu egzegetdw nalezy rozumie¢ w sensie
uniwersalizmu mateuszowego. Ten skromny melg, ktéry nie wchodzi
w spory i nie robi zbgdnego halasu, ktérego glos nie rozbrzmiewa
w ciemnych uliczkach, przynosi prawde (prawo) 1 zbawienie dla
wszystkich85

Niektorzy uwazaja, ze zwrot ,,im na §wiadectwo” tez potwierdza
glowng idee Mateusza. Zwrot ten zaczerpnigty jest najprawdopodobniej
z LXX. Dla zrozumienia istoty tego zwrotu W. Trilling proponuje
przeanalizowa¢ kilka miejsc, przy czym uwaza, ze jedno jest
autentycznie mateuszowe, a dwa zaczerpnigte sa od Marka. Oto te
miejsca: Mt 24,14 (= Mk 13,9), Mt 10,18 i Mt 10,14 (= Mk 6,11)*®

1. Mt 24,14 — A ta Ewangelia o Krolestwie bedzie gloszona po calej
ziemi, na swiadectwo wszystkim narodom. To miejsce budzi
rozbiezne opinie egzegetow. W interpretacji tego wyrazenia
mozliwe sa dwa, wzajemnie si¢ wykluczajace rozwigzania.
Ewangelia o krolestwie winna by¢ gltoszona na calym $wiecie na
swiadectwo przeciw wszystkim narodom albo na §wiadectwo dla
wszystkich narodow (dativus incommodi lub commodi). Wiersz
24,14 ma swoja paralele w 28,19, gdzie wszystkie narody winny
ustysze¢ Ewangeli¢ o Krélestwie, zapragna¢ zbawienia i staé sig
uczniami. Dla KoSciola, czyli wspélnoty wyznawcow Jezusa, owa
powszechna dziatalno$¢ misyjna bedzie swiadectwem spetnionego
przez nich postannictwa wobec narodow®’

2. Mt 10,18 -~ tutaj wystgpuje réwniez formula €Lc
LopTUPLOV obTOLG Kol Toig €0veuy (§wiadectwo im i poga-—
nom). Przez abtoic trzeba u Mateusza rozumieé Zyd()w. Jezus
poszerza perspektywy misyjne, poniewaz wie, jako Pan historii o

8 Por. D. MARGUERAT, L’église et le monde en Matthieu 13,36-43, ,, Theologie und
Philosophie” 110 (1978) s. 111-129.

8 Por. W. TRILLING, Das wahre Israel, dz. cyt., s. 127-128.

8 Por. H.E. LATLANZI, Eschatologici sermonis Domini logica interpretatio (Mt 24, ]-
36: Mc 13,1-37; Luc 21,5-35), ,,Divinitas” 11 (Roma 1967) s. 71-92.
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majacych nastapi¢ przesladowaniach. To miejsce rowniez
potwierdza tendencje uniwersalistyczne®

3. Mt 10,14 —Mateusz idzie tu za istniejacym wcze$niej wersetem
markowym (Mk 6,11). Jest to jedyne miejsce paptOpLov, ktére
interpretowaé nalezy w sensie obcigzajacym. Lukasz wilasciwie
wyrazit to przez €m adtovg (Ek 9,5). Nasuwa sig
przypuszczenie, ze Mateusz umyS$lnie ten zwrot ominal ze
wzgledu na treS¢ odnoszaca si¢ do Mt 24,14 i przeciwna jego
sposobowi myslenia. Dla niego bowiem paptiplov laczy sie
zasadniczo z pozytywnym zaswiadczeniem o Ewangelii
Krolestwa. Tres¢ powyzszego zwrotu uformowana zostala przez
Stary Testament.

W pierwszej Ewangelii znajdujemy wiecej takich redakcyjnych
przerobek, ktére potwierdzaja tezg, Zze uniwersalizm jest cecha catlej
Ewangelii Mateusza®

7. Opowiadani o Kananejce w Swietle tendencji teologicznych
Ewangelisty

Perykopa o Kananejce (Mt 15,21-28) pod wzgledem tresci
paralelna jest do opowiadania o Syrofenicjance (Mk 7,24-30), lecz pod
wzgledem formalno-rzeczowym przypomina opowiadanie o setniku
z Kafarmaum (Mt 8,5-13). Powszechnie uznaje si¢, ze Mateusz
opowiadanie zaczerpnigte =z tradycji uformowal pod katem
wyakcentowania wiary. W redakcyjnej warstwie tekstu mozna dojrzec
dwa glosy pochodzace z Mateuszowe] wspdlnoty: partykularny
i uniwersalny.”® Zdaniem H. Frankeméllego w perykopie wystepuje
takze my$1 o misji do pogan®’’ Analogicznie do Mt 8,5-13 widoczny jest
tu rowniez problem Izrael — Kosciét poganski, ktory w gruncie rzeczy
jest problemem wiary w postannictwo Jezusa. Mateusz nie przyjmuje
w swej wersji markowego wpwtov (Mk 7,17), poniewaz w jego

8 J. HOMERSKI, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, dz. cyt., s. 189.

% Por. W. TRILLING, Das wahre Isrel, dz. cyt., s. 128-130.

% Por. B.T. VIVIANO, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, w: Katolicki komentarz
biblijny, red nauk. wyd. org. R.E.BROWN, J.A. FITZMYER, R.E. MURPHY, red. nauk.
wyd. pol. W. CHROSTOWSKI, Warszawa 2001, 956.

1 Por. H. FRANKEMOLLE, Jahwebund und Kirche Christi, art. cyt., s. 114,
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teologicznej koncepcji 1 kontrascie chrystologii Jezus jest obiecanym
Mesjaszem tylko dla Izraela. Inaczej méwiac, Jezus jako Mesjasz zostal
postany przez Jahwe tylko do wybranego Narodu Przymierza.
Mateuszowe wyeliminowanie markowego wpwtov przyporzadkowane
jest wypowiedzi wiersza 15,24, Zabieg ten postluzyl wyakcentowaniu
obietnicy: Jezus zostal postany tylko do Izraela, ten za§ Go odrzucii,
poganie natomiast na podstawie swej wiary znalezli dostgp do
zbawienia. Ujawnia sie tu zasadnicza rola wiary’> Sama bowiem
przynalezno$¢ do narodu wybranego jeszcze nie gwarantuje zbawienia
(por. Mt 3,7-10). Zalezy ono od wydania ,,dobrego owocu” (por.
Mt 3,8) i od wiary w orgdzie Jezusa (por. Mt 15,8).

Niektorzy komentatorzy uwazaja nawet, ze to takie mocne,
totalne zaakcentowane przez Jezusa przyporzadkowanie do Izraela jest
niejako  zapowiedzig  ostatecznego  historycznego  odrzucenia
zatwardzialego narodu, niegdy$ wybranego”™ Uzyte za$ okre$lenie:
,»owce” odnosi si¢ tresciowo do ludu Izraelskiego, ktorego Pasterzem
jest sam BoOg. Ten Pasterz w cudowny sposdb wyprowadza owce
z najwigkszych opresji. Idzie przed nimi, zbiera je podobnie jak kiedys,
gdy wyprowadzat lud z ziemi Egipskiej”® Mesjanski Pasterz w ujgciu
prorokdw jest pasterzem Izraela. Mateusz doskonale znat
starotestamentalne proroctwa dotyczace nawrdcenia pogan. Niektorzy
dopatruja sig tutaj wyraznego wptywu Deutero-Izajasza:

To zbyt malo, iz jestes Mi Stugq dla podiwigniecia pokolen
Jakuba i sprowadzenia ocalalych z Izraela! Ustanowie cie
swiatlosciq dla pogan, aby moje zbawienie dotarfo az do
krancow ziemi (por. 1z 49,6).

Ebed-Jahwe ma najpierw przyprowadzi¢ do Boga Narod
Wybrany a pozniej narody poganskie. Jego misja rozciaga sie poprzez
Izrael na pogan (por. Iz 11,10; 2,2nn; Za 2,14n)”> Takze w literaturze

2 Tamze, s. 14-115. Autor uwaza, ze docelowym punktem wszelkich Mateuszowych
przerdbek materiatu pochodzacego z tradycji jest wyakcentowanie tematyki wiary.

”> Tamze, 136-138.

’ Por. R. RUMIANEK, Aplikacja mesjanska starotestamentalnego obrazu Pasterza w
Ewangelii sw. Mateusza, ,Warszawskie Studia Teologiczne” 2 (1984) s. 41-43.
Zdaniem autora uzyte w opowiadaniu terminy: ,,Syn Dawida”, ,,owce, ktére poginely z
domu Izraela” taczja sie §cisle z obrazem pasterza w ST (por. Ez 34,4.15.23n).

*> Warto tutaj zauwazy¢, iz uzyty w Mt 15,24 termin ,,dom Izraela” oznacza caly naréd
Izraelski, ktory jest trzodg rozproszona z powodu braku pasterza. Por. J. JEREMIAS,
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rabinistycznej znajdujemy wzmianki o dwéch stanowiskach Izraela
w stosunku do ludow poganskich: partykularystycznym
i uniwersalistycznym?®

Na pierwszy rzut oka mogloby si¢ wydawaé, ze perykopa
o Kananejce akcentuje idee partykularyzmu. To ograniczenie zakresu
misji Jezusa jest rzecza naturalng w pierwszej fazie dzialalnosci, gdyz
Izrael byt jeszcze Narodem Wybranym (por. Rz 12,17; 17,26; Wj 19-
24; Jr 31,9; Ez 23) i jako jedyny znat dobrze to oredzie.
Wkonsekwenc_]l to wlasnie Izraelowi glost si¢ najpierw Krolestwo
Boze’’ Na tym etapie, pomimo priorytetu Zydow, Jezus uznaje wiarg
jako drogg umozliwiajaca poganom korzystanie z ,,daréw mesjanskich”
przed nadej$ciem nastepnego etapu®® W drugiej fazie dzialalnosci
Mesjasza, tj. juz po Jego zmartwychwstaniu, zbawienie zostaje
ofiarowane wszystkim narodom (Mt 28,19). Zbawienie bierze wiec
poczqtek od Zyddéw (por. J 4,22) i obejmuje nastepnie wszystkich (por.
Rz 1,16)”

W tym duchu nalezy interpretowa¢ wiersz Mt 15,24 oraz
odpowiedz kobiety dotyczaca okruszyn chleba. Obraz chleba, ktorego
nie wolno marnowaé, zostaje podchwycony przez kobiete bioraca
Jezusa ,za stowo” Jej wypowiedz mozna by zinterpretowaé
nastgpujaco: Jezeli Izrael jest tak suto obdarowany, nie moze nie-Izrael
odej$¢ z pustymi rekoma. Kobieta odwotuje si¢ do proroczej teologii
Starego Testamentu, wedlug ktérej zbawienie ma przyshugiwaé
najpierw Izraelowi a za jego posrednictwem ma by¢ udostepnione
catemu $wiatu. Jezusowe wskazanie dotyczace nasycenia Zydow
poprzedzone jest pierwszym cudem rozmnozenia chleba (Mk 6,32.44).

Poimen, ,Theologiches Worterbuch zum Neuen Testament” 20, s. 1231; W,
GRUNDMANN, Das Evangelium nach Mathdus (Theologische Handkommentar zum
Neuen Testament 1), Berlin 1981°, s. 375; J. SCHMID, L’Evangelo secondo Matteo,
Brescia 1962, s. 235; L. SABOWRIN, Il Vangelo di Matteo, Marino 1976, t. 1, 138.
590n; C.S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, red
nauk. wyd. pol. K. BARDSKI, W. CHROSTOWSKI, Warszawa 2000, s.44.

% Por. H. FRANKEMOLLE, Jahwebund und Kirche Christi, art. cyt.,, s. 138; R.A.
HARRISVILLE, The Woman of Canaan, art. cyt., s. 283. Ten pierwszy jest zdania, ze
analogiczna sytuacja zachodzi pomigdzy Kosciolem a narodami poganskimi.

% Por. P. BENOIT, Il Valore specifico d'Israele nella storia della salvezza, w: P.
BENOIT, Esegesi e teologia, Roma 1971, t. 2, s. 603-634; W. TRILLING, Das
Evangelum nach Mathdus, dz. cyt., s. 81-83.

% Por. R. A. HARISVILLE, The Woman of Canaan art.. cyt., s. 283.

? Warto zauwazyé, ze wedtug ST ludzko$é podzielona zostata na Izrael (= dzieci
Boze) i narody poganskie (= psy).
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Oczekiwanie na nakarmienie pogan sugeruje drugi opis (Mk 8,1-9).
Wedlug Mk 8,1 Jezus sam zapoczatkowal ,karmienie” Zydow
ipogan100 Poprzez nakarmienie komentatorzy rozumieja obdarowanie
pethia zbawienia. Rozdarta zastona przybytku (por. Mk 15,38) otwiera
ostateczny dostep do Boga. Przedstawiciel §wiata pogan wyznajac wiarg
(por. Mk 15,39) po$wiadcza prawde Ewangelii'®’

Niektorzy interpretatorzy dopatruja si¢ powiazania pomigdzy
kobieta kananejska (Syrofenicjanka) a wdowa z Sarepty Sydonskiej
(1Krl 17,7-24). Zdaniem J.D.M. Derretta, podobnie jak tam przez
Eliasza, tu przez Jezusa kobieta zostala wybrana. U Mateusza
udramatyzowane to zostatlo przez ,wolanie za Nim”, zaczerpnigte
z Psalméw (por. Ps 16,6-17; 18 i inne). Mateusz uzyt w opowiadaniu
stownictwa Ksiggi Estery: Niech dzieci bedq nakarmione najpierw!102
Ale ,,dzieci”, o ktérych tu mowa, to nie te same, co w nastgpnym
zdaniu'® Marek przedstawia w tym opowiadaniu poglady Jezusa
w nastgpujacym porzadku: 1) Pomoc poganom musi by¢
usankcjonowana, gdyz inaczej bedzie niemozliwa; 2) Wolanie pogan
o pomoc przypomina wolanie psa (poganie w znaczeniu biblijnym
czgsto okreslani sg jako ,psy”); 3) Dzikie psy wlocza sig
i zanieczyszczaja  okolicg'®; 4) Pomoc Boga jest czescia
podtrzymywania zbawienia: ,psy” moga je mieé, kiedy zostang
przyprowadzone do Boga, w momencie uwielbienia i gloryfikacji przez
dzieci, tj. Izrael (por. J 4,22; Rz 15,7-9; Ga 3,23), ktore przeciez naleza
do Niego; 5) Poprzednio ,,dzieci” byly karmione wczesniej niz ,,dzieci”
pogan'®

Bog nakarmil Eliasza przy pomocy wdowy 2z Sarepty
Sydonskiej, narazajac ja tym na utrat¢ ostatniej porcji maki i1 oliwy.
Wdowa za okazana wiarg wynagrodzona zostaje niewyczerpujacym sig

' por. T.A. BURKILL, The Syrophoenician Woman, the Congruence of Mk 7,24-31,
wZeitschrift  fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde des
Urchristentums™ 57 (1966) s. 23-27;, K.M. WOSCHITZ, Erzdhlter Glaube, art. cyt., s.
325-326.

'l Tamze.

'92 Por. J.D.M. DERRETT, The Syro-phoenician Woman, art. cyt., 164n.

'9 Por. T.R. GLOVER, Conflict of Religions in the Early Roman Empire, London 1909-
1918, 127. Zdaniem wyzej przytaczanego J.D.M. DERRETTA, Mateusz
prawdopodobnie opuscit zdanie Estery ze wzgledu na swoich adresatow, ktorzy jako
rzecz oczywista przyjmowali priorytet Zydow.

'% por. D.W. THOMAS, Kelebh, ,Vetus Testamentum” 10 (Leiden 1960) s. 41-42,

'%5 Por. H.L. STRACK - P. BILLERBECK, Kommentar zur Neuen Testament aus Talmud
und Midrasch, dz. cyt., s. 476-479.
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chlebem. Kiedy syn jej umiera, nie obawia sig prosi¢ proroka o pomoc,
a prorok nie ma skruputéw w przedstawieniu prosby kobiety Bogu'®
Opowiadanie o wdowie z Sarepty Sydonskiej jest historia o potedze
milosierdzia. Dar, jaki otrzymata wdowa z Sarepty, zalezal od jej wiary,
wyprobowanej przez zadanie, zeby Eliasz byl nakarmiony pierwszy
(por. 1Krl 17,13). Najpierw nakarmione powinny by¢ dzieci Jahwe,
a potem dopiero poganie. Kobieta kananejska z pewnos$cia nie zadala
wzajemnosci. Jezus nie mogt poméc kobiecie w sposob prawnie
usankcjonowany, chyba, ze bylby zobowiazany do wzajemnosci.
Mateusz w opowiadaniu o kobiecie przytacza wypowiedz Jezusa z 10,6
dotyczaca misji Mesjasza ograniczonej do domu Izraela. Poganie musza
skierowa¢ indywidualna prosbg, zanim Jezus uzyje potggi, ktora dat Mu
Bog. Eliasz zadal od kobiety takiej wiary, ktora pozwolila na
nakarmienie najpierw obcokrajowca. W perykopie Mateusza, kiedy
kobieta zajmuje wlasciwa postawe i wypelnia wymagania, Jezus speinia
jej prosbe. W wersji Marka Jezus wypowiada nastgpujaca mysl: ,,czy
nie jest tak, ze dzieci, tzn. Dom Bozy, musza by¢ najpierw do syta
nakarmione, zanim resztki zostana przeznaczone dla innych” (por.
1z 42,5-7)'"

Powstaje pytanie, czy mozna domagaé si¢ taski Bozej, kiedy
Zydzi, do ktérych Mesjasz zostal postany, nie wyczerpali Jego mocy?
Czy to nie naraza misji Jezusa na fiasko, przez zaniedbanie celow tej
misji, czy taka postawa jest juz niepostuszenstwem wobec Boga? Jezus
nie tylko wyprobowuje wiarg kobiety, lecz jawi sig jakby
w ktopotliwym potozeniu. Dzieci, o ktéorych méwi Jezus to dzieci
Jahwe. Zle jest zabiera¢ dzieciom chleb i rzuca¢ go malym
szczenietom'® Jezeli poganie sa ,,psami”, Zydzi ,,dzie¢mi”, a chleb jest
»zyciem” to Jezus jako Pan sprawiedliwy, nie moze obdarowac zyciem
poganina, dopoki Izraelici nie beda nasyceni. A nadwyzek nie bedzie,

196 por. J.D.M. DERRETT, The Syro-phoenician Woman, art. cyt., s. 165-166. Autor
dodaje, ze Rabini wskrzeszenic syna wdowy uwazaja za pierwszy przyktad
zmartwychwstania.

97 Tamze, s. 167-169. Komentator dopowiada, ze w azjatyckim domu dzieci
catkowicie odstawione od piersi jedza w kolejnosci starszenstwa.

108 Tamze. Chleb w historii z Eliaszem ma wielka wage, wart jest, by o nim moéwiono,
gdyz zapewnia egzystencje. Zabieranie tego chleba w wymiarze prawa jest kradzieza
i domaga si¢ odszkodowania.
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dopéki Zydzi nie zwrdca sie do Chrystusa po dar dajacy zycie'®’
Odpowiedz kobiety jest reinterpretacja tego samego psalmu, ktory
zostat uzyty przez Jezusa Z powodu tych stow Jezus uleczyt jej corke.
Kobieta bowiem dostarczyla Mu wiadzy, ktérej potrzebowal. Nie
oswiadczyla ona, ze jest zadowolona z okruchoéw tego, co bylo
przeznaczone dla Izraela (jak twierdzit J. Jeremias), lecz wyrazita mysl,
ze gospodarz (Pan) karmi zaréwno Zydéw jak i pogan11

Kontrast pomigdzy biesiadnikami i psami, ktére nie moga by¢
karmione tym samym jadlem zre¢cznie zostaje odwrdcony 1 szczenieta
staja si¢ malymi stworzonkami, ktérym w Ps 17 rzucane sa resztki.
Okruszyny te spadaja ze stolu (jak to uymuje Mateusz), sa kawatkam
jadta, ktorego nikt nie fatyguje si¢ zebraé, i ktore szczenigta chwytaja.
Jezeli sig¢ nie bedzie ich trzymaé na zewnatrz, to Zarlocznie chwyca
jedzenie przeznaczone dla dzieci. Autor widzi powigzanie pomigdzy
okruszynami spadajacymi ze stotu, a okruchami przyniesionymi przez
kruki Eliaszowi ze stolu sprawiedliwosci krola Jozafata (por.
Sdz 1,7)'"!

Temat uniwersalizmu narzucajacy si¢ od poczatku Ewangelii
Mateuszowej ujawnia si¢ rowniez w opowiadaniu o Kananejce. Juz we
fragmencie o ztozeniu holdu przez medrcow (Mt 2,1n) poganie zostali
pierwszymi, ktorzy oddali pokion Jezusowi — Krélowi Izraela.
W Ewangelii Mateusza poganie okazujacy wiarg, nie sg odrzucani.
Wprost przeciwnie, widzac wiar¢ setnika Jezus mowi: zaprawde
powiadam wam: nawet w Izraelu nie spotkalem tak wielkiej wiary
(Mt 8,10). Podobnie pochwala wiarg kobiety kananejskiej: O niewiasto,
wielka jest twoja wiara (Mt 15,28). W wizji sadu ostatecznego poganie
beda przywotani i sadzeni z mitosci (Mt 25,31-46). Mateusz ukazuje
wszechmoc Jezusa, ktéry nie zna granic ani narodowych ani religijnych.

' Tamze, s. 170. Autor polemizuje z pogladem E. LOHMEYERA i W. GRUNDMANNA,
ktérzy uwazaja Jezusa za gospodarza ,uczty mesjanskiej” Zdaniem powyzszego
komentatora nie ma tu zadnych implikacji eucharystycznych.

"0 Tamze, s. 171. Jezeli przyjmie sig, ze dzieci z Ps 17,14 sa dostownie dzie¢mi, to
Lniemowlgta” sa istotami mniejszymi. ,,Niemowlgta odstawione od piersi matki”
mogtly si¢ kaprysnie odnosi¢ do szczenigt. Autor suponuje, ze tymi ,kapry$nymi
niemowl¢tami” sa dzieci w wypowiedzi kobiety.

"' Powiazanie z Ksiega Sedziow zostalo odkryte do$é niedawno. Jednym z
pierwszych jest W. STORCH, Zur Pericope von der Syrophénizierin Mk 7,28 und Ri
1,7, ,.Beichefte zur Zeitschrift Neue Folge” 14 (1970) s. 256-257; C.F. BURNEY, Book
of Judees, N.Y. (1970) s. 3-6.
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Co wigcej, przestaje obowigzywac przywilej pierwszenstwa. Zaproszeni
na ,,uczt¢” przychodza z réznych ,,stron $wiata” (por. Mt 22,1-10)'!?

Poganie, jak rowniez i Zydzi maja ten sam sposob wejscia do
»Nowego Ludu Bozego” Dokonaé sig¢ to moze przez wiare w Jezusa
Chrystusa. W dobrach mesjanskich nie mozna uczestniczy¢ bowiem
inaczej, niz tylko przez wiare rodzaca uczynki mitosci''> Taka silna
wiara, jakga wykazala si¢ kobieta kananejska, lezy u podstaw wszelkiego
uniwersalizmu biblijnego.

8. Akcentowanie wiary kobiety Kkananejskiej wyrazem
uniwersalizmu

Tre§¢ perykopy o kobiecie kananejskiej bliska jest tresci
perykopy o uzdrowieniu shugi setnika z Kafarnaum (Mt 8,5-13).
Jednakze tutaj sam Jezus opuszcza Galilee, uchodzaca za prowincje
o stabej wierze, 1 udaje si¢ w okolice Tyru i Sydonu, krainy poganskie;.
Tu przychodzi do Niego pewna kobieta, ktora Marek nazywa
Syrofenicjanka (Mk 7,26). Mateusz nazywa ja jezykiem Starego
Testamentu ,Kananejka” (Mt 15,22), slowem, ktore statlo sie
synonimem poganstwa. Powyzsze wyrazenie jest hapax legomenon
w NT. Nawiazuje ono do starotestamentalnego Kanaanu, ludu stuzacego
bozkom, wielkiej pokusy Narodu Wybranego.

Kobieta biegnie za Jezusem i wykrzykuje swoje utrapienie.
W relacji Mateusza prosba wypowiedziana przez kobiet¢ przypomina
modlitewne wotanie i skierowana jest do ,,Pana” okre§lonego tytutem
,Syn Dawida”''* Ten mesjanski tytul krélewski odgrywa wielka rolg
w tradycji starotestamentalnej, jak réwniez w pozniejszym judaizmie.
U Mateusza ma za$ szczeg6lng wage i wzmacnia aklamacjg (w. 22, por.
Mt 9,27; 12,23; 20,30; 21,9.15; 22,42.45) odwolujac sig jednoczesnie do
pochodzenia Jezusa. Jezus okreslany jest u Mateusza jako ,,Mesjasz”,

"2 por. X. LEON DUFOUR, I. Vangeli e la storia di Gesu, Milano 1973’ s. 433-
440.596-600; L. SABOURIN, I/ Vangelo die Matteo, t.1, San Marino 1976, s. 73.

'3 por. T. LOVISON, La pericopa della Cananea Mt 15,21-28, ,Rivista biblica” 19
(1971) s. 305.

''4 por K.M. WOSCHITZ, Erzihlter Glaube, art. cyt., s. 325-327; E. LOHSE, iiog Aauis,
w: ,,Theologische Worterbuch zum Neuen Tstament” 8 (1969) s. 482-492).
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,»oyn Dawida” i ,,Syn Abrahama” (Mt 1,1), nawet Jego rodowdd
opracowany zostal w aspekcie historiozbawczym'"”

Wiara kobiety ujawnia si¢ przez wytrwalo$¢ w proszeniu, tj. dwa
razy uparcie domaga si¢ pomocy: Ulituj si¢ nade mnq, Panie, Synu
Dawida! (Mt 15,22); Panie dopomoz mi! (Mt 15,25). Kobieta zwraca
si¢ do Jezusa z chrystologicznym tytulem kipie. Jej wyznanie przez
spéjnik kol staje si¢ wotaniem modlitewnym i dowodem jej wiary (por.
Rz 10,9)''® Prosba: Panie poméz mi odwolije sie do modlitwy
psalmisty (por. Ps 22,20; 30,11; 31,17; 69,2; 79,2). Kobieta rzuca si¢ na
ziemig przed Jezusem. Ten gest odczytywany jest jako wyznanie wiary,
bowiem w NT padajacy na kolana zazwyczaj oznajmia swym
zachowaniem ,,z kim ma do czynienia”117

Nastgpnym elementem ujawniajacym gleboka wiarg kobiety jest
zaakceptowanie bez protestu historiozbawczej drogi podkreslonej przez
Jezusa. Niektorzy dopatruja sie potwierdzenia tej glebokiej wiary
kobiety takze w fakcie podchwycenia przez nia obrazu ,chleba”,
przyslugujacego w pierwszym rzedzie Izraclowi, a ktérego nie wolno
marnowaé. Kobieta prosi o okruszyny, ktére spadajac marnuja sie''®
Jezus przyjmuje gleboka wiar¢ Kananejki, ktéra jednoczesnie stanowi
podstawe¢ umozliwiajacg zaistnienie cudu. Cale opowiadanie, zdaniem
komentatoréw, jest ilustracja ukazujaca prawdziwy sens wiary. Epizod
z kobietg jest tak udramatyzowany, by jego przebieg ujawnial to, na
czym polega prawdziwa wiara. Przez stowa Jezusa: Kobieto, twoja
wiara jest wielka (15,28a), staje si¢ ona prototypem Ewangelii
wierzacych pogan. Zgoda Jezusa na pomoc kobiecie nawigzuje do wiary
wyrazone] w jej slowach: czego pragniesz, niech ci sie stanie (por.
Mt 8,13; 9,29). Ta niezachwiana wiara znajduje swoje speinienie
w dalszej notatce potwierdzajacej uleczenie w domu. Jest to wiara
ufajaca potedze Jezusa, posiadajaca moment nieomylnos$ci, wiara, ktdra

1S por K.M. WOSCHITZ, Erzihlter Glaube, art. cyt., s. 232; J.M. GIBBS, Purpose and
Pattern in Matthew’s Use of the Title ,,Son of David”, ,New Testament Studies” 10
(1964/65) s. 123nn; J. LACH, Jezus Syn Dawida, Warszawa 1973, s. 72-73.

116 por. K.M. WOSCHITZ, Erzihiter Glaube, art. cyt., s. 324-325; K. BERGER, Die
Amen-Worte. Eine Untersuchung zum Problem der Legitimation in apokolyptischer
Rede (,Beichefte zur Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und Kunde
der dlteren Kirche” 39), Berlin 1970, s. 9-12.

"7 Por. J. HORST, Proskynein, Zur Anbetung im Urchristentum nach ihren
religionsgeschichtlichen Eigenart (,Neutestamentlich Forscungen* 3,2), Giitersloh
1932, s 64-65.186.

''8 por. M.J. LAGRANGE, Evangile selon Saint Mark (,,Etudes bibliques™), Paris 1920,
185.
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dazy do celu i cechuje si¢ niezmienno$cia w trwaniu (por. Hbr). Jest to
takze wiara w cudotwércze stowo Jezusa, a takze zaufanie Mu, jako
pomagajacemu, ktoéry posiada wladze nad wszystkimi potegami. Taka
wiara, ktora zapala si¢ od wszechpoteznego stowa Jezusa stanowi
kryterium przynalezno$ci do eschatologicznego ludu Bozego i daje
prawo do udziatu w dobrach mesjanskich'"’

Niektorzy komentatorzy uwazaja, ze Mateusz zamieszczajac
perykopg o kobiecie kananejskiej w pierwszej Ewangelii chcial da¢ do
zrozumienia,  szczegblnie  wyznawcom  nauki  Chrystusowe;j
pochodzacym z zydostwa, ze wiara w Jezusa i Jego postannictwo
otwiera drogg do krolestwa niebieskiego, tj. do zbawienia. Ci zas, dla
ktorych ta laska byla najpierw przeznaczona, nie potrafili, badz nie
chcieli skorzysta¢ z tego daru. Fakt, Zze spotkania Jezusa z poganami s3
sporadyczne 1 zasadniczo dotycza jednostek (setnik z Kafarnaum
i niewiasta kananejska) suponuje, ze Jezus rzeczywiscie glosil najpierw
Dobra Nowine o krélestwie Zydom. Skutki tego gloszenia przekraczaja
jednak wszelki partykularyzm. Jego oredzie przyjmowane z nalezyta
wiarg wydaje owoc ;)rzekraczaja‘cy wszelkie bariery narodowosciowe,
spoleczne i religijne'®

Perykopa o Kananejce jest ilustracja glebokiej wiary, ktéra
gotowa jest na wszystko. Jak juz wczesniej zostalo powiedziane, idea
wiary jest dla Mateusza szczegoélnie droga, gdyz jest ona podstawowym
warunkiem przynalezno$ci do Krolestwa Chrystusowego. Ewangelista
poswieca jej wiele miejsca i szeroko ilustruje jej réznorodnos¢. Poprzez
zabieg wyakcentowanie wiary Kananejki perykopa staje si¢ z waznym
ogniwem w konstrukcji koncepcji uniwersalizmu Ewangelisty.

M9 por K.M. WOSCHITZ, Erzihlter Glaube, art. cyt., s. 327.

'20 por. A. LESKE, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, w: Miedzynarodowy komentarz do
Pisma Swietego, red nauk. wyd. org. W.R. FARMER, red. nauk. wyd. pol. W.
CHROSTOWSKI, T. MIESZKOWSKI, P. PACHCIAREK, Warszawa 2000, s. 1179.
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The universalistic conception of the story of the Canaanite woman
(Mt 15,21-28)
Summary

The narrative about the Canaanite woman (Mt 15,21-28) as to
the content is parallel to the discourse about Syro-Phoenician woman
(Mk 4,24-30).

Mathew shaped this traditional story to point out the faith. The
woman probably came from Tyre and Sidon areas, mostly inhabited by
pagan peoples and Matthew named her by an anachronistic term
Canaanite. The Canaanites lived in the Palestine areas before The
Israelites, led by Joshua, won these lands. For a long time they were
a threat because of their cult.

The woman came to Jesus asking Him to heal her daughter
possessed by a demon. After several unsuccessful attempts she finally
managed to get through the cordon of Jesus’ disciples and personally
pronounce her requests. Recognizing the Messiah in Him she called:
Have mercy on me, o Lord, Son of David. She heard very painful words:
I was sent only to the lost sheep of the house of Israel. However, the
determined woman kept on crying: Lord, help me! Then she heard
almost insulting words: It is not fair to take the children’s bread and
throw it to the dogs. This radical response did not deter the woman who
accepting her position among the Israelites asked for the crumbles that
fall from the table. Jesus praised her perseverance by saying: O woman,
great is your faith! Be it done for you as you desire. From this moment
her daughter, although he remained at home, was healed.

The story of the Canaanite woman became an illustration of deep
faith ready for everything. Thanks to her faith the pagan woman outside
of Israel used the messianic benefits, i.e. the ‘bread’ meant for the
children of the Chosen Nation.

The unshaken faith of the woman made it possible for her to
accept the messianic benefits, which would became available for the
pagans only after the Redeeming Sacrifice was fulfilled. After His
resurrection Christ who has been given all authority in heaven and on
earth (Mt 28,18b) will send His apostles to proclaim the Good News
throughout the world. This way the pagans owing to the Lord’s mercy
will be able to become the participants of the God’s people
eschatological feast.
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Through stressing the Canaanite woman’s faith this narrative has
become an important element in the universalistic conception of the
Gospel according to Matthew.



