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DUSZA LUDZKA I JEJ POCHODZENIE
W POGLADACH SWIETEGO AUGUSTYNA

I. Wstep

W jednym z pierwszych pism Augustyn tak okreslit swoje filo-
zoficzne zamierzenia: Boga i dusze poznaé¢ pragne. Czy nic wiecej?
Zgola nic wiecej...Teraz zas$ nic innego nie kocham jak Boga i dusze '
Poznanie Boga bylo zawsze dla Augustyna najwazniejszym celem, jed-
nakze droga don wiodta przez dusze ludzka® Poszukiwanie prawdy,
pragnienie zdobycia najwyzszego dobra i osiagnigcia pelnego szczesécia
konsekwentnie wskazywaly na dusze ludzka. Stad poznanie duszy stato
si¢ niejako podstawowym nakazem zycia Augustyna, a zarazem cen-
tralnym punktem jego mysli filozoficznej’ Problem duszy ludzkiej i jej
pochodzenia zajmuje zatem wiele miejsca w filozoficznych i teologicz-
nych pismach Augustyna, a zwlaszcza w tych z poczatkowego okresu
jego dzialalnosci pisarskie;j.

1. Pierwsze pisma filozoficzne Augustyna
Pierwsze dzieta filozoficzne Augustyn poswigcit w calosci lub

w duzej czesci duszy ludzkiej. Swoje przemyslenia filozoficzne zaczal
od wyjasnienia natury duszy ludzkiej, a zwlaszcza zajal si¢ zagadnie-

' Solilokwia 1,2.
2 . . ’p.
O Zyciu szczesliwym, 1.
3 Przeciw Akademikom 1,1.
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niem nieSmiertelno$ci duszy, ktére o wiele bardziej go pochtonglo niz
sprawa tworzenia wlasnego systemu filozoficznego. Decydujaca role
w formowaniu si¢ pogladéw Augustyna na nature duszy ludzkiej ode-
grala jego znajomos$¢ filozofii platonskiej i neoplatonskie;. Wiasnie
w Cassiciacum, gdzie nasz autor spgdzat cale dnie na dysputach filozo-
ficznych ze swymi przyjaciétmi: Alypiuszem i Nebrydiuszem, noce za$
poéwiecal , Nieznajomemu Bogu™, powstaly pierwsze dzieta filozo-
ficzne. W pierwszych pismach Augustyn rozprawil si¢ z materialistycz-
nym systemem manichejczykéw i sceptycyzmem akademikéw’
W nastgpnych za$ przedstawil mozliwosci osiagnigcia pelnego szcze-
$cia w naturalnym zyciu® oraz rozpatrzy! porzadek dwoch réznych, od-
miennych od siebie §wiatow: zmystowego i1 rozumnego (mundus sensi-
bilis et intelligibilis)’

Nauke¢ o nie$Smiertelnosci duszy Augustyn wylozyl w dwoch
dzietach, a mianowicie: Solilokwia® i O niesmiertelnosci duszy9
W pierwszym z nich, ktore jest jego wewngtrzng autoapologia, wyjasnit
watpliwosci 1 odpart zarzuty wobec nieSmiertelnosci duszy. Dokonat tez
samousprawiedliwienia swego dotychczasowego  postgpowania,
uwzgledniajac szczegdlnie fakt swego nawrdcenia. NieSmiertelnosé
duszy staj¢ si¢ dlan niczym wyznanie wiary, ktére prowadzi go do
otwarcia si¢ na ,,Nieznajomego Boga” Swe mysli uzupehil, a takze
rozwingl w piSmie: O niesmiertelnosci duszy. Tu z kolei zostaty przed-
stawione rozumowe dowody na nieSmiertelnos¢ duszy ludzkie;.

Autor Solilokwiow 1 O niesmiertelnosci duszy , ktéry poszukuje
prawdy 1 szczgScia, jak tez dazy do zapewnienia sobie nieSmiertelnosci
i zycia wiecznego, odkrywa dowody potwierdzajace prawde o nie-
smiertelno$ci duszy ludzkiej. Stanowia je nastgpujace tezy: 1. w duszy
ludzkiej istnieje nieprzemijajaca, niezmienna i wieczna prawda, 2. du-
sza ludzka jest synonimem nieprzemijajacego, niezmiennego i wieczne-
go zycia (a wedlug filozofii platonskiej - dusza jest substancjalng forma

4 Zob. Solilokwia, 2,13,23.

> Przeciwko Akademikom (Contra Academicos); . pol.:K. AUGUSTYNIAK, w: Dialogi
Filozoficzne (dalej: Dial.Fil.), t. 1, 5.49-146.

°0 zyciu szczesliwym (De vita beata); t. pol.: A. SWIDERKOWNA, w: Dial Fil,, t.1, s.8-
42.

7 O porzqdku (De ordine); t. pol.: ]. MODRZEJEWSKI, w: Dial.Fil,, t.1, 5.147-226.

8 Solilokwia (Soliloquia); tl.pol.: A. SWIDERKOWNA, w: Dial.Fil., t. 2, 5.8-77.

® O niesmiertelnosci duszy (De immortalitate animae); th.pol: M. TOMASZEWSKI,
w: Dial. fil,, t. 2, s. 81-104.
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ciala), 3. sama dusza jest niezmienna i niezniszczalna'® Z tej argumen-
tacji Augustyn nie byl do konca zadowolony. Po latach dokonujac pod-
sumowania swej pisarskiej tworczosci, wyrazit zal i niezadowolenie, ze
dzielo O niesmiertelnosci duszy jest bardzo niejasne i trudne do czyta-
nia, a jego lektura niejednokrotnie nawet dla niego samego jest niezro-
zumiata'’

Nie tylko nie§miertelno$¢ duszy zajmowata Augustyna, lecz tak-
ze zaglgbial si¢ on nad jej natura. W pierwszych swych pismach dusze
ludzka pojmowat jako synonim zycia, badz jako pierwiastek, ktory ciatu
zapewnia zycie. Dziatanie za$ duszy zrownywat z funkcjami zyciowymi
czlowieka. Wiele trudu podjal, by okresli¢ jej stosunek do ciata. Dusza
bowiem - zdaniem Augustyna - utrzymuje jednos$¢ roznych czesci ciala,
i t?z ona zapewnia czlowiekowi przynalezno$¢ do okreslonego gatun-
ku

Definicj¢ duszy ludzkiej podal Augustyn dopiero w dziele:
O wielkosci duszy , ktore napisal w latach 387-388, a wigc po przyjgciu
chrztu §w."> Czytamy tam: Pytasz sie, czym jest dusza: bez trudu ci
odpowiem. Albowiem wydaje sie¢ mi, Ze dusza jest jakas substancjq, ob-
darzonq rozumem i przystosowanq do kierowania cialem '* Nasz autor
uznaje zatem dusze ludzka za byt samoistny i odrebny. Posiada ona na-
tur¢ r6zna od ciala, ktora okreslaja dwie cechy, a mianowicie rozum-
no$¢ i1 kierowanie cialem. Rozumno$¢ (rationis particeps) wyrdznia
dusze ludzka zar6wno od materii, jak 1 od §wiata zwierzgcego. To
z kolei zapewnia duszy prawo do rzadzenia przede wszystkim wlasnym
ciatlem, jak tez caltym stworzeniem.

Augustyn nie mial ustalonego pogladu na polaczenie duszy
z ciatem. W pierwszych pismach idzie za Platonem, ktory sprowadza
czlowieka do samej duszy, a ciato ludzkie traktuje jedynie za narzgdzie
duszy. W krotkim jednak czasie (okoto 389 r.) - pod wplywem chrze-
$cijanstwa (jak tez teorii arystotelesowskiej) - Augustyn inaczej zaczyna
wartoSciowaé ciato ludzkie; nie tylko dusze, lecz takze cialo uznaje za

' Por. Z. BURGIELSKI, Niesmiertelnos¢ duszy ludzkiej w swietle nauki Sw. Augustyna,
CT 20(1939), s. 121-188.

' Zob. Sprostowania, 1,5,1.

'2 Por. J. PASTUSZKA, Pojecie duszy ludzkiej u sw. Augustyna, PT 10(1929), s. 389-
406.

Y De quantitate animae th. pol.: D. TORKOWSKA, w: Dial. Fil., t.2, s. 108-192.

" Tamze, 13: Quaeris quid sit animus: facile respondeo. Nam mihi videtur esse sub-
stantia quaedam rationis particeps, regendo corpori accomodata.
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istotny czynnik kazdego czlowieka> Ostatecznie Augustyn zajmuje
stanowisko posrednie pomiedzy koncepcja platonska a arystotelesow-
ska. Uwaza bowiem, ze tak dusza, jak i ciato, jest elementem koniecz-
nym, by mozna bylo méwi¢ o czlowieku, cho¢ dusza zawsze zajmuje
w nim pierwsze miejsce. Taka koncepcja duszy ludzkiej, ktéra wypra-
cowal Augustyn, z jednej strony odebrala argumenty materialistyczne-
mu pojmowaniu duszy ludzkiej - za czym opowiadali sig tacy pisarze,
jak: Tertulian, Ireneusz, Laktancjusz - z drugiej zas$ strony przeciwsta-
wila si¢ przesadnemu spirytualizmowi, ktorego przedstawicielem by}
Orygenes.

2. Pierwsze pisma teologiczne Augustyna

Zagadnienie duszy ludzkiej czgsto pojawia si¢ w pismach,
w ktorych Augustyn zajmuje si¢ teologicznymi problemami. Wiele wy-
powiedzi tam zawartych sluzy do o§wietlenia, uscislenia 1 pogl¢bienta
tez, ktore zostaly przedstawione w filozoficznych rozprawach. Sa wiec
tam wypowiedzi, ktore dotycza natury duszy ludzkiej 1 jej nieSmiertel-
nosci; sa tez i takie, ktore okreslaja stosunek duszy do ciata. Te bowiem
zagadnienia wchodzily w sklad doktryny manichejczykéw, z ktdrymi
Augustyn czesto polemizowal i wytrwale je zwalczal.

Augustyn bowiem juz w Rzymie ( zaraz po przyjgciu chrztu
388r. ) rozpoczat walke z bltedami manichejczykdéw, 1 zarazem konse-
kwentnie bronil wiary katolickiej. Dzialalno$é tg prowadzil nieprzerwa-
nie przez 16 lat. Ostatnim aktem tej walki byta dysputa z Feliksem, na-
uczycielem manichejskim, ktéra miata miejsce 7 1 12 grudnia 404 r.
Prowadzac polemike¢ z manichejczykami, dawnymi wspotwyznawcami,
Augustyn krytykowal ich metafizyczne, moralne, skrypturystyczne
i metodologiczne biedy.

W pismie: O obyczajach Kosciota katolickiego i obyczajach ma-
nichejczykéw Augustyn wykazywal zaklamanie 1 niedorzecznos¢ mo-
ralno$ci manichejczykéw. W Komentarzu do Ksiegi Rodzaju przeciw
manichejczykom zwalcza zarzuty podnoszone przeciwko Ksigdze Ro-
dzaju (manichejczycy bowiem odrzucali Stary Testament). Podobnie
w piSmie: O réznych zagadnieniach wyjasnia rézne kwestie filozoficz-
ne, teologiczne i skrypturystyczne, ktére manichejczyczy podnosili

'> Poglad ten Augustyn obszernie przedstawit w pismie O duszy i jej pochodzeniu,
ktore opracowal w latach 420/21.
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w swych polemikach. Przeciwko racjonalizmowi manichejskiemu pisze
dzieto: O pozytku wiary , wykazujac tam wyzszo$¢é wiary nad rozumem.

Augustyn odbyl tez wiele dyskusji ze znanymi manichejczykami
na temat prawdziwo$ci manicheizmu, ktére pozniej na pismie opubli-
kowal. Najlepszym z tych pism - ktore sam uznat za takie - jest rozpra-
wa z Sekundynem: Przeciw Sekundynowi manichejczykowi Jest to
malenka summa nauki katolickiej, w ktérej omawia takie zagadnienia:
stworzenie z nicosci, bostwo Chrystusa, przybranie czlowieka za dziec-
ko Boze przez laske, natura i pochodzenie zta, matzenstwo, wolna wola
cztowieka.

W pismach antymanichejskich Augustyn przede wszystkim
zwalcza poglad o tym, Ze dusza jest substancja Boga. Atakujac za$ du-
alizm manichejski, jednocze$nie podwaza ich poglady o dualizmie du-
szy; manichejczycy bowiem, chociaz przyjmowali w jakie§ formie nie-
$miertelno$¢ duszy, twierdzili zarazem, ze dusza jest jednak zmienna,
bo raz stacza si¢ ku gorszemu, raz za§ wznosi si¢ ku lepsz&mu16 Z ta
fundamentalng teza manicheizmu rozprawit si¢ Augustyn w piSmie,
napisanym w 392 r.. O dwdch duszach. Wedlug manichejczykow
w czlowieku istniejg dwie dusze: dusza dobra, ktora jest czastka Boga,
i dusza zla, ktora jest czastka ciemno$ci; dusze te w czlowieku walcza
ze soba. Od duszy dobrej pochodzi dobro catkowite, a od duszy zlej
pochodzi wszystko zlo, jakiego czlowiek si¢ dopuszcza. W teorii
o dwéch duszach manichejczycy upatrywali zasadniczy argument, kt6-
rym uzasadniali istnienie dwojakiego rodzaju zta u czlowieka (fizycz-
nego i moralnego)'’ Augustyn za§ opowiadal si¢ za jedna dusza
w czlowieku, a oba rodzaje zta thumaczyl wolnoscia woli czlowieka,
w naduzywaniu ktorej lezy poczatek zta'®

Niekiedy Augustyn poglebia swe filozoficzne wywody, dodajac
dodatkowe argumenty teologiczne. I tak, w pismach filozoficznych —
o czym byla mowa wyzej - przedstawit trzy dowody na nieSmiertelnos¢
duszy ludzkie;. Natomlast w traktatach teologicznych: O Trojcy Swietej
i O panstwie Bozym'®, podat teologiczne uzasadnienie nie$miertelno$ci

¢ Zob. POssYDIUSZ Z KALAMY, Zywot $w. Augustyna. Indiculum, t1. pol.: P. NEHRING,
ZM 26,2002, s. 135-139.
‘7 Sobér w Konstantynopolu V(870 r.) potwierdzit, Ze czlowiek ma jedna duszg, jed-
noczesnie potepiajac poglad o dwoch duszach w cztowieku.
'8 Zob. O wolnej woli, th. pol.: A. TROMBALA, w: Dial. Fil., t.3, s. 7-235 - przedstawia
naturq i genezg zla oraz wykazuje, ze to wolna wola jest zrédiem zla moralnego.

® O Trojcy Swietej, th. pol.: M. STOKOWSKA, Znak Krakéw 1996; O paristwie Bozym,
tt. pol.:W. Kornatowski, Pax Warszawa 1977.
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duszy - co mozna uzna¢ za czwarty dowod. Dowdd ten pochodzi z po-
wszechnego pragnienia szczgScia oraz naturalnego, wrodzonego
wszystkim ludziom, instynktu nieSmiertelnosci; moze go odkry¢ jedynie
rozum o$wiecony wiara>’

Kolejne wypowiedzi o duszy znajdujemy w pismach Augustyna,
ktore byly odpowiedzia na zapytania czy prosby o pomoc w walce
z r6znymi bi¢dami. Biskup Hippony bowiem byl powszechnie uznany
za autorytet koscielny, gdyz to on rozszyfrowal i skutecznie walczyt
z manicheizmem, jak tez doprowadzil do pojednania Kosciota katolic-
kiego z donatystami’’ Na prosbe Orozjusza, kaplana hiszpanskiego,
Augustyn zajal si¢ herezja pryscylianska; w 415 r. opracowat specjalne
pismo w sprawie bledéw pryscylian i orygenistéw** Zbija tam teze pry-
scylian o tym, ze dusza nie miala wilasnej natury, lecz ze sptynela od
samego Boga jako Jego czasteczka®™, a zarazem wykazuje shuszno§é
powszechnie juz przyjetej tezy o tym, ze dusza ludzka zostala stworzo-
na przez Boga i nie jest Jego natura®® Wtedy tez szczegdlnej ostrosci
w jego mysSleniu nabiera zagadnienie pochodzenia duszy. Biskup
Hippony nie zgadza si¢ z pogladem Orygenesa o preegzystencji dusz
ludzkich, stanowczo tez odrzuca orygenseowska teori¢ o oczyszczeniu
dusz, wedlug ktorej stworzony przez Boga $wiat jest miejscem oczysz-
czenia dusz” Chociaz Augustyn nie ma jeszcze ustalonego pogladu na
pochodzenie duszy ludzkiej, w tym E)iémie wyraznie opowiada si¢ za
teza, ze Bog stworzy!t duszg z niczego™®

Wazna wypowiedzia Augustyna na temat pochodzenia duszy
ludzkiej jest jego list skierowany do Hieronima, a napisany w 415 r. Na
poczatku listu wyjawia te twierdzenia, ktore w dyskusji o duszy uwaza
za pewne; sa to: nieSmiertelnos¢, niecielesnos¢ duszy, jak tez to, ze du-
sza nie jest czgScia Boga. Jako pewne twierdzenie przyjmuje Augustyn

20 Por. Z. BURGIELSKI, art.cyt., s. 163-183.

2! Zob. A. TRAPE, Swiety Augustyn, IW Pax Warszawa 1987, s. 150-189.

22 Zob. Do Orozjusza przeciwko pryscylianom i orygenistom, 1,1, ti. pol. K. OBRYCKI,
w: RTWP 2(2002), s. 153-169.

> Tamze, 1,1-4,4.

* Tamze, 2,2. Synod w Toledo (400 r.), przeciwstawiajac sie pogladom Pryscyliana,
okreslit, ze kazda dusza ludzka pochodzi od Boga na drodze oddzielnego aktu
stworczego.

2> Tamze, 8,9-11; por. 5,5-7,8; 9,12-11,14. Sobdor w Konstantynopolu (553 r.) i synod
w Bradze (563 r.) potgpit poglad o tym, ze dusze ludzkie istniaty uprzednio jako duchy
i za przewinienia zostaly uwigzione w ciatach ludzkich.

%® Tamze, 3,3. To, ze dusza zostala stworzona przez Boga z niczego, oglosil za prawdg
wiary Leon IX w r. 1053.
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to, ze dusza popadia w grzech pierworodny jedynie z wlasnej woli; nie
stalo sig to bynajmniej ani z winy Boga, ani z koniecznoéci pochodzacej
od Boga lub stworzenia. Przy tym dusza nie jest w stanie uwolnié sie
z tego grzechu ani moca swej woli, ani przez $mier¢ samego ciala, lecz
do uwolnienia si¢ z grzechu jest koniecznie potrzebna laska Boza wy-
stuzona przez Jezusa Chrystusa.

Nauka o grzechu pierworodnym - jako rezultat kontrowersji pe-
lagianskiej®’ - z kolei wywotala konsekwencje teologiczne co do po-
chodzenia duszy ludzkiej. Nawet dla biskupa Hippony nie bylo tatwo
pogodzi¢ prawdg o grzechu pierworodnym z opiniami na temat pocho-
dzenia duszy. Przy poszukiwaniu rozwigzania tego zagadnienia Augu-
styn wysuwal nastgpujace hipotezy co do pochodzenia duszy: albo
wszystkie dusze pochodza przez zrodzenie od tej jednej, ktora otrzymat
pierwszy czlowiek (generacjonizm); albo kazdy czlowiek otrzymuje
dusze nowostworzong przez Boga (kreacjonizm); albo Bog zsyla
w ciala dusze juz gdzies$ istniejace (rationes seminales); albo w koncu
dusze preegzystujace dostaja sie samorzutnie w ciata (preegzystencja)™
Z zastrzezeniem odniost si¢ tez do zdania Hieronima, ktory za praw-
dziwa uznatl jedynie t¢ tezeg, ktora przyjmuje, ze dusza jest stwarzana
oddzielnie w kazdym czlowieku. Augustyn ma bowiem powazne wat-
pliwos¢, czy taka opinia nie prowadzi do zaprzeczenia wspotuczest-
nictwa wszystkich dusz ludzkich w grzechu Adamowym?’ Stad zwraca
si¢ z goraca prosba do Hieronima, by ten pomdégt mu rozstrzygnaé, kto-
ra z tych czterech opinii nalezy wybra¢; a raczej, w jaki sposob trzeba
broni¢ pogladu o tym, ze Bog stwarza duszeg dla kazdego czlowieka,
gdy przychodzi na $wiat, przy zachowaniu prawdy o grzechu pierwo-
rodnym® Wprawdzie Hieronim wkrétce - bo w 416 r.- przestal Augu-
stynowi odpowiedz, lecz w swym liscie donosi jedynie o tym, ze otrzy-
mal korespondencje od niego, i ze teraz pilniejsza sprawa jest pokona-

7 Synod w Kartaginie (418 r.) okreslit pojecie grzechu pierworodnego  zob.
SW. AUGUSTYN, Dzieje procesu Pelagiusza, Wstep (opr. K. OBRYCKI), w: Grzech
pierworodny, ZMT 12, 1999, s. 193-200.

*8 Zob. Augustyn, List 143,5; por. List 166, 7

¥ Por. List 166,8: Ten twoj poglad, jezeli nie jest sprzeczny z najmocniej utrwalong
wiarq, moze byc¢ takze moim;, jezeli jest sprzeczny, to niechaj nie bedzie twoim.

3 por. List 1 66, 10: Naucz mnie wigc, prosze, czego mam uczyc, haucz, co mam po-
znaé, i powiedz mi: jesli dla tych, ktorzy dzisiaj sie rodzq, kazda dusza jest stwarzana
z osobna, gdzie w takim razie grzeszq dusze dzieci, tak ze potrzebujq one w sakramen-
cie Chrystusa odpuszczenia grzechow? Czy grzeszq w Adamie, z ktorego pochodzi
cialo grzechu?
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nie herezji pelagianskiej’' A zatem, problem pochodzenia duszy pozo-

stat nadal nierozstrzygniety.
3. List Augustyna (190) do Optata

Kolejnym $§wiadectwem formowania si¢ pogladéw Augustyna
na pochodzenie duszy jest jego List skierowany w 418 r. do Optata, bi-
skupa Milewi. We wrzesniu 418 r., w Cezarei, glownym mie$cie Mau-
retanii Cezarejskiej, zgromadzili si¢ biskupi z calej prowincji. Na to
spotkanie do Cezarei przyby! rowniez Augustyn, ktory na prosbe¢ papie-
za Zozyma udat sie tam po synodzie w Kartaginie (1,1 ). Powéd przy-
bycia biskupa Hippony nie byl catkiem jasny; mial on w Cezarei zala-
twié ,,sprawe dotyczaca Kosciota” - ta sprawa Kosciota byto prawdopo-
dobnie przekazanie postanowien synodow afrykanskich, jak tez orze-
czen papieskich w sprawie pelagianizmu® W Cezarei zaplanowano tez
dysputg z biskupem Emerytem, przedstawicielem donatystéw, w ktorej
glownym dyskutantem ze strony katolickiej miat by¢ Augustyn. Jed-
nakze wobec milczenia biskupa donatystow nie doszto do zaplanowane;j
na 20 wrzesnia 418 r. dysputy’® Natomiast Augustyn wyglosil podczas
swego pobytu w Cezarei, w Ecclesia Maior, dnia 8.09.418 r., kazanie na
temat pojednania donatystow z Kosciotem katolickim.

Optat, biskup Milewi - jak dowiadujemy si¢ z listu Augustyna
(1,1) - skierowal do zgromadzonych w Cezarei biskupow list pasterski,
w ktorym przedstawil swoje niepokoje i obawy, ktérych powodem byly
poglady duchownych w jego diecezji co do pochodzenia duszy; wigk-
szo$¢ z nich opowiedziata si¢ za traducjanizmem. Sam za$§ biskup Mi-
lewi, bedac mlody i nie majac jeszcze odpowiedniego doswiadczenia
1 bieglosci w teologii, skorzystal z tej okazji, by swe watpliwosci co do
pochodzenia duszy przedstawié¢ na zgromadzeniu biskupow w Cezarei.
Ten wlasnie list dostal si¢ do rak Augustyna za posrednictwem wspot-
pracownikow 1 przyjacidél Optata, ktorzy z kolei naklonili biskupa
Hippony do wyjasnienia przedstawionych watpliwosci i wskazania bi-

>! Zob. HIERONIM, List 134,1.

2 W nawiasach podane sa miejsca z: Listu 190.

* Por. AUGUSTYN, List 190, 6,22.

* Por. AUGUSTYN, List 193,1,1 oraz Sprostowania 2,51; POSSYDIUSZ, Zywot sw. Au-
gustyna, 14.1-8, ZM 26, 2002, s. 76-78.



Dusza ludzka i jej pochodzenie 169

skupowi Milewi, jaki poglad jest wiasciwy w sprawie pochodzenia du-
szy: czy jest nim kreacjonizm, czy tez traducjanizm®

Augustyn przychylit si¢ do proésb wspotpracownikéw Optata
i w czasie swego pobytu w Cezarei, tj. jesienia 418 r., opracowal swoj
list (190), ktory zaadresowal do Optata, biskupa Milewi. Chociaz Augu-
styn formalnie nie otrzymal prosby od adresata, list ten ma charakter
pisma dydaktycznego. Celem jego bylo przede wszystkim pouczenie
czytelnika, co powinien wiedzie¢ o pochodzeniu duszy.

List Augustyna sklada si¢ z szeSciu czesci. Na poczatku listu
podany jest status quaestionis zagadnienia pochodzenia duszy (1,1-4).
Autor przedstawit to, co na podstawie Pisma §wigtego w dotychczaso-
wych pogladach na temat pochodzenia duszy jest pewne, a co watpliwe;
dokiadnie przeanalizowal bl¢dne poglady manichejczykow. W drugie;j
cze¢Sci swego listu (2,5-8) Augustyn podkreslil, ze o nienaruszalno$ci
wiary katolickiej decyduje przyjecie prawdy o dziedzictwie grzechu
pierworodnego; bowiem kazdy czlowiek rodzi si¢ ze zmaza grzechu
pierworodnego, zaciagnigtego od Adama, od ktorego uwalnia go Jezus
Chrystus przez chrzest Swigty. Z kolei w trzecim rozdziale (3,9-12) Au-
gustyn zajal sie rozwigzaniem zagadnienia, dlaczego Bog jednych obda-
rowat laska, innym za$§ pozwolit i$¢ na pot¢pienie.

Rozdziat czwarty (4,13-15) zawiera analizg teorii o pochodzeniu
duszy. Przy obronie traducjanizmu - czego obawial si¢ Optat, biskup
Milewi - trzeba unika¢ btedu Tertuliana; Augustyn byl krytycznie na-
stawiony do materialistycznego traducjanizmu Tertuliana, wedlug kt6-
rego dusza ludzka jest przekazywana - w taki sam sposob jak cialo - od
rodzicow na dziecko. Nalezy tu zaznaczy¢, ze biskup Hippony poczat-
kowo sam opowiadatl si¢ takze za traducjanizmem, jednakze zrodzenie
duszy dziecka z duszy rodzicow pojmowal duchowo. Co do pochodze-
nia duszy byl wiec zwolennikiem generacjonizmu, ktory doskonale
zgadzal si¢ z jego nauka o grzechu pierworodnym36 Augustyn nie od-
rzuca kreacjonizmu, ktory przyjmuje bezpoSrednie stworzenie duszy
przez Boga®’’, jednakze tylko wtedy, kiedy nienaruszone pozostanie

% Zob. 1,1:Czy dusze powstajq przez zrodzenie tak jak ciafa; czy dusze pochodzq
z owej jednej duszy, ktora zostala stworzona dla pierwszego czlowieka; czy wszech-
potezny Stworca, ktory z pewnosciq zawsze dziala, bez Zadnego rodzenia stwarza nowe
wlasne dusze dla poszczegolnych ludzi.

% Por. AUGUSTYN, Dostowny wykiad Ksiegi Rodzaju, 10, 23 n.

7 W odniesieniu do kwestii pochodzenia duszy Augustyn okazal w trakcie swego
zycia pewne wahania. U kresu Zycia wyrazil swe watpliwosci co do jednoznacznego
rozstrzygniecia tego zagadnienia -por. Sprostowania, 1,1,3.
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prawo przekazywania grzechu pierworodnego. Dalej Augustyn wska-
zuje na niebezpieczenstwa, jakie kryja si¢ w obu teoriach: tak w kre-
acjonizmie, jak 1 generacjonizmie. Te teorie - jego zdaniem - nie roz-
wiazuja zagadnienia pochodzenia duszy; albowiem przy generacjoni-
zmie trudno jest zagwarantowa¢ kompletnos¢ osoby ludzkiej, z kolei
za$ przy kreacjonizmie trudno$¢ sprawia problem przekazywania grze-
chu pierworodnego. Swa ocene nasz autor konczy stwierdzeniem, ze tak
generacjonizm, jak i kreacjonizm nie rozwiazuje zupelnie zagadnienia
pochodzeniu duszy

W piatym rozdziale (5,16-19) Augustyn przeprowadza analize
tekstow Pisma $wigtego, na ktére powoluja si¢ teorie o pochodzeniu
duszy. Otoz teksty te, ze wzgledu na przeno$ny sposdb wypowiedzi, nie
potwierdzaja jednoznacznie zadnej z tych teorii. Za stwierdzenie pewne,
ktore wynika z wypowiedzi Pisma $§wigtego, mozna uznac jedynie to,
ze Bog stworzyt wszystkie dusze. Swoje wywody na temat pochodzenia
duszy biskup Hippony podsumowuje w ostatnim rozdziale (6,20-26).
Z uznaniem wypowiada si¢ o zdaniu Hieronima, ktore bliskie jest kre-
acjonizmu; przedstawia tez swoje zastrzezenia co do generacjonizmu.
Obszernie wyja$nia problem przekazywania grzechu pierworodnego,
ktory w tej dyskusji uwaza za najwazniejszy. Swego adresata zachgca
do roztropnosci, by przy rozwazaniu réznych teorii o pochodzeniu du-
szy zawsze trzymal si¢ prawd wiary katolickiej, na ktéra wskazuja sto-
wa papieza Zozyma w sprawie herezji pelagianskiej>’

A zatem, List 190 Augustyna jest waznym Swiadectwem jego
zmagan nie tylko przy okre$leniu pochodzenia duszy, do ktorej to kwe-
stii okazywal w trakcie swego zycia pewne wahania, lecz takze jest do-
wodem jego ogromnego wysitku, by przy zglebianiu teorii o pochodze-
niu duszy w niczym nie naruszy¢ prawdy o przekazywaniu grzechu
pierworodnego. Pdzniejsze pisma Augustyna §wiadcza o tym, Ze naj-
chgtniej opowiadal si¢ on za bezposrednim stworzeniem duszy przez
Boga. Jednak problem przekazywania grzechu pierworodnego nieustan-

*® Prawda jest, Ze Augustyn mimo swej skfonnosci do generacjonizmu nigdy nie okre-
$lit jednoznacznie swego stanowiska na temat pochodzenia duszy, a w swych p6zniej-
szych pismach szczerze wyznawal, ze w tym wszystkim si¢ gubit (por. De anima et
eius origine, 1,26; 4,2; Retractationes, 1,13; Contra Julianum opus imperfectum,
2,178).

* Epistula Tractoria - napisany przez papieza Zozyma, a opublikowany latem 418 r. -
Por. CH. MUNIER, Zosime, w: DSp, XVI (1994), s. 1651-1658.
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nie uniemozliwial mu odrzucenie rozwiazania, jakie przyjmowal gene-
racjonizm*

Przekladu Listu 190 dokonano na podstawie wydania: CSEL 57,
138-162. List ten znajduje si¢ tez w PL 33, 858-866.
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w 420/21 .
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II. Tekst zrodlowy

SWIETY AUGUSTYN, LIST (190 ) DO OPTATA, BISKUPA MILEWI

Wielce blogostawionemu Panu, Optatowi’' , godnemu szczerej
milo$ci bratu w biskupstwie, pozdrowienie w Panu przesyla Augustyn.

1. 1. Chociaz nie otrzymatem zadnego listu, ktory Twoja Swia-
tobliwo$¢ osobiscie skierowal do mnie, jednak gdy znalazltem sie
w Cezarei*’, dokad mnie przywiodly obowiazki koscielne, wyznaczone
mi przez czcigodnego papieza Zozyma, biskupa Stolicy Apostolskiej®
wtedy wtasnie do rak moich trafit ten list, ktéry Ty przestates do Mau-
retanii Cezarejskiej. Wtedy to sam moglem zapoznac¢ si¢ z tym, co Ty
napisates$, gdyz ten Twoj list przekazal mi Renatus, wierny stuga Bozy
i nasz najdrozszy brat w Chrystusie. Chociaz bylem wprawdzie zajgty
innymi sprawami, on jednak usilnie domagatl si¢ 1 natarczywie na mnie
nastawal, i w konicu zmusil mnie, bym przygotowal odpowiedz na Twoj
list.

Kiedy przebywalismy we wspomnianym miescie, przybyl tam
takze inny nasz wierny brat, Muressis, maz godny naleznej czci, ktory -
na ile jest tego $wiadom - jest Ci bardzo uzyteczny. On to przekazal mi
list Twojej Wielebnosci, ktory do niego wystate§s w tej sprawie, jak tez

* Biskup Milevi, autor listu przeciw donatystom, jak tez pisma przeciw Parmeniano-
wi, organizatorowi donatyzmu w Afryce za czas6w Juliana Apostaty. W 366 r. napisal
pismo Contra Parmenianum, oraz siedem ksiag zatytulowanych: De schismate Dona-
tistarum - zob. P. MONCEAUX, Saint Optat et les premiers ecrivains donatistes, Paris
1920.

2 Dzi§: Cherchell, gldéwne miasto Mauretanii Cezarejskiej (Mauretania Caesariensis)-
rzymskiej prowincji zatozonej przez Kaligulg (dzis: Algeria); oddalone ok. 500 km od
Hippony. Augustyn udat si¢ do Cezarei po synodzie w Kartaginie na prosbg papieza
Zozyma na dyspute z biskupem Emerytem, gléwnym obronca donatystéw. Dnia
18.09.418 r. Augustyn wyglosit kazanie w Ecclesia Maior na ten temat, natomiast do
dysputy, zwotanej na 20 wrzesnia, nie doszto wobec milczenia biskupa donatystow.
Por. AUGUSTYN, List 193,1,1 oraz Sprostowania 2,51; POSSYDIUSZ, Zywot $w. Augu-
styna, 14,1-8, ZM 26, 2002, s. 76-78.

¥ Nastgpca Innocentego I, ktory umart w marcu 417 r., byt papiez Zozym, rzadzacy
w Kosciele w latach 18.03. 417 - 27.12. 418.



Dusza ludzka i jej pochodzenie 173

doradzil mi, aby z tym wlasnie problemem zechciat do Ciebie si¢ zwr6-
ci¢ 1 przestawi¢ Ci mdj wlasny poglad na nastepujace zagadnienia: czy
dusze powstaja przez zrodzenie tak jak ciala; czy dusze pochodza
z owej jedne) duszy, ktora zostata stworzona dla pierwszego czlowieka;
czy wszechpotgzny Stwoérca, ktory z pewnoscia zawsze dziata®, bez
zadnego rodzenia stwarza nowe wiasne dusze dla poszczegélnych ludzi.

2. Zanim cokolwiek na ten temat przedstawi¢ Twojej Wielebno-
Sci, najpierw chcg powiedzie¢, ze nigdy nie o$mielilem si¢ przekazac
swego sadu o tym zagadnieniu w Zadnym z moich licznych pism; chcg
tez zaznaczyC, ze w moich pismach nierozwaznie nie przekazalem ni-
czego, czego sam dokladnie nie wyjasnitbym, 1 tym samym bym innych
mial w ten spos6b nauczac.

Po rozwazeniu za$ tych watpliwosci i wyjasnieniu ich przyczyn
raczej sktony bylbym odrzucié¢ jakiekolwiek rozwiazanie tego proble-
mu. Wczesniej jednak winienem jeszcze zbadac¢ oba te stanowiska - lecz
za dlugo byloby w tym liscie je przedstawiac. A takie badanie nie jest
bynajmniej konieczne, jako Ze nawet bez niego mozna bgdzie popraw-
nie dyskutowaé nad wyzej wspomnianym zagadnieniem, jesli nie w tym
celu, by usuna¢ wahanie w tej sprawie, to z pewnoscia po to, by ustrzec
sig zarzutu o lekkomysInos¢.

3. Chrzes$cijanska bowiem wiara przyjmuje takie oto wypowie-
dzi Pisma $wigtego: pierwsza jest ta: Przez czlowieka (przyszta) smierc
i przez czlowieka (dokonuje sie) powstanie zmarlych; jak w Adamie
wszyscy umierajq, tak w Chrystusie wszyscy bedq ozywzem >. druga jest
ta: Przez jednego czlowieka grzech wszed! na ten swiat, a przez grzech
Smierc; i w ten sposob smieré przeszla na wszystkich ludzi, poniewaz
w nim (Adamie) wszyscy zgrzeszyli . trzecig jest ta: Wskutek przestep-
stwa jednego czlowieka (przyszio) pot@pzeme taska zas (powoduje)
usprawiedliwienie z wielu przestepstw 4. a czwarta jest ta: Wskutek
przestepstwa jednego czlowieka (padl) wyrok potepienia na wszystkich,
a wskutek usprawiedliwienia Jednego wszyscy ludzie (dostqpili) uspra-
wiedliwienia zycia 48

A skoro i inne §wiadectwa Pisma $wigtego wskazuja, ze nikt nie
rodzi sig¢ z Adama, jesli nie uwiklal si¢ wezlem grzechu i potgpienia,

*715,7.

1 Kor 15,21-22.
% Rz5,12.

TRz 5,16.
®Rz5,18.
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i ze z kolei nlkt nie uwolni si¢ z tego wezla, jeSli nie odrodzi si¢ dzigki
Chrystus0w1 to my winni$my si¢ mocno trzymac tej nauki. Natomiast
ten, ktory zaprzecza tej nauce, w zaden sposob nie przynalezy do wiary
Chrystusa i nie ma w sobie tej taski Bozej, ktéra jest dana dzigki Chry-
stusowi. Stad, gdyby nawet pochodzenie duszy bylo zakryte dla nas,
jednakze dopoki jawne jest odkupienie czlowieka, nie grozi nam Zadne
niebezpieczenstwo; albowiem my nie wierzymy w Chrystusa, by si¢
urodzié, lecz wierzymy w Niego, by si¢ odrodzié, w jakikolwiek badz
sposob sig narodziliSmy.

4. Dotad za$ bez zadnego niebezpieczeﬁstwa glosilismy, ze po-
chodzenie duszy pozostaje dla nas zakryte™, Jednak zarazem dodawali-
smy, ze wierzymy w to, ze dusza nic jest czg$ciag Boga™, 1 lecz Jest Jego
stworzeniem; ani ze dusza nie jest z Boga zrodzona, lecz Bog ja stwo-
rzyl, i musi by¢ przysposobiona do Jego rodu dzigki przedziwnej god-
nosci taski, nie za§ poprzez jednakowa godnos¢ natury; ani ze dusza nie
jest cialem, lecz jest duchem; a z pewno$cia nie jest Stworzycielem,
lecz stworzeniem; ani tez ze dusza nie przeszta bynajmniej w to znisz-
czalne cialo, ktére ja obciaza®, jakoby przymusity ja do tego przewi-
nienia wczesniej popelnione, gdy zle zyla w niebie lub w jakichkolwiek
innych czg$ciach swiata

Kiedy bowiem Apostotl rozprawia o bliznigtach Rebeki, powia-
da, Zze oni nie uczynili nic dobrego ani zlego, zanim si¢ narodzili; z ko-
lei, kiedy Pismo §wiete mowi, ze wigkszy bedzie stuzyl mniejszemu, nie
nazywa ich tak ze wzgledu na ich uczynki, poniewaz zadne uczynki nie
wyrozniaja ani jednego, ani drugiego, lecz tak sa oni nazwani ze wzgle-
du na Tego, ktory ich powotat™

* Por J 3,3.

* Wzmianka o pochodzeniu duszy nie jest przypadkowa. Augustyn napisat De anima
et eius origine jako odpowiedz Wincentemu Wiktorowi, ktéry go posadzit o nickom-
petencje w tej sprawie. Pismo to zadedykowat Piotrowi, kaptanowi hiszpanskiemu,
ktory przebywat w Cezarei; pierwsza za$ ksiggg zadedykowat Renatusowi z Cezarei -
on bowiem przekazat Augustynowi list napisany przez biskupa Optata, na ktéry Augu-
styn odpowiedzial listem 190.

3! Manichejczycy przyjmowali, ze dusza jest czeécia Boga; gnostycy za$ twierdzili,
ze dusza bedac iskra wyzszego $wiata spadta na materig i teraz tam pozostaje, by cier-
pie¢ jak w wigzieniu..

>2 Por. Mdr 9,15.

>3 Jest to teoria platoniska o preegzystencji duszy, powiazana z jaka$ anamneza (por.
PLATON, Fajdros 81 a-e).

> Por. Rz 9,11-12; Rdz 25,23.
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2. 5. W tych wigc stowach jak najmocniej zostalo wyrazone - je-
§li ukryte dziatanie Boga jest nam mato znane i tajemnicze - ze na pod-
stawie nawet oczywistej wypowiedzi Pisma §wigtego nie powinnismy
bynajmniej wierzy¢ w to, ze owi blizniacy nie uczynili niczego dobrego,
ani zlego, zanim si¢ urodzili, a to dlatego ze dusza ich nie pochodzi od
innej duszy przez zrodzenie, lecz kazdy z nich otrzymuje dusze, ktora
jest bezposrednio stworzona z niczego; lub tez dlatego Ze oni istniejac
poczatkowo w rodzicach, nie istnieli jeszcze w ten sposob, by zy¢ wia-
$ciwym 1 wlasnym zyciem. Taka jednak hipoteza sprawia, ze wiara jest
nienaruszona i trwala, dzigki ktorej wierzymy, iz zaden cztowiek, czy to
dorosty, czy to jeszcze dziecko, i cho¢by co narodzone, nie uwolni si¢
od zarazy dawnej smierci 1 wigzéw grzechu, ktoéry zaciagnal w momen-
cie poczgcia, jak tylko przez posrednictwo Jezusa Chrystusa, prawdzi-
wego Boga i prawdziwego Czlowieka, jedynego PoSrednika pomigdzy
Bogiem i ludzmi’’

6. Dzigki zbawiennej wierze w Jezusa Chrystusa, Boga i zara-
zem Czlowieka, zostali zbawieni réwniez owi sprawiedliwi, ktorzy
uwierzyli, ze On przyjdzie w ciele, zanim przyszedl w ciele ¢ Albo-
wiem taka sama jest nasza wiara i wiara tamtych, bo oni uwierzyli, ze
nastapi to, co my - jak wierzymy - juz nastapilo. Stad apostot Pawel
moéwi: Majqc zas tego samego ducha wiary, wedle ktorego napisano:
,Uwierzylem, dlatego przemowitem’, my takie wierzymy i dlatego mo-
wimy >’ Jesli wiec tego samego ducha wiary mieli i tamci, ktorzy za-
powiedzieli, ze w ciele przyjdzie Chrystus, w ktdrego uwierzyli takze
ci, ktérzy oznajmili, ze On przyszedt, to $wigte znaki, cho¢ mogly by¢
rozne ze wzgledu na réznorodno$¢ czaséw, jednak w najbardziej odpo-
wiedni sposOb zwracaja si¢ ku jednosci tej samej wiary.

W Dziejach Apostolskich sa zapisane slowa, ktore apostot Piotr
wypowiedzial: Dlaczego wigc wy teraz prowokujecie samego Boga do
gniewu, wkladajqc na uczniow jarzmo tak ciezkie, Ze ani nasi ojcowie,
ani my sami nie mielismy sity go dzwigaé? A przeciez wierzymy, Ze tak
samo jak oni bedziemy zbawieni przez laske Pana Jezusa > Jesli wiec
i oni, to jest ojcowie, ktorzy nie mogli dzwiga¢ jarzma Starego Prawa,
uwierzyli, ze zostana zbawieni przez taskg¢ Pana Jezusa, oczywiste za-

5 Por. 1 Tm 2,5.
®Por.1J42:27J7.

72 Kor 4,13; Ps 116 (115),10.
Dz 15,10-11.
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tem jest, ze ta laska sprawi takze i to, ze dawni sprawiedliwi ozyja
z wiary: Sprawiedliwy bowiem z wiary zyje>°

7. Prawo pojawito sig po to, aby grzech obﬁtowalGo; ale 1 po to,
aby jeszcze bardziej obfitowala laska, przez ktéra jest uleczona obfitosé
grzechu. Gdyby bowiem zostalo dane Prawo, ktore moglo ozywiac, to
sprawiedliwosé w ogéle bylaby z Prawa® Komu jednak na dobre mo-
globy wyjs¢ Prawo, Apostot dostatecznie pokazal, kiedy powiedziatl:
Lecz Pismo dowodzi, zZe wszystko (znajdowalo si¢) pod wiladzq grzechu,
aby obietnica objeta swym zasiegiem, dzieki wierze w Jezusa Chrystusa,
wszystkich, ktorzy majq wiare

Przeto B6g wczesniej musial da¢ Prawo, zeby ono najwyrazniej
pokazato cztowieka samemu sobie, 1 zeby duch ludzki w swej pysze nie
uwazal, ze sam ze siebie moze sta¢ si¢ sprawiedliwy 1 Ze nie uznajac
sprawiedliwosci Bozej - to jest takiej, ktora czlowiek ma od Boga - oraz
starajac si¢ ustanowi¢ swoja wlasna sprawiedliwos¢ - to jest taka, ktora
jakby wiasne sity mu zrodzily - moze nie poddawac sig sprawiedliwosci
Bozej” Trzeba wigc bylo, azeby po otrzymaniu nakazu, ktéry brzmi:
Nie bedziesz poz'qdal!64, wystepek sprzeniewierzenia si¢ przydarzy! sig
pysznemu grzesznikowi; jak tez i to, azeby slabos$¢, ktora nie zostala
uleczona przez Prawo, lecz ktéra przez Prawo zostata dowiedziona,
w ten sposOb szukata lekarstwa taski.

8. Z kolei, poniewaz wszyscy sprawiedliwi, to jest prawdziwi
czciele Boga, nie zyli, ani nie Zyja - czy to przed wcieleniem, czy to po
wcieleniu Chrystusa - jesli nie zyja z wiary we wcielenie Chrystusa,
w ktorym jest pelnia taski, dlatego tez z pewnoscia to, co zostato napi-
sane: Nie ma pod niebem zZadnego innego imienia, w ktorym z koniecz-
nosci stajemy sie zbawieni®, przyczynia si¢ do zbawienia rodzaju ludz-
kiego od tego momentu, odkad rodzaj ludzki doznal skazenia w Ada-
mie. Albowiem jak w Adamie wszyscy umierajq, tak i w Chrystusie
wszyscy bedq ozywieni®™, gdyz jak nikt nie bedzie w krolestwie $mierci
bez Adama, tak nikt nie bgdzie w krolestwie zycia bez Chrystusa. Jak
przez Adama wszyscy ludzie stali si¢ niesprawiedliwi, tak przez Chry-

¥Rz 1,17; Ga 3,11; Hbr 10,38.

Rz 5,20.

! Ga 3,21.

62 Ga 3,22.

% Por. Rz 10,3.

64 W;j 20,17; Pwt 5,21; 7,25; Rz 7,7; 13,9.
% Dz 4,12.

¢ 1 Kor 15,22.



Dusza ludzka i jej pochodzenie 177

stusa wszyscy ludzie stajg sig¢ sprawiedliwi. Jak przez Adama wszyscy
synowie swiata stali si¢ $miertelni przez kare, tak i przez Chrystusa
wszyscy synowie Bozy stajq si¢ nieSmiertelni przez taske.

3. 9. Dlaczego Bog stworzy! takze tych, o ktorych z gory wie-
dzial, ze nie sa przeznaczeni na taske, lecz na potepienie? Wyjasnienie
tego zagadnienia, jakie daje sw. Pawel, odznacza si¢ niezwykle wy-
mowng zwigzloscia, jak tez do$¢ rozwazna powaga. Apostol bowiem
mow1, ze Bog, ktory chce okazac gniew i dac¢ poznacé swojq potege,
zni6st z wielkq cierpliwosciq naczynia gniewu, ktore przygotowane sq
na zagtade, i (uczynit tak po to), by objawi¢ bogactwo swojej chwaly
wzgledem naczyn (objetych) zmilowaniem® Apostot wczesnie] powie-
dzial, ze Bog jako garncarz naczyn z tej samej gliny lepi jedno naczynie
majace by¢ w powazaniu, a drugie (stuzqce) do mato wzniostego uzyt-
ku®® Stusznie zatem mogloby sie niesprawiedliwym wydac to, ze po-
wstaja naczynia gniewu (gotowe juz) na zagtadg, jesli sama powszechna
glina, pochodzaca od Adama, nie bylaby potepiona. A zatem to,
ze z kolei przez zrodzenie powstaja naczynia gniewu, odnosi si¢ do na-
leznej kary; a to zas, ze przez odrodzenie powstaja naczynia zmilowa-
nia, odnosi si¢ do niezastuzone;j taski.

10. Bog wigc okazuje swoj gniew, ktéry z pewnoscia nie ozna-
cza zburzenia duszy, podobnego do tego, ktore zwie si¢ gniewem, lecz
jest to stuszne 1 nieodwotalne karanie, poniewaz grzech i1 kara wywodzi
si¢ przez cielesne zrodzenie z korzenia niepostuszenstwa® I z kolei, jak
to jest napisane w ksiedze Hioba: Czlowiek, zrodzony z niewiasty, ma
krotkie zycie i pelne gniewu'", wlasnie cztowiek jest naczyniem dla te-
go, czym jest wypetniony i ze wzgledu na co ludzie zwa si¢ naczyniami
gniewu.

Bog jednakze pokazuje takze swa potege, dzigki ktorej dobrze
si¢ postuguje takze zlymi, kiedy obdarza ich licznymi naturalnymi
1 doczesnymi dobrami, i kiedy postuguje si¢ ich zloscia do ¢wiczenia
dobrych oraz do przypominania im o tym, aby uczyli si¢ dzigkowac
Bogu za to, ze nie wskutek wlasnych zastug, ktore byty jednakowe w te;
samej masie, lecz dzieki Jego zmitowaniu zostali od siebie oddzieleni.
Widoczne jest to szczegdlnie u matych dzieci, o ktorych - ilekro¢ odra-

Rz 9,22-23.
*Rz92l.
% Korzen nicpostuszenstwa - to jest grzech pierworodny, ktéry polega - wedhug Augu-

styna - na niepostuszenstwie prawu Bozemu.
" Hi 14,1 (LXX).
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dzaja si¢ przez taske¢ Chrystusa i zarazem, po zakonczeniu tego Zycia
w owym kruchym wieku, przechodza do wiecznego i szczgsliwego zy-
cia - nie mozna powiedzie¢, ze mocg wolnej woli sa oddzielone od in-
nych niemowlat, ktore bez tej taski umieraja w potgpieniu owej masy.

11. Gdyby za§ z Adama zostali stworzeni tylko wiasnie ci, kt6-
rych laska przywrocita do zycia - 1 oprocz tych, ktorzy sa adoptowani na
synow Bozych, nie narodziliby si¢ zadni inni ludzie - to wtedy byloby
zakryte dobrodziejstwo, ktére podarowane jest niegodnym, poniewaz
zadnemu z tych, ktérzy pochodza z tego samego korzenia godnego po-
tepienia, nie zostalaby wyznaczona nalezna kara. Skoro zas Bog zniost
zZ wielkq cierpliwosciq naczynia gniewu, ktore gotowe sq juz na zagtade,
tym samym nie tylko okazal swdj gniew i dat pozna¢ swq potege, wy-
znaczajac karanie i dobrze postugujac si¢ tym, co nie jest dobrem, lecz
takze objawil bogactwo swej chwaly w naczyniach milosierdzia’ Tak
wigc ten, ktory zostal za darmo usprawiedliwiony, mowi o tym, co jemu
jest udzielone, podczas gdy nie moca swej zashugi, lecz dzigki chwale
nieograniczonego milosierdzia Bozego zostat oddzielony od potgpione-
go, z ktéorym posiadat t¢ sama sprawiedliwo$¢ i1 z ktérym mial by¢ jed-
nako potgpiony.

12. Ponadto Bég zechcial stworzy¢ 1 zrodzi¢ tak wielu osobni-
kow, ktérzy - o czym z gory wiedzial - nie osiagna Jego taski, azeby
liczba ich byla nieporownywalnie wigksza od liczby tych, ktorych ra-
czyt przeznaczyé do chwaty swego krélestwa jako synow obietnicy’’;
jak tez po to, azeby jakakolwiek liczebnos¢ tych, ktorzy najsprawiedli-
wiej zostali potgpienti, nie miata zadnego znaczenia dla sprawiedliwego
Boga. Natomiast Bog postapit tak po to, azeby ci, ktérzy sa wykupieni
z tego wilasnie potgpienia, zrozumieli stad, ze owa powszechna masa
miata wilasnie taka powinno$¢, skoro zauwazyli powrot u tak wielkiej
jego czg$ci, a mianowicie nie tylko u tych, ktorzy decyzja ztej woli do-
daja wiele do grzechu pierworodnego, lecz takze u tak wielu matych
dzieci, ktére bedac skrepowane jedynie wigzami grzechu pierworodne-
g0, zostaja wyrwane z tego $wiata bez taski Po§rednika. Cata mianowi-
cie masa przyjetaby powinnosé stusznego potepienia, gdyby Ow Garmn-
carz - ktoéry jest nie tylko sprawiedliwy, lecz takze mitosierny nie
uczynil z niej innych naczyn, majacych by¢ w powazaniu wedtug taski,
nie wedlug powinnoéci73; podczas gdy On przyszedt z pomoca i matym

"Rz 9,22-23.
2 por. Rz 9,8; Ga 4,28.
™ Por. Rz 9,21.
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dzieciom, o zaslugach ktérych nie mozna w ogdle mowi¢, i wyszedt
naprzeciw dorostym, aby mogli mie¢ jakie$ inne zastugi.

4. 13. Kiedy te rzeczy tak si¢ maja - a mianowicie, je$li Twdj
wywod nie zmierza w tym kierunku, by glosié, ze nowe dusze ze
wzgledu na niewinno$¢ swojej nowosci, zanim uzyja wolnej woli do
grzeszenia, nie moga podlega¢ pierwotnemu potgpieniu, lecz jesli zgod-
nie z wiarg katolicka wyznajesz, ze nowe dusze, chociaz odeszly z ciata
w tym delikatnym wieku, pdjda na potepienie piekia, o ile nie wyzwoli
je Sakrament Posrednika, ktory przyszedt, by szukac i ocalié to, co zgi-
nelo’™ - to szukaj zatem odpowiedzi na pytanie, gdzie, albo skad, albo
kiedy te dusze zaczgly mie¢ wine potepienia, jesli sa to nowe dusze - tak
zgola szukaj, abys ani Boga, ani jakie$ natury, ktérej Bog nie stworzyl,
nie czynit sprawca albo ich grzechu, albo potepienia niewinnych. A jesli
znajdziesz to, co nakazatem Ci szukaé - a co ja sam, jak wyznaje, nie
znalazlem - bron tego, na ile potrafisz, 1 glos, ze nowos¢ dusz niemow-
lat polega na tym, ze dusze sa bez Zadnego zrodzenia wyprowadzane.
A w tym, co znajdziesz, polacz si¢ razem z nami w braterskiej mitosci.

14. Jesli zas nie znajdziesz odpowiedzi na pytanie, dlaczego lub
jak dusze niemowlat staly si¢ grzeszne, i nawet te, ktdére nie maja
w sobie zadnej ztosci, to kto je przymusza do tego, by przyjmowaty od
Adama to, co je potepia - skoro ty sam wierzysz, ze dusze nie zrodzily
si¢ od owej pierwsze] duszy grzesznej, lecz jako nowe i niewinne zo-
staly zamknigte w ciele grzechu. Tym samym Twoje przyzwolenie nie
przypadkiem sklania si¢ ku innemu zdaniu, a mianowicie ku temu, by
wierzy¢, ze dusze sa przez zrodzenie przekazywane z owej jednej du-
szy. Oby nikt przypadkiem nie mogt znalez¢ tego, czego Ty sam nie
mogles znalez¢, albo obys$ kiedy$ znalazt to, czego teraz nie mogles
znalez¢!

Albowiem 1 ci, ktorzy twierdza, ze dusze rozkrzewity si¢ z jed-
nej duszy, ktora Bog dal pierwszemu czlowiekowi, 1 w ten sposob glo-
sza, ze dusze sg wzigte z rodzicow - jesli idg za zdaniem Tertuliana”
z pewnoscig opowiadaja sie za tym, ze dusze nie s duchem, lecz s3

"1k 19,10; Mt 18,11,

> Tertulian przyjmowat cielesno$¢ duszy i byt zwolennikiem traducjanizmu material-
nego; wedlug niego kazda dusza wywodzi sie z ojca razem z ciatem, z ktorym jest
zjednoczona (por. De anima 1,1-22). Augustyn stanowczo odrzuca ten poglad, opo-
wiadajac sie raczej za tarducjanizmem duchowym (pochodzenie duszy duchowej
z duszy duchowej rodzicow), cho¢ przyznaje tez shusznos¢ zwolennikom kreacjoni-
zmu (Bog stwarza kazdg duszg).
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ciatem, i ze one powstaly z cielesnych zarodkéw’® Czy mozna bardziej
falszywie cokolwiek powiedzieé¢? Nie trzeba sie dziwi¢, jako ze Tertu-
lian w tym miejscu oddatl si¢ mrzonkom, bo glosit, ze takze sam Stwor-
ca Bog jest wlasciwie cialem’”’

15. Skoro usunie si¢ taka ghupotg z serca i ust chrzescijan, kazdy
zatem wyzna, ze dusza - jak jest w rzeczywistosci - nie jest cialem, lecz
duchem; i ze jednak przechodzi z rodzicéw na dzieci. Przy tym wpraw-
dzie zagadnieniu zadne trudno$ci nie wyst¢puja, poniewaz prawdziwa
wiara glosi, ze wszystkie dusze, takze malych dzieci, ktore Kosciot
chrzci zapewne nie dla fatszywego, lecz dla prawdziwego odpuszczenia
grzechOw, zaciagaja grzech pierworodny, ktory zostal popeniony
wskutek wilasnej woli pierwszego czlowieka i1 przekazany przez zrodze-
nie na wszystkich jego potomkow, a z ktérego mozna si¢ oczyscic tylko
przez odrodzenie.

Lecz skoro zaczeliSmy rozwaza¢ i dyskutowa¢ nad tym, co po-
wiedziano, zatem bylo by dziwne, gdyby zaden ludzki umyst nie zdotat
w jaki$ tam spos6b uchwyci¢ tego zagadnienia. Jak bowiem zapala si¢
lampe od lampy, i z kolei pierwszy plomien istnieje bez uszczerbku
drugiego, czy w taki sposéb z duszy rodzica powstaje dusza w potom-
ku, albo jest przekazywana na potomka, czy tez niecielesny zarodek
duszy wtedy przechodzi - jakas tajemnicza i1 niewidzialng droga - z gory
od ojca do matki, kiedy w kobiecie dokonuje si¢ poczgcie; czy tez zaro-
dek duszy - co jest bardziej niewiarygodne - ukrywa si¢ w zarodku cia-
ta? Kiedy za$ zarodki ciala znikaja bezskutecznie bez zadnego poczegcia,
czy rownoczesnie znika tez zarodek duszy, czy on z najwieksza szybko-
scia 1 w najmniejszej chwili czasu odchodzi tam, skad przyszedt, czy tez
ginie? A je$li zarodek duszy ginie, to w jaki sposéb sama dusza, ktore]
zarodek jest $miertelny, jest nie§miertelna: czy otrzymuje nieSmiertel-
no$¢ wtedy, kiedy jest ksztalttowana, by zy¢, tak jak otrzymuje sprawie-
dliwos¢ wtedy, kiedy jest ksztaltowana, aby by¢ rozumna?

A wedhlug tego planu Bog moglby uksztattowaé duszg w czlo-
wieku, cho¢by dusza w zarodku byta przejeta od duszy, tak jak ksztal-
tuje narzady ciala w czlowieku, chociaz cialo w zarodku jest przejete od

’® Por. TERTULIAN, Przeciw Prakszeaszowi, 7; (ZMT 4, s. 43-45); AUGUSTYN, Sfowny
wyktad Ksiegi Rodzaju, 10, (25) 41-(26) 45; (PSP 25, s. 315-317).

"7 Tertulian, idac za twierdzeniami stoicyzmu, glosit, ze Bog jest duchem, jednakze
stowo duch nie wskazuje u niego na co$ absolutnic niecielesnego - jak rozumiano je
w filozofii platonskiej - ale na cialo bardziej delikatne od wszystkich innych (por.
Adversus Praxean 7).
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ciala’® Gdyby bowiem Bog nie uksztaltowal takze duchowego stworze-
nia, nie napisano by w PiSmie $wigtym tak: On ducha tchnql we wnetrze
czlowieka”; i tam, gdzie sie czyta: On uksztattowal kazdemu z nich ser-
ce ludzkie®® Jesli dusze sa oznaczone przez serca, ktoz moze watpic
wto, ze mozna je ksztaltowac¢? Lecz powstaje kolejne pytanie: czy
mozna uksztaltowaé dusze z jednej duszy pierwszego czlowieka, i to tak
jak Bog ksztattuje kazdemu z ludzi zewngtrzny jego wyglad, jednak
ksztaltuje go z jednego ciala pierwszego cztowieka?

5. 16. Kiedy w rozny sposéb poszukuje si¢ odpowiedzi na to i na
podobne zagadnienie, dla ktérych nie mozna znalez¢ zadnego odpo-
wiednika w ciele - sa one bowiem zbyt odlegle od naszego doswiadcze-
nia w tym zakresie, 1 stad ukrywaja si¢ w najskrytszych zakatkach natu-
ry - cztowiek nie powinien sig¢ wstydzi¢, by wyznaé, ze nie wie tego,
czego nie wie, po to aby wtedy, gdy klamliwie o§wiadcza, ze wie, nigdy
nie zastuzyl na to, zeby si¢ tego dowiedzie¢. Ktd6z za$ nie uznaje Boga
za Stworcg 1 Sprawce nie tylko jednej duszy, lecz takze kazdej duszy,
jesli nie ten, kto jawnie sprzeciwia si¢ Jego stowom? Bez Zzadnego wa-
hania powiada Bég przez proroka: Ja uczynifem wszelkie tchnienie®";
Boég chce mianowicie, by w tym miejscu rozumiano dusze, poniewaz na
to wskazuja dalsze stowa. Przeto B6g nie uczynit jednego tchnienia,
ktére po stworzeniu cztowieka z ziemi najpierw tchnat w niego, lecz On
sam uczynil wszelkie tchnienie, On sam zawsze tak czyni.

Powstaje jednak pytanie: czy Bog wszelkie tchnienie czyni z te-
go jednego tchnienia, tak jak wszelkie ciato cztowieka czyni z tego jed-
nego ciala; czy raczej czyni wprawdzie nowe ciala z jednego ciata, du-
sze za$ nowe czyni z niczego? Kt6z bowiem czyni takze z zarodkow
rodzaje rzeczy, odpowiednie do swoich poczatkow, jesli nie ten, kto
uczynit same zarodki bez zarodkow?®? Lecz tam, gdzie rzecz z natury

™ Termin seminaliter jest przekladem greckiego ,,spermatikos” - pochodzacy z nasie-
nia; oznacza on powstanie na sposéb nasienia, w zarodku. Por. AUGUSTYN, Slowny
wykiad Ksiegi Rodzaju, 4, (33), 52; (PSP 25, s. 191-192).

?Za 12,1,

0 Ps 33(32),15.

*'12 57,16 (LXX).

82 Augustyn uwazal, ze stworzenie jest efektem uczynienia (actio) lub wyprowadzenia
(productio) jakie$ rzeczy z niczego (ex nihilo). Zob. Sprawozdanie z dyskusji z Fortu-
natem, 13 (PSP 44, s. 95): Twierdze, ze dusza zostala stworzona przez Boga, podobnie
jak wszystko, co Bog uczynil, a wsrod tych bytow, ktore Wszechmogacy Bog stworzyl
glowne miejsce zostalo przyznane duszy. A skoro pytasz, skqd Bog uczynit dusze, pa-
mietaj, iz wyznajesz wraz ze mnq, ze Bog jest wszechmogqcy. Wszechmocny natomiast
nie jest ten, kto szuka pomocy ze strony jakiejs materii, z ktorej uczynitby to, co chce
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niejasna przerasta nasza miare, a Pismo §wiete wyraznie nie przychodzi
nam z pomoca, tam to ludzkie domniemanie lekkomyslnie usituje co$
okreslic. Mowimy za$, Ze nowi ludzie sie rodza, czy to pod wzgledem
duszy, czy to pod wzgledem ciata, zgodnie z tymi sposobami Zycia,
ktore ludzie zaczynaja mie¢ jako wlasne. Natomiast zgodnie z grzechem
pierworodnym ludzie rodza si¢ jako starzy; dlatego oni odnawiajg sie
przez chrzest.

17. Nic wigc pewnego o pochodzeniu duszy jeszcze nie odkryto
w kanonicznych ksiggach Pisma $wigtego. Albowiem ci, ktorzy twier-
dza, ze nowe dusze powstaja bez zadnego zrodzenia, zaliczaja takze do
swiadectw, ktorymi usiluja potwierdzi€ t¢ tezg, owe dwie wypowiedzi,
o ktorych nieco wczesniej wspomnialem; a mianowicie pierwsza: On
ducha tchngl wewnaqtrz czlowieka® i druga: On, ktory uksztattowat kaz-
demu 7z nich serce ludzkie®® Widzisz zatem, jaka odpowiedz moga daé
przeciwnicy; niepewne jest bowiem, czy Bog ksztaltuje duszg z czegos
innego, kiedy ja ksztattuje, czy ksztattuje ja z niczego.

Jednakze swiadectwem szczegdlnym wsrdod innych wypowiedzi
Pisma swigtego - jak sie wydaje - jest to, ktore odczytujemy w ksiedze
Eklezjastesa Salomonowego: I wrdci sie proch do ziemi, tak jak niq byl,
a duch powréci do Boga, ktory go dat® Lecz na to $wiadectwo najpro-
sciej mozna tak odpowiedzieé: ,,Cialo (powrdci) do ziemi, z ktorej zo-
stalo utworzone pierwsze ciato czlowieka, a duch (powréci) do Boga,
ktory uczynit pierwsza duszg cztowieka. Jak bowiem nasze cialo - po-
wiadaja - chociaz jest rozkrzewiane z owego pierwszego ciata, jednak
powraca tam, skad zostalo utworzone wilasnie pierwsze ciato, tak tez
nasza dusza, chociaz jest rozkrzewiana z owej duszy, nie powraca do
niczego, bo jest nieSmiertelna, lecz powraca do Tego, ktéry owa wlasnie
pierwsza duszg utworzy!” 1 dzigki tej ostatniej wypowiedzi, w ktdre;
napisano o duchu kazdego czlowieka: ze powraca do Boga, ktory go
dal, (autor) nie rozwiazal tego najbardziej niejasnego zagadnienia; a to
dlatego, ze Bdg z pewnoscig dat czlowiekowi takiego ducha, ktéry
utworzyl czy to z tego jednego, czy to z zadnego innego (ducha).

18. Rowniez ci, ktorzy z nierozwazna lekkomyslno$cia dowodza
tezy o rozkrzewianiu dusz, nie moga dotaczy¢ do innych wypowiedzi
Pisma $Swigtego, ktore ich zdaniem wspieraja t¢ argumentacj¢, zadnego
jasniejszego 1 wyrazniejszego $wiadectwa niz to, ktore jest zapisane

8 7a12,1.
8 ps 33(32),15.
8 Koh 12,7.
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w ksigdze Rodzaju: Wszystkie zas dusze, ktore weszly z Jakubem do
Egiptu; a ktorzy wyszli z jego bioder®® Na podstawie tego najbardziej
oczywistego Swiadectwa mozna bowiem sadzi¢, ze dusze rozkrzewialy
si¢, przechodzac z rodzicéw na dzieci; do$¢ jasno bowiem - jak sie wy-
daje - zostalo tu powiedziane, ze takze dusze wyszly z bioder Jakuba,
nie tylko same ciala dzieci. Tak tez zwolennicy tej tezy, przechodzac od
czgsci do caloSci, w ten sam sposéb chca rozumieé te stowa, ktore
Adam powiedzial, kiedy mu pokazano jego zone: Ta teraz (jest) kosciq
z moich kosci, i ciatem z mego ciala® Adam bowiem nie powiedzial:
»1 (jest) dusza z mojej duszy”; lecz tak moglo by si¢ staé, jako ze przez
wymienienie ciala rozumie sig¢ tutaj i jedno i drugie (ciato i dusze). Tak
i w tym wypadku, chociaz (autor) wymienit dusze w dzieciach, jednak
chcial, zeby rozumiano takze ich ciala.

19. Lecz to swiadectwo - z pewnoScia poniekad jasne i oczywi-
ste - nie wystarczyloby do rozwik}ania naszego zagadnienia, gdyby na-
wet wypowiedz Pisma $wietego: ktdre wyszly z bioder jego®® - umiesz-
czajac tam rodzaj zenski - tak odczytano, zebySmy w tym sformutowa-
niu rozumieli dusze, ktére wyszly (z niego). Taki za$ zabieg dlatego
okazalby si¢ niewystarczajacy, ze i pod terminem ,,anima” mozna ro-
zumie¢ jedynie cialo; zgodnie bowiem z pewnym sposobem moéwienia:
to co oznacza, ukazuje to co zawiera, poprzez to co si¢ tam zawiera. Jak
ktos powiada: Wina wienczq (Vina coronant)®, gdy tymczasem to na-
czynia na wino sa uwienczone; wino bowiem zawiera si¢ w naczyniu,
naczynie za$ zawiera wino. Jak wiegc ,,kosciolem” nazywamy bazylikg,
w ktorej zawiera sie lud - lud zas prawdziwie jest nazywany Kosciolem
- aby przez termin ,,kosciol”, to jest ,,lud”, ktory si¢ tam zawiera, ozna-
czy¢ miejsce, ktore go zawiera. Tak tez z tej racji, ze dusze zawieraja
si¢ w cialach, mozna rozumie¢ ciata dzieci poprzez wymienienie dusz.
W ten bowiem sposob lepiej rozumie si¢ takze to, co Prawo mowi,
Ze nieczysto$¢ zaciaga ten, ktory wszed! na duszg umarta’, to jest na
trupa zmartego, jako ze pod terminem ,anima mortua” rozumie Sig
martwe ciato, ktore zawieralo duszg - bo przeciez 1 bez obecnosci ludu,
to jest Kosciota, to miejsce jednak mimo to zwie si¢ koSciotem.

8 Rdz 46,26 (LXX).

7 Rdz 2,23.

88 Rdz 46,26 (LXX).

¥ WERGILIUSZ, Eneida 1,724.
% Por. Lb 9,6-10.
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Te stowa Pisma $wigtego bylyby odpowiedzia, gdyby umiesz-
czono tam - jak powiedzialem - rodzaj zenski: ,,quae exierunt de fremo-
ribus Iacob”, to jest: ,,quae animae” (,,ktére wyszly z bioder Jakuba”, to
jest: ktére dusze). Teraz za$, skoro umieszczono tam rodzaj meski, to
jest: ,,qui exierunt de fremoribus lacob”, ktdéz zapewne nie wolalby
w ten sposoOb te stowa rozumieé: ,,Wszystkie dusze tych, ktorzy wyszli
z bioder Jakuba”, to jest: dusze ludzi? I tak wlasnie umieszczono w Pi-
$mie §wietym, by rowniez mozna byto w ten sposob rozumie¢, ze we-
dhug ciata wyszli z bioder ojca tylko ci ludzie, do ktérych owe dusze
nalezaty, i przez liczbe ktérych rozumie sie tylu ludzi.

6. 20. Bardzo chciatbym za$ przeczyta¢ Twoje pismo, o ktérym
uczynite§ wzmianke w Twoim liscie. Nie przypadkiem umiescite$ tam
kilka swiadectw, ktore sa do§¢ pewne. Skoro zas najdrozszy mi przyja-
ciel, i najbardziej oddany studiom teologicznym’', zapytal mnie, co my-
s$le o tym zagadnieniu, i skoro ja, pokonawszy w sobie nieSmiato$¢ wo-
bec niego, z kolei wyznatlem mu moje niepokoje i niewiedze’>, wtedy
on wystat list do najbardziej uczonego meza, znajdujacego sig¢ daleko za
morzem’> Ten mu odpisal, zalecajac, zeby raczej poradzit si¢ mnie®;
nie wiedzial bowiem, co tamten juz dokonal, ani tez nie mogt stysze¢
o mnie niczego pewnego i1 konkretnego. Jednak w tym samym swoim
krotkim liscie zaznaczyl, ze dusze - jak sadzi - sg raczej stwarzane niz
rozkrzewiane’® Jednoczesnie takze przypomnial, ze Kosciol Zachodni
(poniewaz on sam jest na Wschodzie) zazwyczaj uznaje rozkrzewianie
dusz. Gdy nadarzyla si¢ ta szczegdlna okazja, i ja napisalem do niego
dos¢ obszerne pismo%, w ktorym zapytatem go o radg, a nawet doma-

! Marcelin byt dowédca wojskowym (tribunus militum) i pisarzem. Cesarz Honoriusz
wystal go do Afryki jako swego przedstawiciela na konferencjg katolikow z donasty-
stami (411 r.); byl zwolennikiem stosowania represji prawnych wobec donatystéw.
Marcelin zostat zabity w Kartaginie przez komesa Marinusa.

%2 Por. AUGUSTYN, Epist. 143,6, 11.

%3 To jest list Marcelina przestany do Hieronima, wielkiego znawcy Biblii (w epistola-
rium Augustyna list 165). Hieronim za§ odpowiedzial Listem 126 (do Marcelina
i Anapsychiusza), w ktérym przedstawit rozne poglady na pochodzenie duszy; zob.
Sw. HIERONIM, Listy, th. J. Czu), Warszawa Pax 1954, , 1.3, 5.271-273.

’* Por.AUGUSTYN, List 165, 1,1.

% Hieronim byl zwolennikiem kreacjonizmu co do pochodzenia dusz; twierdzit,
ze kazda dusza jest stwarzana przez Boga z osobna - zob. HIERONIM, List 126,1 (por.
List 131,10).

% Jest to List 166 Augustyna o pochodzeniu duszy, skierowany do Hieronima
(w epistolarium Hieronima List 131) - zob. Sw. HIERONIM, Listy, t.3, s. 330-352.
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gatem sig od niego, by najpierw mnie pouczyl, a nastgpnie bedzie mogt
wtedy posta¢ do mnie tych, ktérych ja potrafie pouczyé’’

21. To moje pismo, w ktéorym cheg by¢ nie tyle nauczycielem,
co raczej poszukiwaczem i tym, ktoéry sam raczej pragnie si¢ czego$
nauczy¢, mozna jedynie ode mnie otrzymac, by je przeczytaé. Nie nale-
Zy zas tego pisma - jak sadzg - ani przesyla¢ gdziekolwiek, ani tez prze-
kazywa¢ komukolwiek, dopoki ja sam z pomoca Pana nie znajde odpo-
wiedzi na argumenty tego, ktéry w sposéb widoczny i dobrowolny pra-
gnie broni¢ tej tezy; jesli on potrafi mnie pouczy¢ o tym, w jaki sposob
dusze, chociaz nie pochodza z Adama, jednak z jego powodu stusznie
doznalyby potgpienia, o ile dzigki odrodzeniu nie otrzymatyby odpusz-
czenia grzechow

Nie powinniSmy bowiem wierzy¢ ani w to, ze dusze matych
dzieci otrzymuja jakie$ oszukancze oczyszczenie z grzechOw w odra-
dzajacym obmyciu, ani tez w to, Ze sprawca tego splamienia, z ktorego
dusze sg oczyszczane, jest Bog lub jaka$§ natura, ktorej Bog nie stwo-
rzyt. Dopoki albo nie odpisze mi ten uczony ’, albo ja sam - o ile Bég
tak zechcialby - w jaki§ sposéb nie poznam, dlaczego dusza, jesli nie
wywodzi si¢ z owej grzesznej duszy (Adama), jest splamiona grzechem
pierworodnym, ktéry z koniecznosci istnieje u wszystkich matych dzie-
ci; 1 stad duszy jako niewinnej nie zmusi do grzeszenia ani Bog, ponie-
waz nie jest sprawca grzeszenia, ani jaka$ zla natura, bo takiej nie ma.
Natomiast ja nie osmielg si¢ czegos podobnego glosic.

22. Natomiast Ciebie, najdrozszy bracie, przestrzegam - jesli
tylko mnie zechcesz postucha¢, a takze cierpliwie przyja¢ moje napo-
mnienie - ze z wlasnej utomnos$ci mozesz przypadkiem wpas¢ w nowa
herezjg, ktora usituje podwazyé mocne podstawy najstarszej] wiary,
gdybys$ rozprawiat przeciwko tasce Bozej, ktora Chrystus Pan z niewy-
stowiona dobrocig obdarza tak maluczkich, jak i wielkich. Otoz, kiedy
pojawili sie owi tworcy tej herezji, lub najbardziej znani jej zwolennicy,
Pelagiusz i Celestiusz, zapewne, przy wsparciu Zbawiciela, ktéry strze-
ze swoj Kosciol, i dzieki czujnosci synodéw biskupich zostali oni pote-

% Por. AUGUSTYN, List 166 (w epistolarium Hieronima List 131).

% Augustyn, chcac sie dowiedzieé, co on sadzi o pochodzeniu duszy, wystat do Hiero-
nima List 166 (jak tez list 167 - o zdaniu apostota Jakuba 2,10) i czekat na jego odpo-
wiedz. Hieronim odpowiedzial krotkim listem (134), pisanym w 416 r., w ktorym
donosi o otrzymaniu dwéch listdbw Augustyna, przekazanych mu przez Orozjusza,
i wyjasnia, ze teraz wazniejsza sprawa dla Kosciola jest usunigcie herezji pelagian-
skiej.

* T.j. Hieronim.
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pieni w calym $wiecie chrzescijanskim'®’; a gdy mimo skarcenia nie
podjeli naleznej pokuty za swe czyny, zostali takze potgpieni przez
dwoch czcigodnych biskupow Stolicy Apostolskiej, papieza Innocente-
go i papieza Zozyma'"!

Réwniez my zatroszczyliSmy sig o to, by teraz wlasnie przeka-
zaé Waszej Swiatobliwoéci kopie ostatnio napisanych listow o tych he-
retykach, przesylajac je Wam przez tych braci, ktérym je przekazali-
smy, by ci dostarczyli Waszej Wielebnosci; sa to listy, ktoére wspomnia-
na Stolica (Apostolska) skierowala badz specjalnie do biskupow afry-
kanskich, badz tez do wszystkich biskupow'®

Oto6z ci dwaj megzowie, wyzej wspomniani, nie dlatego sa here-
tykami, gdyz twierdza, ze dusze nie wywodza swego poczatku od owe;j
pierwszej grzesznej duszy'” - w czym mogloby zawiera¢ sie byé¢ moze
albo jakie$ prawdziwe twierdzenie, albo czego mozna by nie uznac bez
szkody we wierze. Lecz oni z kolei usituja udowodni¢ (stad w ogole
uwazani sa za najjawniejszych heretykoéw), ze dusze matych dzieci nie
zaciagaja od Adama zadnego zta, z ktorego trzeba by je oczyszczaé
w obmyciu odrodzenia. Albowiem argumentacja Pelagiusza na ten te-
mat, znajdujaca si¢ wsrod innych jego potgpionych twierdzen, ktora
dotaczono do listu Stolicy Apostolskiej, przedstawia si¢ nastgpujaco:
»Jezell dusza nie istnieje z przekazania - rzecze - lecz jedynie cialo, to
tylko ono ma przekazanie grzechu i jedynie ono wiasnie zashuguje na
karg. Niesprawiedliwe byloby, zeby narodzona obecnie dusza nie
z materili Adama nosila obcy, tak dawny grzech; poniewaz zaden powdd
nie pozwala na to, zeby Boég, ktory odpuszcza czlowiekowi wiasne
grzechy, zaliczal mu cudze™®

1% Synod w Kartaginie w 411 r. potepil twierdzenia Celestiusza, a synody: w Kartagi-
nie (416 r.) i w Milewi (417 r.) potwierdzily to potgpienie i wskazaty na $ciste powia-
zania 1 zaleznosci heretyckich pogladow Celestiusza z nauka Pelagiusza. Papiez Inno-
centy I zatwierdzil postanowienia obu synodow afrykanskich (w 417 r.).

91 Cesarz Honoriusz zatwierdza wygnanie przywédcéw herezji pelagianskie]
(30.04.418). Z kolei synod w Kartaginie (1.05.418 r.) wypowiada sig¢ przeciw Pelagiu-
szowi oraz oglasza swg doktryng¢ o grzechu pierworodnym i o tasce Bozej (9 kano-
now). Nastepnie papiez Zozym odnawia swa ekskomunikg przeciw Celestiuszowi
i Pelagiuszowi w liscie zwanym Tractoria, ktory adresuje do catego Kosciota.

192 Zob. SW. AUGUSTYN, Dzieje procesu Pelagiusza, Wstep (opr. K. OBRYCKI),
w: Grzech pierworodny, ZMT 12, 1999, s. 193-200.

'9 pelagiusz przyjmowat kreacjonizm co do pochodzenia duszy ludzkiej.

'™ PELAGIUSZ, Komentarz do Listu sw. Pawla do Rzymian, V,15, tt. A. BARON,
F. CZARNOTA, T. GORSKI, ZMT 15, 1999, s. 220-221; zob. ZMT 12,1999, 1, s. 88 (tt.
K. OBRYCKI).
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23. Jesli wigc potrafisz w taki sposéb wykazaé, ze nowe istnie-
nie dusz (powstaje) bez zadnego ich rozkrzewiania - jako ze to twier-
dzenie nie jest ani sprzeczne z przyjetym rozumowaniem, ani z wiarg
katolicka - to takze w taki sam sposob mozesz wyjasni¢ teze¢ o tym,
ze dusze sa obciazone grzechem pierwszego czlowieka. Przedstaw za-
tem swoQj poglad na ten temat, tak jak to potrafisz. Jesli za§ nie mozesz
inaczej wykluczy¢ rozkrzewiania dusz jak tylko w ten sposob, ze jedno-
cze$nie uznasz wolno$¢ dusz od wigzéw wszelkiego grzechu, to w ta-
kim wypadku w ogole powstrzymaj si¢ od tego rodzaju wywodu. Al-
bowiem przy chrzcie matych dzieci nie ma falszywego odpuszczenia
grzechOéw; ani tez nie wypowiada si¢ go jedynie w stowach, lecz rze-
czywiscie ono nastgpuje podczas chrztu.

Niech juz teraz postuzeg si¢ stowami, ktore znajduja sie w liscie
najdostojniejszego biskupa Zozymalos; oto one: ,,Wierny (jest) Pan
w swoich stowach '°°; dlatego i Jego chrzest zawiera te sama pelnosé
w rzeczywistosci 1 w stowach, to jest: w dziele, wyznaniu i odpuszcze-
niu grzechow, 1 to przy kazdej plci, wieku i stanie rodzaju ludzkiego.
Nikt bowiem, chyba ze ten, ktéry jest niewolnikiem grzechu, nie staje
si¢ wolny, ani nie mozna go nazwac¢ odkupionym, chyba ze tego, ktdory
w rzeczywistosci przez grzech byt wczesniej jencem, jak to jest napisa-
ne: Jesli uwolni was Syn, prawdziwie bedziecie uwolnieni 197 Przez Nie-
go samego odradzamy si¢ bowiem duchowo, przez Niego samego jeste-
$my ukrzyzowani dla §wiata. Smier¢ Jego samego zrywa ten wyrok
potepienia $mierci, ktora Adam sprowadzil na nas wszystkich 1 przeka-
zal na kazda dusze; wyrok ten obcigza dusze wskutek rozkrzewiania.
Nad kazdym z narodzonych zatem ciazy ten wyrok, az uwolni go od
niego chrzest””'®

1% Papiez Zozym, jako ze pochodzil ze Wschodu, byt przychylny osadowi Kosciota
wschodniego. Do niego odwotuja sie¢ woéwczas Celestiusz i Pelagiusz. Zozym w obec-
nosci duchowienstwa rzymskiego uznaje prawowierno$¢ Pelagiusza i zawiesza potg-
pienie wydane przez swego poprzednika Innocentego I. Pisze nawet dwa surowe listy
do Kosciota afrykanskiego. Wtedy to zebrani na synodzie w Kartaginie (1 maja 418 r.)
biskupi afrykanscy ponownie rozpatrujg doktryng pelagianska i formutuja 9 artykutow
o0 grzechu pierworodnym i fasce Bozej. Akta synodu przesylaja papiezowi Zozymowi,
ktory tym razem potepia Pelagiusza i Celestiusza. Swa opini¢ przekazuje w dekrecie
zatytulowanym: Tractoria.

'% Ps 145(144),13.

' 1 8,36.

'% Jest to jeden z fragmentSéw Epistola Tractoria, ktory zachowat sig z dekretu papieza
Zozyma.
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W tych wladnie stowach Stolicy Apostolskiej znajduje si¢ tak
starodawna, jak trwala, tak pewna, jak jasna wiara katolicka, w ktér
chrzescijaninowi nie godzi si¢ watpic.

24. Smier¢ wiec Chrystusa zrywa wyrok potepienia §mierci, kt6-
ry przez swoje pochodzenie od Adama zaciagngla nie tylko jedna dusza
albo niektére dusze, lecz stalo sie to udzialem kazdej duszy. Jesli zatem
jasno i wyraznie wykazesz shusznos$¢ swego twierdzenie, ze dusze, cho-
ciaz nie pochodza od siebie przez rozkrzewianie, jednak sa zwiazane
takim wyrokiem potegpienia, ktory jest w stanie zerwac jedynie $mier¢
Chrystusa; 1 jesli zarazem dostatecznie potwierdzisz tezg, ze to obciaze-
nie dusz nie powstato wskutek ich zrodzenia, lecz z powodu ich wlasne;j
powinnosci ciala, to w takim przypadku nie tylko bron swego pogladu,
gdyz nikt mu si¢ nie sprzeciwi, lecz takze wskaz nam, jak razem z Toba
mozemy go bronic.

Jesli za$ nie mozesz inaczej przedstawiC tego, co myslisz o no-
wym narodzeniu dusz - chyba ze w ten sposéb, ze oglosisz, i1z grzech
pierwszego czlowieka nie dotknal tych dusz; albo Zze za sprawa Boga
albo jakies tam natury grzeszne dusze staly si¢ najniewinieszymi nie
tyle przez rozkrzewianie dusz, lecz raczej przez rozkrzewianie ciat - to
lepiej bylo by wtedy zakry¢ pochodzenie duszy, gdy tymczasem my bez
wahania jednak podajemy, ze dusza jest stworzeniem Boga, a nigdy nie
odwazymy si¢ nazwa¢ Boga sprawca grzechu, albo wprowadzi¢ obcg
natur¢ zta wbrew Bogu, albo uzna¢ chrzest matych dzieci niewaznym.

25. Aby Twoja Miltos¢ 1 ode mnie ustyszal zas co§ wyraznego na
ten temat, a czego nie nalezalo by lekcewazyé, co wigcej, co jest szcze-
gllnie potrzebne 1 godne zachowania, a mianowicie: czy dusze pocho-
dza z owe) jednej, czy z zadnej innej duszy - jakkolwiek przedstawiano
by zagadnienie pochodzenia dusz - jednak nie godzi si¢ watpi¢ w to,
ze dusza Posrednika nie zaciagneta zadnego grzechu do Adama'®

Jesli bowiem zadna dusza nie rozkrzewila si¢ z innej duszy, sko-
ro wszystkie dusze sa zwiazane ze soba wskutek rozkrzewiania ciata
grzechu, o ilez mniej trzeba wierzy¢ w to, ze z potomstwa duszy
grzesznej mogta pochodzi¢ dusza Tego, ktérego cialo, poczgte nie

' Dyskusja Augustyna z Pelagiuszem dotyczyta nie tylko powszechnosci grzechu
w $wiecie, ale takze sprawy ,,przyjecia” (trahere) Adama. Pelagiusz uwazal, ze kazdy
nasladuje Adama przez swa wilasna wolnos¢. Opierajac si¢ przede wszystkim na tek-
écie Rz 5,12-14, Augustyn wyjasnit powszechnos$¢ grzechu przez koncepcjg ,,przeka-
zywania” grzechu przez Adama, typ Tego, ktory mial przyjs¢ (Rz 5,14) grzechu,
ktory zostat zaciagnigty przez ,rozkrzewianie” (propagatio) i na drodze ,,zrodzenia”
(propago). Dusza Jezusa jest oczywiscie od tego wolna.
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z pozadliwosci lecz z wiary, pochodzi od Dziewicy, jako ze On stat sie
na podobienstwo ciata grzechu''® nie za§ w ciele grzechu. Jesli za$ inne
dusze wigze grzech pierwszej duszy grzesznej i dlatego sa one jemu
poddane, jako ze sg z niej rozkrzewiane, to z pewnoscia ta dusza, ktora
Jednorodzony sobie przybrat, albo stamtad nie zaciagneta grzechu, albo
w ogole nie zostala stamtad zaciagnigta. Czyz nie mogt bowiem wziaé
sobie duszy bez grzechu Ten, ktory zbawil nasze grzechy! Albo czyz
Ten, ktory stworzyl nowa (duszg) dla tego ciata, ktére bez rodzica
uczynil z ziemi, nie mogt stworzyé nowej (duszy) dla ciata, ktére wzial
z niewiasty bez me¢za!

26. Na to zagadnienie, ktore zawiera list Twoje) Swiatobliwosci,
wprawdzie przestany nie do mnie, lecz do naszych najdrozszych bra-
ci''!, odpowiedzialem, jak mogtem, nie tyle ze znajomoscia, jakiej pra-
gnale$, lecz ze zwyczajna milo$cia. Jesli wdzigcznie go przyjmiesz
i zachowasz braterskie oraz pozyteczne napomnienie, nie po to, by bla-
dzi¢, lecz by roztropnie je rozwazaé dla zachowania pokoju Kosciota,
niech za to beda Bogu dzigki. Jesli zas bedziesz si¢ dziwil temu, ze ja
jeszcze nie poznatem tych zagadnien, albo w ogoble si¢ nie zdziwisz, ani
si¢ nie sprzeciwiasz temu, zeby ja, odwzajemniajac si¢ na Twa milos¢,
o wiele obszerniejsze pouczenie przestawil na temat pochodzenia dusz
przy zachowaniu tej wiary, ktora jest najpewniejsza 1 najjasniejsza,
niech 1 za to beda Bogu dzieki''?

Zyj zawsze dla Pana! A pamigtaj o nas, o najtaskawszy panie
i bracie, godny najprawdziwszej milosci!

'Rz 8,3.

"' Por. Wyzej: 1,1.

"2 AUGUSTYN napisat w 421 r. De anima et eius origine, PL 44,485-548; CSEL
60,303-419.
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DE SANCTI AUGUSTINI EPISTULA AD OPTATUM EPISCOPUM (190)
QUA OPINIONEM SUAM DE ANIMA EIUSQUE ORIGINE EXPOSUIT
( Argumentum )

Sanctus Augustinus, episcopus Hipponesis, cum ad Christi fidem
conversus et Mediolani a sancto Ambrosio baptizatus esset, animam
humanam et eius originem penitus cognoscere voluit. Huc legentibus
primam epistulae CXC a sancto Augustino ad Optatum episcopum anno
Domini 418 missae Polonam translationem prodimus, quam verbis
brevibus introducimus, ut sententiam eius de hac re exponamus.

Prooemium istud autem strictam analysim eorum operum, quae
sanctus Augustinus protinus post baptismum suum scripsit, complecti-
tur. Primum breviter explicantur philosophica eius scripta, in quibus
naturam et immortalitatem animae humanae argumentis ex operibus
philosophorum Graecorum haustis demonstrare conatus est. Deinde
compacte investigantur theologica eius scripta, in quibus theologica
argumenta ad animarum originem pertinentia praebuit.

Denique circumstantiae atque tempus scribendae epistulae ad
Optatum episcopum praecise exponuntur. Qua epistula sanctus Augusti-
nus Optato episcopo demonstrat: quid de animae origine ex divinis litte-
ris certum sit, quid merito vocetur in dubium; et satagendum esse, ut
salva sit fides, qua credimus, neminem nasci ex Adam nisi vinculo da-
mnationis obstrictum neminemque inde liberari nisi renascendo per
Christum; cur Deus alios gratia donet, alios in damnationem ituros nasci
sinat; qui errores vitandi sint in generationismo vel creationismo;
Scriptura Sacra teste certum esse tantum omnes animas a Deo creari.
Fides catholica a Zosimo papa declarata iterum esse in huius epistulae
fine ostenditur.

Haec epistula nobis manifeste significat, quomodo sanctus Au-
gustinus, ut melius originale peccatum explanaret, etiam quaestionem de
animarum origine solvere studuerit.



