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Wybrane teologiczne argumenty
uzasadniajace polityczne
zaangazowanie Kosciola

Setna rocznica odzyskania przez Polske niepodlegtosci stata si¢ oka-
zja do czestszego poruszania tematow zwigzanych z historig Rzeczy-
pospolite] oraz z szeroko rozumianym patriotyzmem. Wielowymiarowo
rozwazano historyczne wydarzenie z 1918 roku. Poruszono takze wktad
Kosciota. Biskupi polscy w swoim li§cie zaznaczyli, ze: ,,drogi Polakow
do niepodlegtosci motywowane wiarg katolicka prowadzity najpierw do
umocnienia wiary i odrodzenia moralnego, a nastepnie do pogtebienia
swiadomosci narodowej”!. Przynalezno$¢ do wspdlnoty Kosciota mogta
wigc owocowac postawg patriotyczng poszczegdlnych osob. To zasadni-
czo nie budzi watpliwosci, wydaje sie wrecz oczywiste. Mozna jednak
zada¢ sobie takze pytanie: czy wspdlnota wierzacych, rozumiana jako
catos¢, takze ma mie¢ miejsce w zyciu politycznym? Niniejszy artykut
ma na celu przytoczenie pewnych argumentow popierajacych twierdza-
cg odpowiedz na tak postawione pytanie.

Na poczatku konieczne jest okreslenie, jak nalezy rozumie¢ termin
,polityka”. Trzeba okresli¢ ja, za Janem Pawtem II, jako przejawy ,,r6z-
nego rodzaju dzialalno$ci gospodarczej, spolecznej 1 prawodawczej,
ktéra w sposob organiczny stuzy wzrastaniu wspoélnego dobra™. Mozna
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wiec stwierdzié, ze polityka jawi si¢ jako integralnie rozumiane ,,zycie
panstwa.” W takim wypadku okazuje si¢, ze zalezno$ci migdzy pan-
stwem 1 Kosciotem z koniecznos$ci przebiegajg na wielu ptaszczyznach.
Pierwszg jest egzystencja kazdego czlowieka, ktory taczy w sobie oso-
biste przezywanie wiary z funkcjonowaniem w spoteczenstwie. Kolejna
ptaszczyzna relacji sg ludzie tworzacy instytucjonalny wymiar Kosciota,
ktorzy jednoczesnie posiadajg prawa i obowigzki obywatelskie. Wresz-
cie spotkanie wspolnoty wiary z polityka dokonuje si¢ w wymiarze mig-
dzynarodowym. Wynika to z tego, ze stosunki dyplomatyczne panstw ze
Stolicg Apostolska maja nie tylko charakter relacji migdzypanstwowej,
ale 1 kontaktu z Kosciotem. Trzeba wigc juz na wstgpie zauwazyc, ze
wzajemny wplyw panstwa 1 Kosciota na siebie jest konieczny. Autono-
mia obu rzeczywistosci, zwlaszcza rozumiana jako separacja, okazuje
si¢ postulatem, ktorego realizacja nie jest w petni mozliwa’.

Niniejszy artykut ma dostarczy¢ motywow natury teologicznej pozwa-
lajgcych na usankcjonowanie zaangazowania Ko$ciota w sprawy spotecz-
nos$ci §wieckiej. Racji za tym jest wiele, dlatego konieczne byto wybranie
tylko niektorych. Tresci tutaj zawarte opierac si¢ bedg na interpretacji wy-
darzen biblijnych. W tekscie wybrano wydarzenia we¢ztowe dla mowienia
o rzeczywistosci doczesnej. Pierwszym jest moment stworzenia, wskazu-
jacy na nature §wiata 1 cztowieka, a przez to pozwalajacy zrozumiec te
rzeczywistosci. Kolejnymi sg wydarzenia zwigzane z ukonstytuowaniem
si¢ oddzielnych organizmow panstwowych, a wiec historia wiezy Babel
oraz powstanie Narodu Wybranego, co nastapito podczas Exodusu. Za-
trzymano si¢ takze na momencie zmiany ustrojowej, gdy zapoczatkowana
zostala monarchia w Izraelu. Oczywiste jest takze odwotanie si¢ do osoby
Jezusa Chrystusa. Tutaj szczegdlny akcent potozono na dialogu o ptaceniu
podatku cesarzowi oraz na motywie Krolestwa Bozego w nauczaniu.

Powotywanie si¢ na zrodla biblijne przy probie teologicznego opisu
rzeczywistosci narodu czy panstwa jest obarczone pewnymi trudnoscia-
mi. Niektorzy uczeni takg wprost teologie odrzucajg, inni wskazuja na jej
zasadnicze ograniczenia®. Wydaje si¢ jednak stuszne, by szukac¢ wskazan
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dla wlasciwej interpretacji w zroédtach biblijnych. Dlatego w pracy pod-
jeto si¢ tego zadania, zachowujac pewna ostroznos¢ w podchodzeniu do
tych zrédet, by nie ulec pokusie ich nadinterpretaciji.

Nalezy takze zaznaczyc¢, ze w tekscie niniejszego artykutu dokona-
no pewnego uproszczenia. Nie zaznacza si¢ tutaj rozroznien panujacych
migdzy rozmaitymi formami rzeczywistosci §wieckiej, takimi jak pan-
stwo 1 narod. Precyzyjne dzielenie czynitoby wywdd mniej klarownym.
Wydaje si¢ takze, ze sam cel tekstu — przedstawienie argumentow — po-
zwala na takie uproszczenie.

1. Stworzenie

Jednym z fundamentalnych okreslen zawartych w pierwszym roz-
dziale Ksiegi Rodzaju sg stowa o stworzeniu cztowieka na ,,obraz i po-
dobienstwo Boze” (por. Rdz 1, 26). Stowa te stanowig podstawe do
mowienia o godnosci cztowieka. W niej za§ zapodmiotowane sg podsta-
wowe prawa cztowieka, takie jak wolnos$¢, takze ta na ptaszczyznie reli-
gijnej°. Zadaniem Kosciofa staje si¢ wigc gltoszenie prawdy o stworzeniu
1 wynikajacej z niej doktryny o godnosci cztowieka. Z drugiej zas$ strony
ma on broni¢ wynikajacych z niej praw.

Kolejng prawdg zawartg w opisie stworzenia jest ta, ze cztowiek od
samego poczatku ukazany jest jako wezwany do tworzenia relacji. Moz-
na wigc stwierdzi¢, ze otwarcie na budowanie wspdlnoty narodowe;j jest
wpisane w natur¢ cztowieka. Podobnie sprawa ma si¢ z Kosciotem, kto-
ry stanowi wspolnote catkowicie naturalng dla cztowieka, a wigc ,,wyni-
ka z jego stworzonosci i natury”®. Tworzenie wiec tych dwoch wspolnot,
jako wpisanych w naturg, stanowi podstawowe prawo cztowieka. Nale-
zy wiec tego prawa broni¢. Nikt nie moze bowiem odebra¢ cztowieko-
wi mozliwosci realizowania czego$ tak mocno zakorzenionego w jego
naturze.

Bog objawia si¢ jako odpowiedzialny za kazde ze swoich stworzen.
Ta odpowiedzialnos¢ jest wskazaniem dla kazdego cztowieka, ze takze
on sam jest odpowiedzialny za innych ludzi’. Trzeba to traktowac jako
zobowigzanie natozone bezposrednio przez Stworce. Zadaniem osob
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wierzacych jest wigc zabieranie glosu w sprawach bezposrednio zwig-
zanych z kwestig zycia ludzkiego. Ma si¢ to dokona¢ na ptaszczyznie
politycznej, przez jasny sprzeciw oraz przez glosowanie przeciw rozwig-
zaniom godzacym w zycie®.

Jednym z wymiaréw rozwoju ludzkosci jest ten na ptaszczyznie
technicznej. Stat si¢ on w dzisiejszym $wiecie jednym z najbardzie;
dostrzegalnych sposobow realizacji polecenia Boga, by ,,czyni¢ sobie
ziemi¢ poddang”. Rozw(j staje si¢ jednak niebezpieczny. Mozliwosci
techniczne pozwalaja, przynajmniej w mniemaniu dzisiejszego spo-
teczenstwa, na panowanie nad zyciem cztowieka. I w tym momencie
nastepuje ,,zmiana paradygmatu: od trwozliwego poszanowania zycia
do panowania nad nim”’. Rozwoj nie moze wigc przebiegac bez zasad.
W przeciwnym razie zamiast czyni¢ swiat lepszym, prowadzitby do cat-
kowitego przewartosciowania. Tych zasad ma strzec Kosciot, wskazujac
granice. Uzywajac jezyka Benedykta X VI, konieczne jest wspotdziata-
nie umystu i sumienia'®. Bardziej szczegdétowo kwestia korygujacej roli
Kosciota zostanie omowiona w dalszej czesci artykutu.

2. Powstanie panstw — wieza Babel

Poczatkowe rozdziaty Ksiegi Rodzaju wskazuja na szczeg6lng dy-
namike dzieta stworzenia. Stworca czyni wszystko dobrym, za$§ czlo-
wiek wprowadza przez swoje dziatania zto. B6g odpowiada na to, po-
dejmujac dzialania ochronne. Dokonuje si¢ to takze w historii budowy
wiezy Babel. Bog dokonuje rozproszenia ludzi 1 pomieszania jezykow.
W ten sposéb formujg si¢ organizmy panstwowe. Istotg powstania na-
rodu jest wiec ochrona ludzi przed grzechem pychy — stawiania si¢ na
rowni z Bogiem. Jest to konieczne, gdyz grzech ten prowadzi do samo-
zaglady. Istota wspolnoty politycznej staje si¢ wiec zapewnienie ludowi
mozliwosci egzystencji''. Teologiczna interpretacja historii wiezy Babel
pozwala na okreslenie, ze pierwotnym zagrozeniem dla panstwa jest to
wewnetrzne. Lud prowadzi sam siebie do autodestrukeji, gdy przejmuje

8 KoNGREGACIA NAUKI WIARY, Nota doktrynalna o niektorych aspektach dziatalnosci
i postepowania katolikow w Zyciu politycznym 3, Poznan 2003.
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veritateque ,,Caritas in veritate” 9, AAS 101 (2009) 8, 646, BENEDYKT X V1, Encyklika
o integralnym rozwoju ludzkim w mitosci prawdzie ,, Caritas in veritate”, Krakow 2009.
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na siebie prerogatywy Boga. Zachowanie pierwszego przykazania Deka-
logu staje si¢ w tym momencie punktem wspolnym programu Ko$ciota
1 panstwa. Wspolnota eklezjalna broni Jedynosci Boga. Byt polityczny,
wyrzekajac sie¢ wszelkich pretensji do uprawnien Boga, chroni si¢ przed
samozniszczeniem.

Kolejne wnioski dotycza oséb, ktore odkrywaja wilasng wartos¢.
Niezaleznie, czy wynika ona ze zdobytej wladzy czy tez z posiadane;j
wiedzy, czy umiejetnosci, ludzie ci potrzebuja czynnika obiektywizu-
jacego. To samo dotyczy organizacji panstwowych. Grozi tu bowiem
,,zaslepienie etyczne”. W tym miejscu Ko$cidl ma zadanie korygujace'.
Panstwo potrzebuje bowiem jasno zakreslonych granic dzialania, by
wlasciwe wypehia¢ swoja funkcje. Nieodzowne jest wiec, aby uzna-
wato, ze nie ma wiladzy wytwarzania prawdy. Konieczne jest, aby ja
przyjmowac jako co$ obiektywnego. Panstwo nie ma takze catkowitej
wolnosci w ustanawianiu praw. To niebezpieczenstwo staje si¢ szczegol-
ne aktualne w dzisiejszych spoteczenstwach demokratycznych. Zazna-
cza si¢ w nich tendencja do rozszerzania granic decyzji podejmowanych
przez obywateli. W imi¢ poszanowania granic demokracji uwaza si¢
normy etyczne za podlegajace decyzji. Uznaje si¢, ze nie sg obiektywne,
a jedynie ukonstytuowane przez czynniki kulturowe. Kos$ciot zas naucza
o ,,catkowitej blednosci relatywistycznej tezy, negujacej istnienie nor-
my moralnej zakorzenionej w samej naturze istoty ludzkiej, wedle ktore;
nalezy ocenia¢ kazdg wizj¢ czlowieka, dobra wspdlnego 1 panstwa”’®,
Nauczanie to jest waznym wkladem Kosciota w zycie spoteczenstwa.

Spojrzenie na histori¢ wiezy Babel pozwala takze na pozytywne uje-
cie zadan panstwa. Mozna dostrzec migedzy innymi, ze nalezy do nich
zapewnienie mozliwosci prowadzenia zycia indywidualnego 1 wspdlno-
towego. Takze tutaj panstwo powinno jednak uzna¢ swoje granice. Cho-
dzi o to, ze nie zapewni ono mozliwosci zaspokojenia wszystkich potrzeb
ludzkiej egzystencji nawet na ptaszczyznie doczesnej. Musi tutaj zostac
swoista przestrzen dla transcendencji'®. Przyktadem proby przekraczania
tych granic jest instytucja §wieckiego chrztu we Francji. Wida¢ tu panstwo,
ktore chce wyj$¢ naprzeciw potrzebom swoich obywateli. Jednak obrzed
ten jest doskonatg ilustracja niezdolnosci panstwa do realizacji potrzeby
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transcendencji doczesnosci. Nie ma w sobie zdolnosci do ,,zapewnienia
wiezi z przysztymi pokoleniami”'>. Swoiste zbawienie, jakie oferuje czto-
wiekowi panstwo, ogranicza si¢ jedynie do wymiaru doczesnego. Czto-
wiek dazy do takiego, ktore przekracza te rzeczywistosc, a takie moze daé
jedynie Bog'®. Konieczne jest wiec zapewnienie przestrzeni dla Kosciota.

W historii wiezy Babel nie sposéb poming¢ kategorii prawdy. Tutaj
takze zaznacza si¢ w pozytywny sposob odzialywanie rzeczywistosci
wiary na spoteczenstwo. Dla ludzi wierzacych prawda stanowi podsta-
wowy wymog wynikajacy z zasad Ewangelii. Jednocze$nie prawda jawi
si¢ jako konieczna dla wtasciwego funkcjonowania spotecznosci. Tylko
na prawdzie mozna bowiem wlasciwe ksztattowac¢ relacje migdzyludz-
kie. Kosciot pomimo trudnosci powinien strzec prawdy. Wtedy bedzie
dawat swiadectwo swiatu. Jest to dzi$ niezbedne. Znaczenie prawdy jest
bowiem wypaczane. Prawda czesto przedstawiana bywa jako nietole-
rancja lub niezrozumienie Jednoczes$nie ukazuje si¢ j3 jako przyczyne
powstajagcych konfliktow spotecznych'’.

Przedstawione wyzej warunki wtasciwego funkcjonowania organi-
zmu politycznego implikujg potrzebe, a przynajmniej mozliwos¢ dzia-
tania Kosciota. Po pierwsze musi czuwac, by panstwo nie przekraczato
koniecznych granic. Zwlaszcza ma obowigzek broni¢ prawdy o tym, ze
nie moze ono w catkiem wolny sposob stanowi¢ praw. Kolejng prze-
strzenig dziatania Kos$ciota staje si¢ ukazywanie obiektywnos$ci prawdy.
Wspolnota eklezjalna ma tez za zadanie obron¢ przed kolektywizacja
zycia oraz zabieraniem mozliwosci budowania relacji wspolnotowych.
Kosciodl uzupehia tez swoim dziataniem niedostatki panstwa, umozli-
wiajac kazdemu zaspokojenie potrzeb, ktorych panstwo nie moze 1 nie
powinno nawet probowac zaspokoic.

3. Inicjacja historii ludu Bozego -
Wyjscie z Egiptu

Kluczowe dla rozwazania politycznego wymiaru zycia Ko$ciota na
ptaszczyznie teologicznej jest odniesienie si¢ do kategorii ludu Boze-
go. Nawigzuje ona do historii Narodu Wybranego Starego Testamentu.
Lud ten nalezy uzna¢ za swego rodzaju archetyp dla wszelkich bytow

5" J.R. ARMOGATHE — O. CHALINE, Miedzy dwiema spolecznosciami, ,,Communio” 23
(2003) 3, 9.

16 P. GorALCZYK, Wiara i polityka, ,,Communio” 23 (2003) 3, 142.

17 R. FisICHELLA, Skandal wydarzenia chrzescijanskiego, ,,Communio” 23 (2003) 3,
55-56.
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narodowych odczytywanych w ujeciu teologicznym'®. Wystepuje on na
kartach Pisma Swietego, poczynajac od Ksiggi Wyjscia. Wczesniej byta
to wspolnota majaca charakter rodzinny. Historia Mojzesza rozpoczyna
wytworzenie si¢ spotecznosci zydowskiej. Mojzesz ukazany jest jako
przywodca ludu. Z tego wzgledu ograniczono opis jego zycia rodzin-
nego. Nie ma szczegdlowych informacji ani o jego zonie, ani synach.
Zamiast tego nastgpita koncentracja na jego mis;ji'.

Relacja opisana w Ksiedze Wyjscia przedstawia sytuacje, w ktorej
Narod Zydowski jest pozbawiony podstawowych warunkéw koniecz-
nych dla normalnej egzystencji. Egipcjanie naruszajg nawet ich najbar-
dziej podstawowe prawo — prawo do zycia. Wyraza si¢ to w terrorze, opi-
sanym chocby jako nakaz mordowania zydowskich dzieci ptci meskie;.
Drugim czynnikiem wskazujagcym na zniewolenie byla przymusowa
praca, przekraczajaca sity pracownikow. Warunki, w ktorych Zydzi wy-
konywali swoje zadania, przypominaty wspotczesnie znane obozy prazy
przymusowej?’. Warto zauwazy¢, ze nie chodzi tutaj jedynie o kwesti¢
relacji miedzy dwoma konkretnymi narodami. Wskazuje to na sytuacje
panujaca w catym Swiecie, gdzie ludzie czujg si¢ przytloczeni panuja-
cymi zalezno$ciami?'. Exodus jest wigc reakcja Boga takze na sytuacje
spoteczng. Stad prosta implikacja dla wspolnoty Kosciota. Skoro Bog
na taka sytuacje reaguje, powinien reagowac takze Kosciot. Wspolnota
wiary musi dba¢ o zapewnienie tych najbardziej podstawowych praw.

Kolejnym waznym wskazaniem dla Kos$ciota jest Prawo otrzyma-
ne na Synaju. Dekalog nadany ludowi przez Boga mozna potraktowac
jako ,,projekt lepszego spoteczenstwa”. To nowe, ktore ma si¢ rozwing¢
w ziemi danej przez Boga, stanowi calkowite przeciwstawienie cywili-
zacji egipskiej*. Spojrzenie w duchu wiary stanowi wigc zupetnie nowa
jako$¢ w pojmowaniu prawa. W wymiarze politycznym stanowi ono
czesto jedynie negatywny srodek, chronigcy przed niepokojami spotecz-
nymi®. Wspdlnota Eklezjalna, nauczajgc w Dziesigciu przykazan, bierze
wiec udzial takze w przemianach spotecznych.

18 Cz. BARTNIK, Problematyka teologii narodu, w: Narod — Wolnos¢ — Liberalizm,
,Communio” 9 (1994), 153.

Y G. Lonrink — L. WEIMER, Maryja — nie bez Izraela. Nowe spojrzenie na nauke
o Niepokalanym Poczeciu, thum. E. Pieciul-Karminska, Poznan 2010, 139.

20 Tamze, 140-141.

21 J. RATZINGER, Nowa Piesn dla Pana, thum. J. Zychowicz, Krakow 2015, 29.

22 G. LonriNk — L. WEIMER, Maryja — nie bez Izraela, 141-142.

2 R. FISICHELLA, Skandal wydarzenia chrzescijanskiego, ,,Communio” 23 (2003) 3, 58.
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Konieczne jednak okazuje si¢ dostrzezenie, ze w opisie Exodu-
su, jak 1 w catym temacie ludu Izraela, nie mozna ograniczy¢ si¢ wy-
tacznie do wymiaru spoteczno-politycznego*. Oczywiste jest, ze ma
on takze wymiar kultyczny. Oddzielenie od siebie tych wymiarow
stanowi trudnos¢. Jest jednak kluczowe. Chodzi bowiem ostatecznie
o odroznienie tego, co si¢ odnosi do zadan panstwa, a co do Koscio-
ta. Uznanie oczywistej autonomii ma zasadnicze znaczenie. Szkodliwe
jest zarowno nadawanie panstwu czy narodowi wymiaru sakralnego,
jak 1 sprowadzanie Ko$ciota do instytucji o charakterze spotecznym?®.
Warto zauwazy¢, ze pokusie utozsamiania misji Wspolnoty Eklezjal-
nej z dziatalnos$cig Panstwa ulegano dos¢ tatwo. Dostrzec to mozna
juz w pierwszych wiekach Kosciota. Euzebiusz z Cezarei uznaje, ze
panstwo Konstantyna Wielkiego stanowi inkarnacja nowego ludu Bo-
7ego0?®. Trzeba jednak przyznaé, ze czasem tych dwoch wymiarow nie
da si¢ rozdzieli¢. Gerhard Lohfink i Ludwig Weimer stwierdzaja, ze
,,obydwie kwestie znajdujg si¢ w nierozerwalnym zwigzku”*’. Obie
spoteczno$ci, zaréwno polityczna, jak 1 eklezjalna, musza wigc na-
uczy¢ si¢ wspolnego egzystowania. Unika¢ nalezy dazenia do domi-
nacji nad drugg strong. Jednoczesnie konieczna jest obrona autonomii.
Obowigzkiem wigc staje si¢ ustalenie jasnych zasad, co jawi si¢ jako
niezbedne do zapewnienia wlasciwego funkcjonowania panstwa 1 Ko-
Sciota na danym terenie. Ten teologiczny postulat mozna zrealizowaé
na rézne sposoby. Jednym z wypracowanych w praktyce rozwigzan
jest instytucja konkordatu. Dzieki podmiotowosci politycznej Stolicy
Apostolskiej staje si¢ mozliwe unormowanie sytuacji prawnej Koscio-
ta w panstwie przez umowe mi¢dzynarodowg?®.

Trzeba zwroci¢ uwage na to, ze Wyjscie z Egiptu miato charakter
liturgii. Izraelici zamierzali opusci¢ Egipt, aby oddaé cze$¢ Bogu®. Nie-
mozliwe bylo oddawanie czci Bogu w panstwie, w ktorym zniszczono
rOwnowage spoteczng, poniewaz ,,stuzba Bogu 1 stuzba niewolnicza s3
ze sobg sprzeczne.” Jest tu w catkowity sposob wykazane, ze nie ma

2 G. LonriNnk — L. WEIMER, Maryja — nie bez Izraela, 143.

2 Cz. BARTNIK, Problematyka teologii narodu, w: Narod — Wolnos¢ — Liberalizm,
,Communio” 9 (1994), 173.

26 J. RATZINGER, Kosciol — Ekumenizm — Polityka, red. i ttum. L. Balter i in., Poznan —
Warszawa 1990, 28-29.

*7 G. LonrINk — L. WEIMER, Maryja — nie bez Izraela, 143.

28 J. Krukowskl, Kosciol i Panstwo, 176.

2 J. RATZINGER, Opera omnia. Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy Zycia chrze-
scijanskiego, t. 11, thum. W. Szymona, Lublin 2012, 28.
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mozliwosci budowania relacji z Bogiem w tych konkretnych uwarun-
kowaniach spoteczno-politycznych®. Poddanstwo samozwanczemu
pseudo-bogowi zostaje zastgpione stluzbg Jedynemu i1 Prawdziwemu
Bogu®'. Podobnie bylo w zyciu Abrahama. Musiat si¢ on wyzwoli¢
z wplywow panowania babilonskiego, aby wypetnia¢ wole Boga*?. Stad
konieczne sg dzialania Ko$ciota majace na celu umozliwienie kazdej
osobie oddawanie we wlasciwy sposob czci Bogu. W tym kontekscie
mozna spojrze¢ chocby na popieranie rozwigzan prawnych dazacych do
uznania dni Swigtecznych za wolne od pracy.

Trzeba tu takze wspomnie¢, ze Kosciot ma obowigzek patrze¢ na
swoje zadania globalnie 1 uniwersalne. Nie moze troszczy¢ si¢ jedynie
o spotecznos$¢ lokalng czy nawet panstwowg. Przestanie teologiczne
zawarte w Biblii nie ogranicza si¢ bowiem jedynie do Izraela. Tresci
teologiczne, jak i te dotyczace moralnosci, majg zasigg uniwersalny. Pre-
zentuje to migdzy innymi Ksigega Jonasza. Jej tres¢ ukazuje troske Boga
o nawrdcenie innych narodow®. Bog objawia si¢ w Ksigdze Wyjscia
takze Egipcjanom. Ma to na celu sklonienie ich do zmiany postepowa-
nia**. Wyjscie z Egiptu stanowi manifestacje tego, ze Bog jest Panem
Swiata, ze Jego wladza jest wigksza niz polityczna. Ukazuje takze toz-
samos$¢ Boga jako dzialajagcego w historii Pana, ktory nie znosi zadnych
ustepstw. Nie zgadza si¢ na warunki Faraona®.

4. Ustanowienie monarchii — wybor Saula

Panstwo utworzone przez potomkoéw Abrahama od samego poczat-
ku znajduje si¢ w trudnej sytuacji politycznej. Nie zostaje wybrane przez
Boga, aby stanowi¢ potgge na arenie miedzynarodowej. W jego misje
wpisana jest kategoria wiary*°. Jednak lud nie rozumie swojej specyficz-
nej misji. Nie dostrzega, ze wyjscie z Egiptu pozwolito na wyzwolenie
narodu ze zlego paradygmatu polityczno-spotecznego. Dodatkowo inne
narody imponuja Zydom. Chca by¢ jak inni. Wiaénie taka motywacje
podaja Samuelowi, gdy chcg powota¢ krola. Wracaja do tego, z czego

3% G. LonrINk — L. WEIMER, Maryja — nie bez Izraela, 150.

31 Tamze, 153.

32 J. Krasovec, Wieza Babel, w: Narod — Wolnosé — Liberalizm, ,,Communio” 9
(1994), 22.

3 Tamze, w: Narod — Wolnos¢ — Liberalizm, ,,Communio” 9 (1994), 19.

3 G. LonFINK — L. WEIMER, Maryja — nie bez Izraela, 146.

35 Tamze, 147.

3¢ J. RATZINGER — P. SEEWALD, Bdg i swiat, thum. G. Sowinski, Krakéw 2005, 134.
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zostali wyzwoleni. ,,Zasadniczym momentem jest tutaj pragnienie ludu,
by by¢ wiasnie takim, jakim by¢ nie mial”. Jest to wigc swoisty bunt.
Lud postanawia realizowa¢ wtasng wizje swojej tozsamosci. Woli opie-
ra¢ si¢ na pomysle wypracowanym przez nasladowanie innych narodow
niz na misji zleconej przez Stworce. Odbiera w ten sposéb Bogu prawo
do decydowania o formie sprawowania rzagdow w Panstwie®’.

Kwestia swoistego buntu widoczna jest takze w samej warstwie lite-
rackiej. Saul okreslany jest tytutem ,krola”, ktory sugeruje, ze jest wy-
brany przez ludzi. Zas w Starym Testamencie bardziej charakterystycz-
ne byto nazywanie wtadcow ,.ksigzgtami”, czyli tymi, ktérych wskazat
Boég. Co jednak nalezy zauwazy¢, Bog akceptuje 1 potwierdza powstanie
monarchii. Samuel namaszcza Saula na krola, a Boég obdarza go darami
Swojego Ducha. Jahwe takze wspiera nowego krola. Uzdalnia Saula do
wykonywania obowigzkow wiadcy. Pozniejsze odrzucenie Saula be-
dzie zwigzane z jego osobistym niepostuszenstwem, a nie z dziataniem
wymierzonym w monarchi¢®®. Nalezy tu wiec zauwazy¢, ze Bog jest
tym, ktory sankcjonuje wtadz¢ pomimo tego, ze ma ona swoje korzenie
w buncie przeciwko Niemu. Ta wiernos¢ Boga wobec Saula trwa w pew-
nym wymiarze do konca zycia krola. Dawid karze zabojcow Saula jako
tych, ktorzy naruszyli Bozy immunitet wtadcy nadany przez namaszcze-
nie (Por. 2 Sm 1, 13-16).

Historia Saula stanowi wazng wskazowke w relacji Kosciota do
sprawujacych wiadze¢. Wida¢ to zasadniczo w postawie Samuela. Pro-
rok aktywnie uczestniczy w procesie ustanawiania monarchii, pomimo
osobistych obiekcji. Stuzy takze krélowi. Prorok jest blisko. Daje dobre
rady 1 przede wszystkim przekazuje wolg¢ Boza. Ostrzega takze przed
ztymi konsekwencjami czynéw. Dopdki Saul korzysta z postug Samu-
cla, panstwo funkcjonuje w sposdb harmonijny i szczesliwy*. Implika-
cje wydajg si¢ oczywiste. Postuga Samuela pomimo osobistej niecheci
jest znakiem, ze Kosciot takze nie powinien kierowac si¢ uprzedzeniami,
sympatiami czy ambicjami. Motywem jest tutaj jedynie petnienie woli
Bozej. Sposobem tego doradzania jest przekazywanie Bozej prawdy,
a to dokonuje si¢ tez przez upominanie 1 wskazywanie konsekwencji.
W koncu konieczne jest dostrzezenie, ze stuzba wobec wiladcy jest tak
naprawde stuzbg narodowi — jego szczgsciu.

37 J. KrRASOVEC, Wieza Babel, w: Narod — Wolnosé — Liberalizm, ,,Communio” 9
(1994), 23.

38 B. PiePRZYCA, Tragizm Zywota krola Saula. Wybor, namaszczenie, odrzucenie, opeta-
nie, ,,Sciptura Sacra” 17 (2003), 98-100.

3 Tamze, 103.



Wybrane teologiczne argumenty 141

5. Czasy nowego ludu Bozego — Wcielenie

Historia Zbawienia znajduje swoje ucielesnienie takze w wymiarze
narodowym. Nie jest to jednak wtaczenie w histori¢ Ludu Bozego Stare-
go Testamentu, ale samego Chrystusa. Stanowi On bowiem wzor drogi
nie tylko dla pojedynczego wierzacego, ale 1 dla wspolnoty. ,,Jezus Chry-
stus jest podstawowym zroédtem dziejow zbawienia narodu’*.

W Nowym Testamencie mozna odnalez¢ rozne podejscie do tematow
panstwowych 1 narodowych. W pismach Lukaszowych i w Corpus Pau-
linum kategorie te schodza na dalszy plan. Wyeksponowana natomiast
zostaje rola Wspdlnoty Eklezjalnej. Natomiast w Ewangelii zapisane]
w relacji §w. Mateusza widoczne jest znaczenie istnienia organizmow
panstwowych 1 narodowych. Podkresla on autonomi¢ wspolnot swiec-
kich. Koscidt wspomaga ich istnienie. ,,Narody sg jakby historyczny-
mi nogami Krélestwa Niebieskiego poprzez $wiat doczesny”. Przyjscie
Jezusa Chrystusa zaowocowalo rozdzieleniem wspomnianej wczesniej
jednosci migdzy wspodlnotg religijng 1 narodows, jaka byt lud Bozy. Po-
wstaja dwie rzeczywistosci: narod i Kosciot. Swiety Mateusz zaznacza
ich niezaleznos$¢. Jednak ich relacja takze ma Scisty charakter. Jest to co$
wiecej niz tylko wspolny czas 1 przestrzen, w jakich cztowiek doswiadcza
oddziatywania tych wspolnot. Kosciot wychodzi do narodu z konkretng
oferta zbawienia, ktérg przedstawia w imieniu Jezusa Chrystusa. Nar6d
za$ stanowi konkretng przestrzen dziatalnosci Wspolnoty Eklezjalnej*!.

Wydarzenie Jezusa Chrystusa stanowi moment przelomowy. Nie do-
tyczy jedynie odmierzania czasu, ale calosciowego spojrzenia na rzeczy-
wisto$¢. Zaczyna si¢ nowa epoka. Czasy Kosciola — czasy ostateczne sg
takze zwigzane z nieskonczonymi mozliwosciami. Kazdy narod zysku-
je od chwili przyjscia Mesjasza ,,nieskonczone mozliwosci zycia, roz-
woju i spetnienia nie tylko w aspekcie zbawczym, ale i doczesnym™*2,
Otwarcie na dziatanie Chrystusa jest wiec konieczne dla zapewnienia
odpowiednich warunkow rozwoju zycia ludzkiego. Za$ jedna z podsta-
wowych funkcji panstwa jest zapewnienie warunkow do integralnego
rozwoju®. Dla wypelnienia tego zadania nicodzowna jest wigc wspot-

40 Cz. BARTNIK, Problematyka teologii narodu, w: Narod — Wolnosé — Liberalizm,
,Communio” 9 (1994), 173.

4 M. KowaLczyk, Teologia narodu w Ewangelii sw. Mateusza, w: Narod — Wolnosé —
Liberalizm, ,,Communio” 9 (1994), 30-32.

4 Tamze, 32.

B ConciLium Varicanum 11, Constitutio pastoralis de Ecclesia in Mundo huius
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praca z Kosciotem, ktory pozwala korzysta¢ z owocow dziatania Chry-
stusa. Ten symbiotyczny obraz wspotdziatania wspolnoty politycznej
1 eklezjalnej dostrzec mozna na plaszczyznie wolnosci. Jest ona jednym
z podstawowych warunkow koniecznych dla rozwoju cztowieka, a takze
podstawowym wymiarem powotania chrzescijanskiego. Wolnos¢ stano-
wi 0 zdolnos$ci dokonywania wyboru integralnego sposobu przezywania
wlasnej egzystencji. Jest to co§ wigcej niz zwykty konglomerat podjetych
przez dana osobe decyzji**. Ow integralny wybor zaktada wiec otwarcie
na sfer¢ sacrum, ktore mozliwe jest dzieki dziatalnosci Kosciota.

6. Rozmowa 0 placeniu podatku cesarzowi

Waznym wydarzeniem dla odczytywania wskazan na temat zaan-
gazowania Kosciota w zycie polityczne jest rozmowa na temat ptacenia
podatku cesarzowi. Fragment ten wystgpuje we wszystkich przekazach
synoptycznych. Wielu komentatorow uwaza, ze jest on najwazniejszy
dla mowienia o doktrynie politycznej Jezusa®*. Rozmowa ta zostata
zainicjowana na skutek prowokacji wobec Mistrza z Nazaretu. Probo-
wano wciggnac¢ Jezusa w spoOr polityczny. Spodziewano si¢, ze wystapi
on przeciwko wtadzy swieckiej, co umozliwi postawienie mu zarzutow
przed sadem. Jak podkresla Benedykt XVI ,Jezusa zrgcznie przenosi
sprawe na wyzszy poziom 1 z finezjg przestrzega zarowno przed upoli-
tycznianiem religii, jak i przed deifikacjg wladzy doczesnej, a takze nie-
strudzong pogonig za bogactwem™*°,

Chrystus w dialogu o ptaceniu podatku cesarzowi buduje podstawe
do wiasciwego mowienia o $wieckim charakterze panstwa*’. Laickosé¢
nalezy tu oczywiscie rozumie¢ jako forme oddzielenia religii czy Ko-
Sciota od wtadzy panstwowej. Idea ta zostata stworzona, a przynajmnie;j
rozpowszechniona na gruncie Ewangelii. Swiadczyé o tym moze to, ze

temporis ,, Gaudium et spes” (KDK) 75, AAS 58 (1966), 1098, SoBOR WATYKANSKI 11,
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudium et spes”, w:
SoBOrR WarvkanNski I, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, 590.

# R. FisICHELLA, Skandal wydarzenia chrzescijanskiego, 5 ,,Communio” 23 (2003) 3, 8.
4 J. CARREIRA DAS NEVES, Kosciol i Panstwo w Nowym Testamencie, ,,Communio” 23
(2003) 3, 69.

% BeNEDYKT XVI, Chrzescijanie bez kompromisow, w: https://opoka.org.pl/bibliote-
ka/W/WP/benedykt xvi/inn e/ft_ bn 20122012.html, [2.12.2018].

4 G. pEL Pozo ABEJON, Karta praw podstawowych Unii Europejskiej. Proba oceny,
,Communio” 23 (2003) 3, 41.
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nie przyjeta si¢ w kregach wptywow islamskich*®. Podstawa mowienia
o swieckosci jest dostrzezenie autonomii rzeczywistosci ziemskiej. To
co si¢ w niej dokonuje, stanowi skutek aktywnosci poszczegdlnych jed-
nostek. Najwazniejszg kompetencja do prowadzenia panstwa nie sg wiec
przymioty religijne, ale te ludzkie — zwigzane z umiejetnosciami przy-
wodczymi, organizacyjnymi, wiedzg 1 uczciwoscia. Stad doskonatos$¢ na
ptaszczyznie religijnej nie jest wystarczajacg podstawa do uznania kogo$
za zdolnego do petnienia funkcji panstwowych®. Nie mozna wigc ubie-
gac si¢ o pelnienie funkcji politycznych jedynie na podstawie poziomu
religijno$ci czy moralnosci. Wydaje sie, ze uswiadamianie tego nalezy
do waznych zadan Wspolnoty Eklezjalne;.

Postulat laicko$ci nie moze by¢ podstawg do rugowania Kosciota
z przestrzeni publicznej. Tak jednak czesto bywa. Trzeba bowiem za-
uwazy¢, ze dzis stowa o oddawaniu tego, co jest nalezne, odczytuje si¢
czesto jednostronnie. Dostrzega si¢ jedynie te zobowigzania, ktore do-
tycza ,,cesarza”, a wigc tego, co panstwowe. Chrystusa za§ domaga si¢
tutaj sprawiedliwosci. Polega ona na gwarantowaniu praw takze ,,Bogu”,
a wiec dotyczy tez wymiaru religijnego. Wiara nie moze by¢ jedynie
kwestig osobistych przekonan 1 praktyk, w zaden sposob niedemonstro-
wanych. Publiczny wymiar przezywania religijnosci stanowi co$§ wigce]
niz tylko element konsensusu spotecznego. Jest to wymaganie konieczne
dla zachowania tej postulowanej przez Jezusa elementarnej sprawiedli-
wosci®. Kosciot ma wigc prawo do obecnosci w przestrzeni publicznej
1 do domagania si¢, by prawo to byto respektowane.

Postulat laickosci nie moze by¢ takze wytlumaczeniem obojetno-
Sci 1 braku troski Kosciota wobec tego, co dotyka spotecznos¢ swiecka.
Nie mozna argumentem o rozdziale wiary 1 wladzy probowac ttumaczy¢
konformizmu 1 milczenia w obliczu zta godzacego w dobro wspolne.
Nie jest takze dopuszczalne dawanie komukolwiek przestrzeni wolno-
$ci w czynieniu zta®'. Stad koniecznos$¢ ingerowania Kosciota w niekto-
rych przypadkach, gdy tworzone jest prawo pozwalajace na dzialanie
zta. Benedykt XVI poréwnuje tresci zawarte w poleceniu oddawania
cezarowi tego, co jemu nalezne do jednego z teologicznych wymiarow
Woecielenia. Jest to wkroczenie Boga w sprawy Swiata, ktore inspiruje

4 J. CARREIRA DAS NEVES, Kosciot i Panstwo w Nowym Testamencie, ,,Communio”
23 (2003) 3, 63-64. Przedstawiona jest tu opinia historyka i politologa René Rémonda.
¥ P. GOrRALCZYK, Wiara i polityka, ,,Communio” 23 (2003) 3, 132-133.

30 0. SzczyriNskl, Podstawy demokracji w ujeciu Benedykta XVI, 238.

> KoNGREGACIA NAaukl WIARY, Nota doktrynalna o niektorych aspektach dziatalnosci
i postepowania katolikow w zZyciu politycznym 4.
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chrzescijan, aby takze dziatali na ptaszczyznie zarowno politycznej, jak
i ekonomicznej*?.

Nalezy tez dodac, ze tutaj widac takze konkretng przestrzen, na kto-
rej Koscidl powinien wspierac instytucje polityczne. Jest nig napomina-
nie do uczciwosci w sferze finansowej. Obowigzkiem jest uSwiadamia-
nie, ze tutaj wlasnie daje si¢ wyraz troski o dobro wspoélne. Vaticanum I1
wprost wymienia jako godne potepienia ,,0szustwa” 1 ,,uchylanie si¢ od
stusznych podatkow”>*,

7. Oredzie Chrystusa —
prawda o Krolestwie Bozym

Centrum orgdzia Chrystusa jest gltoszenie Krolestwa Bozego. Ma
ono charakter ponad polityczny. Panowanie Boga jest niesprowadzalne
do jakiejkolwiek innej wladzy na ziemi. Stad postulaty Jezusa ogniskuja
si¢ wokot wezwania do nawrdcenia. Nie ma zas w nich dgzenia do zastg-
pienia jakichkolwiek istniejacych bytéw politycznych nowymi. Kosciodh
ma wigc pozostawac caly czas w integracji ze Swiatem, majac do zaofe-
rowania wartosci krolestwa Bozego™.

Oregdzie o krélestwie Bozym staje si¢ zrodlem konfliktu miedzy Je-
zusem a faryzeuszami. Podstawg jest tu dostrzezenie tego, ze Krélestwo
to transcenduje doczesnos$¢ 1 otwiera na rzeczywistos¢ eschatologiczna.
Stad rodzi si¢ inny cel dgzen. Dla oponentow Jezusa ideatem byto spet-
nianie na ziemi wymagan ptyngcych z prawa. Gloszone przez Jezusa
Krolestwo stanowi wyznaczenie nowego horyzontu. Pozwala tez odejs¢
od legalizmu do koncentracji na mitosci do cztowieka 1 na dbaniu o Jego
dobro®. Kosciot wskazujac ludziom perspektywe eschatologiczng, daje
motywacje do troski o te wartosci.

Brak otwarcia na Boga moze stanowi¢ takze przejaw krotkowzrocz-
nosci panstwa. Zapewnienie tego, co niezbedne do zycia, wymaga inter-
wencji Boga. Chrystus przedstawia t¢ prawde, podajac tres¢ Modlitwy
Panskiej. Prosba o ,,chleb powszedni” wskazuje, ze nawet do zapewnie-
nia tego, co jest zasadniczo wytwarzane przez samego cztowieka, ko-

2 BENEDYKT X VI, Chrzescijanie bez kompromisow, w: https://opoka.org.pl/bibliote-
ka/W/WP/benedyktxvi/inne/ftbn_20122012.html, [2.12.2018].

33 KDK 30, AAS 58 (1966), 1049, SoBorR WarykaNski II, Konstytucje, Dekrety,
Deklaracje, 547-548.

% J. CARREIRA DAS NEVES, Kosciol i Panstwo w Nowym Testamencie, ,,Communio” 23
(2003) 3, 67.

> J. GNILKA, Jezus z Nazaretu, thum. J. Zychowicz, Krakow 2005, 356-357.
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nieczne jest zapewnienie odpowiednich warunkéw. Wotanie o chleb jest
implicite pros$ba o takie rzeczywistosci, jak cho¢by odpowiednia pogoda,
by zboze mogto wzej$¢*°. Przekonanie o potrzebie modlitwy za panstwo
staje si¢ wigc podstawowym wyrazem wiary w Bozg Opatrzno$¢. Przy-
ktadem osoby, ktora dalekowzrocznie spogladata na potrzebe modlitwy
w intencji panstwa, byl francuski prezydent Charles de Gaulle. Zabie-
gal, aby w toku reformy liturgicznej w 1965 roku nie usuni¢to modlitwy
w intencj1 wladz publicznych Domine salvum fac Republicam. Napisat
w jednym z listow: ,,Dla panstwa, ale takze dla Kosciota, jak sadze, jest
to sprawa wazna. Byla ona uregulowana przez konkordat™’. Praktyka
potwierdza wiec, ze modlitwa w intencjach publicznych jest na tyle istot-
ng kwestig, ze moze stanowi¢ tres¢ umowy miedzynarodowej, jaka jest
konkordat. Kosciot takze §wiadczy o tym w swoich tekstach liturgicz-
nych. Zgodnie z zasadg lex orandi, lex credendi sa one waznym $§wiadec-
twem witasciwego odczytywania woli Boga w kontekscie wspotczesno-
sci. ,,Mszat rzymski dla diecezji polskich” wydany w 1986 r. w rozdziale
,,Msze 1 modlitwy w r6znych potrzebach” zawiera dwa zbiory formula-
rzy mszalnych przeznaczonych do modlitwy w intencji wspolnoty w wy-
miarze doczesnym. Nosza one tytuly: ,,Zycie spotecznoéci $wieckiej”
oraz ,,R0zne okolicznosci zycia publicznego™®. Juz sama obecnos¢ tych
tekstow wskazuje, ze Kosciot dostrzega, 1z modlitwa w tych okoliczno-
Sciach jest potrzebna. Tres¢ formularzy mszalnych 1 modlitw takze sama
stanowi uzasadnienie. Cho¢by w ,,Antyfonie na wejscie” w formularzu
,,Mszy w czasie wojny 1 rozruchow” zawarty jest fragment dwudzieste-
go dziewiatego rozdzialu Ksiegi Jeremiasza. Z jednej strony wskazane
jest tutaj, ze pokdj jest pragnieniem Boga, z drugiej, ze Bog wystuchuje
modlitwy i jej owocem moze by¢ zakonczenie sporu™.

3¢ J. RATZINGER, Jezus z Nazaretu, t. 1, thum. W. Szymona, Krakow 2007, 132-133.

37 G. BarDY, De Gaulle i Kosciol — historia wzajemnego szacunku, w: https://histmag.
org/De-Gaulle-i-Kosciol-historia-wzajemnego-szacunku-9383, [12.12.2018].

8 Mszaf rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, (42). W zbiorze ,,Zycie spoteczne
1 polityczne” zawarte s3 modlitwy za: ojczyzn¢ lub miasto, rzagdzacych panstwami,
zgromadzonych przedstawicieli narodéw, za gtowe panstwa oraz formularze mszalne
o: postep ludow, zachowanie pokoju 1 sprawiedliwosci, pojednanie 1 w czasie wojny
lub rozruchéw. W zbiorze ,,R6zne okolicznosci zycia publicznego” znajduja si¢ mo-
dlitwy: za uwiezionych, w okresie trzesienia ziemi, o deszcz, o pogode, o ustanie burz
oraz Msze: na poczatku roku cywilnego, na poczatku roku szkolnego (akademickiego),
o uswigcenie pracy ludzkiej, w okresie zasiewdw, po zebraniu plonéw ziemi, w czasie
glodu lub za glodujacych, za uchodzcow 1 wygnancow, za przebywajacych w niewoli,
za chorych, za umierajacych, w jakiejkolwiek potrzebie oraz dzigkczynna.

% Tamze, 151. Wspomniang antyfona jest fragment: Jr 29, 11-12.14.
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Zakonczenie

Wymienione argumenty wskazuja, ze zaangazowanie Kosciota
w zycie polityczne jest nie tylko mozliwe czy uzasadnione, ale wrecz
konieczne. Wynika ono z woli Bozej zapisanej w samej naturze czlo-
wieka oraz objawionej w toku Historii Zbawienia. Zadaniem Kosciota
nie jest rozwigzywanie problemow spotecznosci politycznej. Do Wspol-
noty Eklezjalnej nie nalezy takze wskazywanie propozycji konkretnych
rozwigzan doczesnych probleméw. Ma ona dostarcza¢ ocen moralnych
w sytuacjach, ktore tego wymagaja®. Powinna takze zapewniaé wspar-
cie modlitewne. Konkretnie, w jaki sposéb 1 w jakim zakresie Kosciot
ma realizowac swoje zadania, pomagaja okresli¢ teologowie zajmujacy
si¢ takimi dziedzinami jak Katolicka Nauka Spoteczna czy teologia pa-
storalna oraz prawnicy.

The Chosen Theological Arguments Justitying the

Political Involvement of the Church
Summary

Theological interpretation of biblical texts lets justify the necessity
of the Church’s involvement in political life. The religious needs were
input in the human nature in the moment of creation. Everyone should
have the right to fulfil them. This right opens the space for the action.

At the further stages of the Salvation history, the necessity of the
Church’s activity for a proper development of political beings has been
presented. This activity is the circumscription. Thanks to it, the countries
respect the law. The boundaries protect from self-destructive behavio-
urs as well. The Church has to cooperate with the State on many surfa-
ces. The integral development of all societies and particular people is
possible due to such cooperation.

Stowa kluczowe: polityka, patriotyzm, Kosciot, stworzenie, wieza
Babel, Saul, krolestwo Boze, godnos¢ cztowieka, laickos¢.

80 KoNGREGACIA NAUKI WIARY, Nota doktrynalna o niektorych aspektach dziatalnosci
i postepowania katolikow w Zyciu politycznym 2.
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Keywords: politics, patriotism, the Church, creation, the Tower of
Babel, Saul, the kingship of God, human dignity, secular nature.
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