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Wiek XX jest wiekiem niezwyklych osiggnie¢ technicznych, o kto-
rych nie $nilo sie ludziom poprzedzajgcych ten okres. Epoka nasza jest
pelna dynamizmu obejmujgcego kazdg sfere zycia ludzkiego. Jak kazda
sprawa 1 rzecz ma na ogél swoje dodatnie i ujemmne strony, tak tez
i wszechstronny rozwo6j notowany w czasach obecnych. Pozytywng stro-
na jest to, ze umyst ludzki zmuszony jest do wysitku tworczego, do
zdobycia nowych wiadomosci i do gotowosci na otwarcie sie i zaadapto-
wanie tego co nowe. Negatywng strong jest to, ze otwartos¢ ta jest skie-
rowana niemal wylacznie w kierunku przyszlosci i nastawia sie na rze-
czywistos¢ spraw i rzeczy, a juz mniej na samego czlowieka. Jednym
stowem w tych aktualnych dgzeniach badawczych czltowiek nimi sie zaj-
muje a nie samym sobg. Skutkiem tego jest zapominanie o wartosciach
ogb6lnoludzkich, stalych, nienaruszalnych, ktére ksztaltowaly zycie ludz-
kie w przeszlosci, a majg przeciez takze wplyna¢ na sposéb egzystencji
ludzkiej w terazniejszosci i w przyszlo$ci. Brak refleksji nad osobg ludz-
kg i jej duchowymi potrzebami zauwaza sie juz w najmniejszej instytu-
cji zycia spolecznego jaka jest rodzina, nie méwiac juz o wiekszych ugru-
powaniach spolecznych, gdzie od dawma juz zmniejszyla sie intensyw-
nos¢ zajmowania sie duchowymi wartosciami czlowieka.

Poniewaz podstawowa wartoscia duchowg w zyciu czlowieka jest
Bég — a co najmniej powinien nig by¢ — zauwaza sie¢ tez zanik religij-
nosci w zyciu ludzkim. W panstwach tzw. kapitalistycznych, gdzie ten-
dencje przysziosciowe sa bardzo rozwiniete ale réwnoczesnie zmateriali-
zowane, czlowiekowi wydaje sie, ze jest samowystarczalny i ogdlnie moé-
wigc, Boga nie potrzebuje. W panstwach socjalistycznych, gdzie materia-
lizm ateistyczny jest nadrzedng ideg, mys$l religijna moze si¢ najwyzej
rozwija¢ spontanicznie, lub na bazie wiekowej i historycznie doswiad-
czonej religijnosci, jak to, np. ma miejsce w Polsce. W kazdym razie za-
rowno w jednym jak i w drugim ustroju spoteczno-panstwowym najwyz-
sza warto$§¢ duchowa czlowieka, tj. Bog i religia, zostaly zepchniete na
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dalszy plan, juz niezaleznie od tego, czy ten proces jest wyraznie za-
mierzony, czy rozwija si¢ samorzutnie.

W tym oto swiecie wspolczesnym istniejg ludzie, ktérzy jednak prag-
ng za wszelkg cene nada¢ swemu zyciu taki bieg i taki ksztalt, aby nie
utraci¢ najwyzszej wartosci ludzkiej jaka jest Bodg, co wiecej, pragng
sobie i $wiatu przypomnie¢ i uzmyslowi¢, ze bez religii ludzkos¢ sply-
cieje catkowicie, i pozbawi sie systematycznie i automatycznie wartosci
duchowych, podstawowych i statych, tak koniecznych dla sprawiedliwe-
go 1 rozsadnego zycia spolecznego.

W chrzescijanstwie a szczegdlnie w katolicyzmie nie tylko ksieza, za-
kony i zgromadzenia mys$lg w ten sposdb. Jest jeszcze poteina grupa
ludzi, tzw. laikéw, mlodszych i starszych, ktorych najwyzszym idealem
jest Bog i Boza ekonomia zbawcza, ktéora w calej pelni zrealizowala sie¢
w osobie Jezusa Chrystusa, Syna Bozego i ktéra realizuje sie w Jego
Ewangelii i w zalozonym przez Niego Kosciele.

Jedni i drudzy zyjg w S$wiecie wielkich przemian noszacych ze sobg
rozne skutki, ale takze i ujemne. A do nich nalezy odstepstwo od reli-
gii.

Powstaja wiec dwa pytania, czy zycie zakonne jest czym innym od
zycia wzorowego katolika, czy nawet chrzesScijanina i jak pojmowa¢
istote zycia zakonnego i z niej wynikajgcg celowos¢? Jednym stowem:
na czym polega duchowos¢ zycia zakonnego w S$wiecie wspotczesnym?
W jaki sposob nalezy realizowac¢ idealy zycia zakonnego zakotwiczone
w koncu w Ewangelii Chrystusowej w dzisiejszym $wiecie dynamiki,
otwartosci na przysztos¢ a zamykajgcej sie na wartosci rzekomo przesta-
rzale, niemodne, niezgodne z tym co sie dzisiaj dzieje i na co sie dzisiaj
stawia.

Dla ludzi zyjacych w obozie socjalizmu wielce informujgce znaczenie
posiada znamienne zdanie Karola Marksa z 1844: , Poniewaz dla czlo-
wieka socjalizmu cala tak zwana historia swiata jest niczym innym, jak
wytworem samego czlowieka osiggnietym przez prace ludzka i przez
podporzadkowywanie natury czlowiekowi, w tym samym zawiera sig
jasny i podwazalny dowdd czym sg jego narodziny, on sam, pochodzenie
jego. Dzieki substancjalnosci czlowieka, dzieki temu, ze wplyw czlowie-
ka na nature stal sie wyrazny i widoczny w praktyce, dla czlowieka ja-
ko egzystencji ludzkiej stalo sie wrecz niemozliwe zastanawienie sie, czy
istnieje jaka$ istota inna, stojgca ponad naturg czlowieka. Takie pyta-
nie implikuje brak esencjalnoéci natury i natury ludzkiej. Ateizm nie
ma juz znaczenia jako negacji tej nieesencjalnosci. Ateizm jest negacjg
Boga, i przez to efirmacjg istnienia czlowieka. Socjalizm jako taki na-
tomiast nie potrzebuje juz tego posredniego ogniwa. Opiera si¢ na $wia-
domosci teoretycznej i praktycznie odczuwalnej bytu czlowieka i natu-
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ry. Jest to samoswiadomosé¢é czlowieka, samoswiadomo$é pozytywna nie
potrzebujaca jako posrednika zniszczenia religii (Economie politique et
philosophie w Oeuvres philotophigues, Paris 1953, Costes, t. VI, s. 40—
31).

Zakonnik wiec w systemie socjalistycznym jako czlowiek jak naj-
bardziej potwierdzajacy Boga plynie zupelnie przeciw prgdowi, jesli sie
przyjmie te definicje socjalizmu Marksa. W $wiecie, tzw. kapitalistycz-
nym, gdzie religia jest na ogél sprawg prywatng, sprawg przekonania
itp., zycie zakonne jest sprawg prywatng a warto$¢ zakonnika w oczach
niewierzgcych bedzie polegala na spolecznych i humanitarnych warto$-
ciach, oczywiscie w koltach takich ludzi niewierzacych, dla ktérych takie
wartosci jeszcze istniejs.

W obu obozach stwierdza sie jednak jeden fakt wysoce kwalifiko-
wany, nazywany ,efektem’” Efektem jest wszystko to co dostarcza czlo-
wiek drugiemu, ktéory z tego efektu moze skorzysta¢. Im bardziej pre-
cyzyjny jest ,efekt”, im wiekszy, tym wieksze podmiot efektu zyska
poszanowanie, zaplate, mozliwosé awansu itp. Dochodzi do ,,wyscigu”
w efektach, co np. na platformie zbrojeniowej nazywa si¢ ,wyscigiem
zbrojeniowym” obok ,,wyscigu pokoju’”’, demonstrowanym chotby w co-
rocznym ,,wyScigu kolarskim’’ w sporcie.

W kolach o pewnej kulturze i etyce patrzy sie procz efektu na mo-
tywacje. Ceni sie bardziej efekt pochodzacy z pobudek szlachetnych, niz
z czystej checi zysku materialnego. Lekarz, ktory poswieca sie dla cho-
rego, chce mu pomoc, uratowaé mu zycie, powroci¢ mu zdrowie. Z po-
budek humanistycznych zastuguje czesto na pochwale: to jest lekarz
z powolania.

Z tego wynika, ze i podmiot efektu moze roznie przystapi¢ do reali-
zacji swojego zadania. Efekt moze wiec mie¢ bardzo egocentryczng mo-
tywacje, mimo ze w swoim przeznaczeniu zasadniczym jest dla drugiego.

A wiec i ten dla ktorego przeznaczony jest efekt, moze mie¢ rézng
relacje do niego i do jego podmiotu. Czysto utylitarystyczny charakter
efektu znika wtedy, kiedy czlowiek zmienia swojg materialistyczng po-
stawe do niego.

Jednoznaczng nauke o efekcie znajdujemy u Jezusa, Mistrza z Na-
zaretu, z tym Ze mowi o ,dobrym i zlym owocu” i okresla takze pod-
mijot jego: dobre drzewo wydaje dobre owoce — zle drzewo zle owoce.

Widac¢ z tego, ze takze w Bozej ekonomii liczy sie owoc, z tym, ze
akcent polozony jest wlasciwie na podmiocie owocu.

JeSli wiec zakonnik ma uwzgledni¢ fenomen najbardziej podkreslany
w dzisiejszym sSwiecie, tj. efekt, to musi wydawa¢ owoce, ktére réwmo-
cze$nie Swiadczg o jego kwalifikacjach duchowych (,,po ich owocach ich
poznacie”). Je$li jako$¢ efektu w duzej mierze zalezy od odpowiedniego
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przygotowania, od zamilowania, od pewnego po$wigcenia, to tym bar-
dziej nalezy sie tego wszystkiego spodziewa¢ od zakonnika. On bardziej
niz inni powinien umilowa¢ swoj ,,zawdd”, swoja prace i swoje poswig-~
cenie dla innych i nada¢ mu charakter wybitnie altruistyczny. Powstaje
wiec pierwsze pytanie, czy taka milos¢ motywacyjna wyréznia go od
innych ludzi, i czy nalezy do istoty zycia zakonnego i jego duchowosci.

I. SPRAWA ISTOTY ZYCIA ZAKONNEGO

1. MILOSC I ZYCIE ZAKONNE

Kazdy zawod, kazda praca, kazda czynnos¢, ktore odbieramy z wias-
nej woli i z wewnetrznego przekonania, na pewno sprawiaja nam ra-
dos$¢ i daja nam duzg satysfakcje. Dochodzi nawet do tego, Ze bardzie]
sie ceni zawdd przez siebie umilowany niz inne zawody, chociazby one
posiadaly wieksze znaczenie spoleczne i bylyby zawodami eksponowany-
mi i wysoce specjalistycznymi. Jesli wiec S$wiadomie wybieram ten a nie
inny zawdéd, musze mie¢ ku temu odpowiednig motywacje i doglebne
uzasadnienie. Podobnie przedstawia sie sprawa z zawarciem malzenstwa
2z tym partnerem a mnie z innym oczywiscie w normalnych warunkach
i uktadach spotecznych.

Zycie zakonne w $cistym tego slowa znaczeniu nie jest zawodem, nie
zawiera si¢ tez w nim zwigzku malzenskiego. W zakonie jednak nie prze-
staje istnie¢ jakas relacja do pewnych okreslonych czynnosci i do kon-
kretnych osob, do wspoélbraci czy sidstr. Niemniej zycie zakonne przez
obowigzujacy w nim dozgonny celibat wypada z jednej ze struktur ogol-
noludzkich i miedzypartnerskich, jakg jest malzenstwo i powstajgca
W jego ramach rodzina.

Kto wiec wybiera zycie zakonne rezygnuje dobrowolnie z tak istotnej
dla zycia ludzkiego i spotecznego sprawy, jaka jest zwigzek malzenski,
zawarty miedzy mezczyzng a niewiastg. Z tego wynikaloby, ze zakonnik
ceni swoja forme zycia w celibacie bardziej niz forme zycia malzenskie-
go. Uwaza Zycie zakonne za najbardziej odpowiednie dla niego, nie po-
nizajac przez to absolutnie malzenstwa, ktére jest sakramentem. Tej ran-
gi sakramentalnej przeciez nie posiada zycie zakonne.

Zresztg istnieje tu pewne podobienstwo, np. pomiedzy zawodem le-
karza, czy innym. Lekarz z zamilowania ceni sobie sw6j zawdd i ma ku
temu powody. Nie znaczy to przeciez, by z pogarda patrzyl na zawod
nauczyciela, czy stolarza itp.
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W kazdym zawodzie motywem decydujacym w obraniu takiego a nie
innego powinno by¢ zamilowanie. W malzenstwie méwimy juz wyraznie
o milosci pomiedzy partnerami, obejmujgcej kazda sfere i dziedzine part-
nera, poprostu ,,calego” partnera. Jest to biblijne spojrzenie na czlo-
wieka, ktory mnie dzieli go na cialo i dusze, lecz wie o tym, ze czlowiek
jest ,cialem” i ,duszg’. Takie spojrzenie nie pozwala takze na podzial
zycia milosnego do sfery seksualnej, duchowej, zawodowej, kulturowej —
do tzw. hobby partnera itp. Milosé¢ autentyczna w malzenstwie obejmuje
jednym slowem ,partnera”. Ona nie powinna by¢ statyczna, ale dyna-
miczna, otwarta na coraz glebsze przezywanie partnera i na to co na-
zywamy ,dojrzewaniem” we wzajemnej milosci.

Wiadomo, ze dla zakonnika nie moze istnie¢ milo$é malzenska. Nie
zaryzykowalbym jednak na zdanie tak czesto spotykane w réznego ro-
dzaju ksigzkach ascetycznych, ze Bdg jako najwyzsze dobro zastapi te
milos¢ malzenska. Rownaloby sie to w kazdym razie do sprowadzenia
Boga w kategorialnosé. Mozna powiedzie¢, ze nie powinna istnie¢ dla
zakonnikow wieksza wartos¢ niz Bo6g. Zastanowmy si¢ jednak, czy Bog
dla kazdego czlowieka, jako Stworzyciel i Odkupiciel, i cel ostateczny
nie powinien stanowi¢ najwyzszej wartosci? Nakaz milosci Boga ponad
wszystko obowigzuje kazdego. Obowigzuje na réwni z nim nakaz milosci
blizniego (,,drugie jest jemu réwne”). Ta milos¢ Boga i blizniego ma sie
sta¢ szczegolng cechg kazdego chrzescijanina, nie tylko zakonnika.

Z tego wynika, ze milos¢ Boga i blizniego jako nadrzednego i naj-
wazniejszego idealu nie moze decydowac o istocie zycia zakonnego. Tak-
ze w malzenstwie Bog powinien by¢ absolutnym dobrem, stojacym po-
nad miloscig partnerska pomiedzy malzonkami.

Mozna sie najwyzej zastanowi¢ nad mozliwoscig tej realizacji w sta-
nie bezzennym i w malzenstwie, na co przykladowo wskazuje Sw. Pa-
wel: ,,...Czlowiek bezzenny troszczy si¢ o sprawy Pana, o to, jak by sig
przypodoba¢ Panu. Ten zas, kto wstapil w zwigzek malzenski, zabiega
o sprawy $wiata, o to, jak by sie przypodobac¢ zonie. I doznaje rozterki.
Podobnie i kobieta: niezamezna i dziewica troszczy sie¢ o sprawy Pana,
o to, by byla $wieta i cialem i duchem. Ta zas, ktéra wyszla za maz,
zabiega o sprawy swiata, o to, jak by sie przypodoba¢ mezowi (1 Kor 7,
32—34).

Z tego tekstu jednak wynikaloby, ze zycie zakonne chocby ze wzgle-
du na celibat stanowi forme bardziej radykalnego zycia chrzescijanskie-
go. Zastanowmy sie nad tym zagadnieniem.
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2. ZYCIE ZAKONNE
FORMA RADYKALNIE ZROZUMIALEGO CHRZESCIJANSTWA?

Nie ulega watpliwosci, ze Zycie zakonne powinno stanowi¢ jak naj-
bardziej doskonalg forme zycia chrzescijanskiego, o jakiej tu na ziemi
mozna pomyslec. Czy jednak Jezus w swoich naukach o Bogu i o kré-
lestwie Bozym i w swoich nakazach do pdjscia za Nim nie zada od kaz-
dego chrze$cijanina maksymalnego wysitku niesienia krzyza az pod Jego
krzyz wlgcznie?

Te radykalne wymogi Jezusa podkreslone w sposéb specjalny w pro-
gramowym oredziu o zbawieniu w Kazaniu na Gorze (Mt 5,1—7,29)
w sposéb odmienny powtoérzy Janowi Ewangelia a jeszcze inacze] sw.
Pawel. Jan mowi o stanowczej decyzji we wierze, o tak albo nie. Skut-
kiem tej decyzji jest sad zbawczy albo potepienie. Sw. Pawel widzi w tej
decyzji ciggly proces zbawczy. Trzeba wcigz obumieraé, by wcigZz na
nowo moc 2yé w Scislej wiezi z Chrystusem. Kroétko: zycie chrzescijan-
skie to calkowite zycie dla Boga i Chrystusa, obowigzujgce kazdego
chrzescijanina, to proces zdecydowanego upodobania sie do Chrystusa,
,»ktory jest obrazem Boga...” (Kol 1,15).

Moze zycie zakonne stwarza lepsze mozliwosci calkowitego pojscia
za Jezusem? To co $w. Pawel nazywa ,,Swiatem’” lub ,,uzywaniem tego
$wiata” (1 Kor 8,31) przeszkodza niejednokrotnie w obraniu drogi, kto-
rej wskazal nam Chrystus. Na przykladzie bogatego mlodzienca Chry-
stus ujawnia jak ciezko jest zrezygnowac¢ z doébr tego swiata, z ktoérych
mozna i trzeba nawet skorzysta¢c. Mimo !aski powolania, bogaty mlo-
dzieniec bgdacy wzorowym Izraelity nie potrafil sie zdecydowa¢ na to,
by obra¢ droge ubodstwa. Wedlug stow Jezusa byla to dla tego miodzienca
sprawa istotna do osiggniecia zycia wiecznego. Jezus wiec nie ,radzi”
milodziencowi, by sprzedal! wszystko i poszedt za Nim, lecz zwraca sie
kategorycznie do niego jak i do innych uczniéw, ktorych powotat: |, Idz —
P6jdz za mng” Nie mozna wigc na podstawie tego tekstu moéwié o ubé-
stwie jako o ,radzie ewangelicznej” Wersja Marka (pierwotna) na to
nie pozwala (Mk 10—17—22). Wersja Mt 19,16—22 jest redakcyjna,
o czym Swiadezy zwrot ,,je$li chcesz by¢ doskonaly” %k 18,18—23 nie
zna rowniez motywu doskonalosci. W kazdym razie nie mozna moéwic,
ze Jezus radzi niektéorym ludziom ubdstwo, aby byli bardziej doskonali,
niz inni. Dla poréwnania warto wskaza¢ na klauzule rozwodowa w Mt
19,1—9 (,,z wyjatkiem cudzoléstwa’). Stanowi ona w stosunku do orygi-
nalnych stéow Jezusa w Mk 10,1—12 rodzaj interpretacji ze strony gmi-
ny koscielnej.

Dla naszego zagadnienia wazne jest stwierdzenie, ze obranie drogi
ubdstwa nalezy wedlug relacji Marka do rzedu stow o pdjsciu za Jezu-
sem, a wigc nie mozna go tylko stosowac¢ do zakonnikéw. Ubédstwo tedy
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nie moze stanowi¢ istoty zycia zakonnego ani serio traktowane Zzycie
chrzescijanskie. Kazdy chrzescijanin jest uczniem Jezusa. Tak juz pier-
wotny Kosciél pojmowal istote chrzescijanstwa.

Wedlug Mt 28,18—20 zmartwychwstaly Pan w ,mandacie misyj-
nym” daje nastepujacy rozkaz: ,,..Dana mi jest wszelka wladza w nie-
bie i na ziemi. Idzcie wiec i czyncie uczniami wszystkie narody: udzie-
lajgc im chrztu w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego; uczcie je zacho-
wywac wszystko, co wam przykazalem” Do radykalnej formy pdjscia
za Jezusem zobowigzany jest kazdy chrzescijanin. I wla$nie w mys$l Ma-
teusza Jezus wszystkich obowigzuje do takiej doskonato$ci, jakg posia-
da Ojciec niebieski (Mt 5,48).

Autentyczne chrzescijanstwo jest wiec sprawg kazdego wierzgcego
a nie tylko zakonnika. Inna sprawa, ze bez autentycznego chrzesScijan-
stwa nie ma takze autentycznego zycia zakonnego.

3. ZAKONY JAKO , KOSCIOL.” W KOSCIELE?

Autentyczne chrzescijanstwo realizuje sie w ekonomii zbawcze] po
zmartwychwstaniu Jezusa w Jego Kosciele. Z tej prostej przyczyny zy-
cie zakonne nie moze stanowi¢ modelu dla Kosciola, nie moze po prostu
stanowic ,, Kosciola w Kosciele” (ecclesia in ecclesia). Warto w tym kon-
tekscie przypomnie¢, ze zadne zgrupowanie choc¢by w zamiarach jak
najbardziej idealnie (np. neokatechumenat) nie moze by¢ wzorcem dla
Kosciola powszechnego, gdyz Kosciél w zalozeniu jest swiety i tylko
w nim mozna realizowac¢ swoje zycie chrzescijanskie. Kosciola tez dzie-
li¢ nie mozna, ani w nim stwarza¢ ugrupowan zaklocajgcych jednos¢
w Kosciele. Przeciw rozlamom w Kosciele wystepowal juz ostro sw. Pa-
wel: ,,Mysle o tym, co kazdy z was mowi: Ja jestem od Pawla, ja od
Apollosa, ja jestem Kefasa, a ja Chrystusa. Czyz Chrystus jest podzie-
lony? Czyz Pawel zostal za was ukrzyzowany? Czyz w imie Pawla zo-
staliscie ochrzczeni?” (1 Kor 1,12n).

Odniesmy te mysli do zycia zakonnego. Zakon nie moze tedy byc¢
jedynym miejscem, gdzie zycie koscielne najidealniej sie realizuje. Za-
kony powinny do tego dazy¢, by stwarzaly mozliwos¢ realizacji zycia
koscielnego w sposéb konsekwentny i wspolny, nawet w formie szcze-
golnej. Ale zakon nie moze byc¢ ,,malym Kosciolem”, ani modelem dla
Kosciota. Nie znaczy to, by zakony nie kierowaly sie szczegélnymi prze-
pisami dotyczgcymi ich specyfiki — zycia we wspolnocie, nie mialy
wlasnych regul i konstytucji. Te przepisy moga inspirujgco dziala¢ na
zycie w Kosciele, stwarza¢ nowe bodzce i impulsy, muszg sie jednako-
woz miescic w zalozeniach Pisma i ogélnochrzescijanskiej Tradycji, kto-
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ra wcigz na nowo zostaje zblizona do aktualnych potrzeb Ko$ciola przez
Urzad Nauczycielski Kosciola, przez odpowiednia i obiektywna interpre-
tacje teologiczng a w wielkiej mierze takie przez przykladne i swigte
zycie wiernych. W tych okreslonych ramach zakony powinny rozwijac
swojg dzialalnos¢ i powinny by¢ drogowskazem dla wiernych, jak trze-
ba i mozna realizowa¢ zycie chrzescijanskie wedlug Ewangelii Chry-
stusowej.

Nie oznacza to jednak, ze zakony jako mniejsze spolecznosci, urze-
czywistniajg jedng wielkg wspolnote jakg jest Kosciél, Nowy Lud Bozy
i Cialo Chrystusa. W mysl doktryny Pawlowej o KoSciele jest to nie-
mozliwe. W Kosciele nie ma grup ,,reprezentacyjnych”. Kazdy wierzacy
i ochrzczony ma swoéj udzial w eklezjalnym Ciele Chrystusa jako czlo-
nek. Poniewaz ten udzial moze by¢ rézny, sam Pawel odrdinia w ,,jed-
nym” Ciele Chrystusa, ktorego jednoczy ,,jeden Duch” i ,,jeden Chrzest”
i ,,jedno Cialo Eucharystyczne” grupy funkcyjne: apostoléw, prorokdw,
ewangelistow i innych. Pawel odrézinia takze réine dary charyzmatycz-
ne w Kosciele, ktéorych udziela ,,jeden Duch” Nic wiec nie stoi na prze-
szkodzie, kiedy zakony jako okreslone grupy w Kosciele poswigcaja sie
szczegblnym zadaniom. Z drugiej strony grupa nie moze odpowiedzial-
nosci pewnej dziedziny zycia chrzescijanskiego innej grupy, czy innych
0s6b ,,zastepczo” przejaé na siebie. Np. zakonnik moze sie modli¢ za in-
nych i powinien to czynic, przez to jednak osoba za ktérg sie modli, nie
jest zwolniona od osobistego obowigzku modlitwy.

Kazda funkcja w Kosciele nosi charakter pewnej proegzystencji, po-
siada w swoim zalozeniu owa celowos¢ czynienia cos dla drugiego w ra-
mach wspoétodpowiedzialnosci w Kosciele Chrystusowym. Od niej za-
konnik nie jest zwolniony niezaleznie od rodzaju instytucji do ktdrej
nalezy: ,instytuty powinny popiera¢ wsréd swoich czlonkéw nalezyte
poznanie warunkéw zycla, ludzi i okolicznosci czasu oraz potrzeb Ko-
Sciola, a to w tym celu, azeby rozumnie oceniajgc w S$wietle wiary po-
lozenie dzisiejszego swiata i palajac gorliwoscig apostolska, mogli sku-
teczniej nies¢ pomoc ludziom” (Perfectae caritatis 2, d).

4. ZYCIE ZAKONNE I BIBLIJNY MOTYW OBLUBIENICY

W Starym Testamencie napotykamy czesto na przyréwnanie narodu
wybranego do oblubienicy, ktérg sobie Bég wybral. W duchowosci zy-
cia zakonnego podkresla sie ten motyw jako istotng ceche, dodajac, ze
takze zakonnik obiera sobie Boga jako jedyny swdj cel. Milos¢ ten uwa-
za si¢ wtedy zazwyczaj jako co§ wyzszego od milosci istniejacej miedzy
ludZmi, a nawet w malzenstwie. Oczywiscie, ze rezygnacja z matzenstwa
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jest sprawg nielatwa, co najmniej nie dla kazdego. Czlowiek bowiem z na-
tury swej, stworzony jako mezczyzna i niewiasta, przeznaczony jest do
malzenstwa. Niemniej jednak wybér Boga jako jedyne dobro nie prze-
kracza obowigzku naczelnego kazdego chrzescijanina. Nadto $lub bez-
zenstwa i czystosci nie stanowi jeszcze wyzZszego stopnia milosci Boga.
Wiadomo przeciez, ze kryterium autentycznej milosci Boga jest milosc
blizniego, gdyz nie ma milosci Boga bez milosci blizniego (Mt 22,37—40).
Odwrotnie, milo§¢ Boga ma sie sta¢ kryterium milosci blizniego. Chry-
stus Janowy tak modli sie do Ojca: ,,Objawilem przed nimi (uczniami)
imie Twoje i nadal bede objawial, aby milos¢, ktorg Ty mnie umilowa-
tes, w nich byla, i Ja w nich” (J 17,26). Chrystus w koncu staje si¢ na-
szym bliznim, ktory jest glodny, nieubrany, spragniony, obcy i chory
(Mt 25,25—26). Kto chcialby sie modli¢c do Boga a w sercu chowa nie-
nawis¢ do bliZniego, niech w ogole nie wazy sie podejs¢ do Boga, gdyz
to nie ma sensu. Kto prosi Boga o odpuszczenie wilasnych win, musi tak-
ze okaza¢ gotowosc odpusci¢ winy innym (Mt 6,12—15).

W zyciu zakonnym trzeba wiec blizniego tak kocha¢, jak powinni to
czyni¢ malzonkowie i kazdy chrzescijanin. Odwrotnie kazdy musi ko-
cha¢ Chrystusa, i malzonkowie i zakonnicy.

Milos¢ Boga i Chrystusa jest wiec obowigzkiem zakonnika, lecz nie
wyr6znia go od innych chrzescijan. Inaczej jeszcze: mitos¢ Chrystusa
nie jest tylko specyfikg zycia zakonnego, jakkolwiek bez tej milosci nie
moze ono istnie¢ i wydawac owocow.

5. SWIAT I ZYCIE ZAKONNE

Wsrod wielu wiernych istnieje przekonanie, ze wstapienie do zakonu
rowna sie co najmniej w wielkim stopniu ze zerwaniem z ,tym swia-
tem’ i opuszczeniem go. Im ostrzejsza regula danej instytucji zakonnej
(np. Scista klauzura, doskonale ubdstwo), tym intensywniejszy jest roz-
dzial pomiedzy zakonnikiem a ,tym’” $wiatem. Poglad ten nie jest po-
zbawiony pewnych podstaw. Swiat moze przybraé¢ cech ujemnych, jesli
przeklada sie go ponad Boga i stanie sie najwazniejszym celem w Zyciu
czlowieka.

Jednakze wielu chrzescijan posiada wlasciwag relacje do swiata i dobr
ziemskich. Dla nich swiat jest miejscem, w ktéorym trzeba zdgza¢ do Bo-
ga. Korzystaja z dobr tego swiata i przyczyniajg sie do tego, zeby wszy-
scy ludzie mogli zy¢ w dostatku i w dobrobycie. Zalezy w koncu od czlo-
wieka jaka postawe obierze wobec swiata i jego dobr. Jesli te stawiam
na pierwszy plan ponad Boga Stwdrcy i Zbawcy grozi mi niebezpieczen-
stwo egoizmu, ktéry prowadzi do zarozumialosci, chciwosci a te z kolei
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prowadzg do niesprawiedliwosci spolecznej i zgdzy wywyzszenia sie¢ oraz
panowania, ktore z kolei niszcza 1 tamig drugiego czlowieka.

Czy niebezpieczenstwa te groza tylko ludziom zyjacym w swiecie?
Moze sg bardziej wystawieni na nie niz zakonnicy. Niemniej rowniez
w zakonie mozna sie sta¢ sobkiem, zgdnym wladzy i honor6éw, co rujnuje
harmonie wspolnego Zycia instytucji.

I tak, np. zorganizowane zycie wspoélne w klasztorze moze w jednost-
ce zmniejszy¢ spontaniczno$¢ i tworczos¢ wyplywajgce z wlasnej oso-
bowosci. Absolutne poshuszenstwo moze prowadzi¢ do znieczulenia wias-
nej odpowiedzialnosci, a rezygnacja z malzenstwa do wozieblosci stosun-
kéw serdecznych do innych wspélbraci. Z drugiej strony moze nawet
prowadzi¢ do przesadnej a nawet chorobliwej relacji do osob drugiej
ptci. Do tego rodzaju napie¢ mozna by jeszcze dodac¢ inne. Ale nie o to
idzie.

Na podstawie powyzszych spostrzezen wynika, ze ani chrzescijanin
w Swiecie, ani zakonnik, ktéry ,,opuscil” ten swiat, nie moze nie zy¢
,,W Swiecie” Dla kazdego istnieje niebezpieczenstwo przesigkniecia swia-
tem ze szkodg przenikniecia Bogiem. A wiec nie mury klasztorne chro-
nig od swiata, ale osobista relacja do Sswiata.

W tym Swiecie istnieje cos, co otrzymalo absolutng wartos¢ przez Je-
zusa Chrystusa, Jego czlowieczenstwo i Smier¢ krzyzowg. To jest czlo-
wiek, lub drugi czlowiek. On nalezy do tego swiata, a rownoczesnie jest
bratem Chrystusa i ,,obrazem i podobienstwem” Boga. Tego czlowieka
spotykam wszedzie, rowniez i w zakonie. Swiat o tyle stanie sie Bozy,
na ile uszanuje sie czlowieka: ,,Jesliby ktos mowil: Miluje Boga, a brata
swego nienawidzi, jest klamcg, albowiem kto nie miluje brata swego,
ktorego widzi, nie moze milowac¢ Boga, ktorego nie widzi”’ (1 J 4,20).

Wilasciwg relacje do swiata ma sie wtedy, kiedy realizuje sie na kaz-
dym kroku i w calej pelni przykazanie milosci Boga i blizniego. Jezus,
ktory uczynil znaki rownosci pomiedzy jednym a drugim, nie byl z tego
swiata, ale przyszed! na ten s$wiat (por. J 1,1—14), by wszystkim lu-
dziom przynies¢ Ewangelie o krélestwie Bozym i o dobrym Ojcu. Przez
Jezusa swiat zostal napelniony Bogiem i ma szanse by¢ Bogiem, jesli
takg relacje mie¢ bedziemy do $wiata jakg miat Chrystus. A byla to po-
stawa totalnej milosci i ofiary. Jes§li wiec zycie zakonne ma owocowac,
nie wolno unikac¢ tego $wiata, lecz nic nie cheac i nie zadajac od niego,
napeinia¢ go Bogiem i Chrystusem. Forma i sposob tego przenikania
swiata moze by¢ przerozna. Wazna jest wlasciwa postawa (por. Perfectae
caritatis 295).
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6. ZYCIE ZAKONNE I ESCHATOLOGICZNE DOPELNIENIE

Wspoélezesng teologie cechuje nawrét do prawzordéw chrzescijanstwa,
przedstawionych gléwnie w ksiegach Nowego Testamentu. Podkresla
sie przy tej sposobnosci eschatologiczny wymiar zycia chrzescijanskiego,
jak na to wskazal juz sam Jezus w nauce o krolestwie Bozym, ktore
przyszto z Nim. Obecnie to krélestwo Boze realizuje sie w Kosciele i my
do niego zdazamy. Barwnie te mysl ilustruje List do Hebrajczykéw na
przykladzie nowego ludu Bozego ,,w drodze” W tym eschatologicznym
wymiarze Kosciota znajdujg sie rowniez zakonnicy. Przez swoje zycie
skoncentrowane woko6t slubow, a szczegodlnie przez Slub czystosci zakony
przypominajg wszystkim wyznawcom Chrystusa owe przedziwne zaslu-
biny ustanowione przez Boga, a majgce objawi¢ sie w pelni w przysziym
Swiecie, mocg ktorych Kosciél ma Chrystusa jako jedynego Oblubien-
ca” (Perfectae caritatis 12). Z tego wida¢, ze wymiar eschatologiczny Ko-
Sciota do ktérego nalezg wszyscy wierni jako czlonkowie eklezjalnego
Ciala Chrystusowego, obejmuje wszystkich — od zarania Kosciola az do
»przysztego’” krolestwa Bozego.

Cecha eschatologiczna nie moze tedy stanowi¢ istoty zycia zakon-
nego. Zakony mogg sobie 1 innym silniej i przykladniej uswiadomi¢ mys$l
o sprawach ostatecznych, o Bogu jako ostatecznym i jedynym celu, jak
to stwierdzajg stowa Dekretu o przystosowanej odnowie zycia zakonnego
Soboru Watykanskiego II. Mysl ta powinna réwniez stanowi¢ silny bo-
dziec w dazeniu do doskonatosci, aby wymiar eschatologiczny siegat juz
terazniejszosci, jak tego domaga sie Jezus, gloszgc kroélestwo Boze: ,,Czas
sie wypelnil i bliskie jest krolestwo Boze. Nawrodécie sie i wierzcie
w Ewangelie” (Mk 1,15).

7. ZYCIE ZAKONNE JAKO SWIADECTWO DLA BOGA I CHRYSTUSA

Kto bacznie sledzi rozwoj pierwotnego chrzescijanstwa zauwazy, ze
poczawszy od Chrystusa, poprzez apostotlow i wiernych pierwszych i na-
stepnych generacji chrzescijanstwa, istotng sprawa bylo $wiadectwo. Za-
rowno czestotliwosé gr. czasownika martyrein (76 razy) jak i rzeczowni-
ka (39 razy) swiadcza o tym, pomijajac réznego rodzaju pochodne ter-
miny.

Juz na podstawie tej statystyki mozna stwierdzi¢, ze Swiadectwo jest
jedng z istotnych spraw w zyciu chrzescijanskim. W mysl Ewangelii Ja-
nowej, Jezus $wiadczy o swoim Ojcu, Ojciec o Synu, czyny o Jezusie
i o nas. Swiadectwo moze przybrac¢ rozng forme jak to ilustruje sw. Pa-
wel w Rz 10,9: ,,A to jest slowo wiary, ktorg glosimy. Jezeli ustami
swoimi wyznasz, ze Jezus jest Panem i w sercu swoim uwierzysz, ze
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Bog wskrzesil go z martwych — osiggniesz zbawienie”. Jest to jedno
z najstarszych Swiadectw wiary, na ktérym zbudowane sg inne. Wyzna-
nie Jezus jako Pana znaczy S$wiadectwo w tym, ze On obejmuje calg
mojg chrzescijanska egzystencje, jest we mnie, i nikogo ponad niego
nie uznaje. Swiadectwo to oparte jest na wierze w wszechmoc Boga kos-
miczng i odkupienczg, ktéry ukrzyzowanego Jezusa wskrzesil z umar-
lych. Przed zmartwychwstaniem s$wiadectwem bylo ,,wyznanie Syna
Czlowieczego przed ludimi”, ,wiara w Ewangelie Chrystusa” zwigzana
z radykalng przemiang, z nawrdceniem, uwienczona pdjsciem za Jezu-
sem,

Pojscie za Chrystusem az pod Jego krzyz i przelewanie za Niego swo-
jej krwi za Jego przykladem bylo najwiekszym $wiadectwem. Rzeczow-
nik ,,martyr” ,Swiadek” przez to przybral nawet inng tres¢: , meczen-
nik” Bez $wiadectwa nie ma milosci, nie ma ofiary, nie ma meczenstwa.

Zycie zakonne powinno by¢ w pierwszym rzedzie autentycznym zy-
ciem chrzescijanskim, w ktorym swiadectwo o Chrystusie powinno zna-
lez¢ szczegoOlne miejsce.

Poniewaz jednak kazdy chrze$cijanin jest zobowigzany do $Swiadcze-
nia o Chrystusie, Swiadectwo nie moze stanowi¢ istoty zycia zakonnego,
ale do niego nalezy. Sposéb i forma danego Zycia zakonnego mogg zwro-
ci¢ wiekszg uwage innych na znak $wiadectwa i budzi¢ do refleksji i do
pytan: z jakich motywoéw kto§ obral zycie zakonne, wstapil do bardzo
nSurowego”’ zakonu itp.

Z powyzszych rozwazan dotyczgcych roéznych pytan o istote zycia
zakonnego stwierdzono, ze ani $wiadectwo przed Swiatem, ani ucieczka
przed nim, ani kontemplacja czy antycypacja przyszlej niebianskiej do-
skonatosci, ani aktywnos¢ spoleczna, czynna milos¢ blizniego, wzgled-
nie odlgczenie sie od otoczenia, by stluzy¢ wylacznie Bogu, nie stanowia
istoty zycia zakonnego. Jest to rodzaj ideologii, decydujgcej o konkret-
nym uksztaltowaniu zycia zakonnego, lub inaczej sg to kierunki, wska-
zujagce na dang forme Zycia zakonnego. Forma moze rézni¢ jeden zakon
od drugiego, lub tez Zycie w stanie cywilnym, w rodzinie itp. Ale wszy-
stkie wyszczegdlnione ideologie poczgwszy od kontemplacji do spalenia
si¢ w czynnej milosci, nalezg takze w jaki$ sposdb do zycia chrzescijan-
skiego, gdzie réwniez mamy do czynienia z przelozeniem akcentéw na
roznego rodzaju swiadczenia o Chrystusie.

Skoro te ideologie nie stanowig istoty zycia zakonnego nie mozna tez
na nich, jako na osi zasadniczej, skoncentrowa¢ duchowosci zycia za-
konnego.

Zapytajmy dalej, co wiec decyduje o duchowosci Zycia zakonnego?
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II. PROBLEM DUCHOWOSCI ZYCIA ZAKONNEGO

1. ZYCIE ZAKONNE 1 ZYCIE CHRZESCIJANINA

W powyzszych analizach doszliSmy do wyniku, ze wiele form Zzycia
zakonnego mozna z powodzeniem uprawia¢ takze poza murami klasztor-
nymi. Gléwnym powodem tego jest wspolne powolanie wszystkich ludzi
do wiary w Chrystusa i Jego Ewangeli¢. Na tej wierze to rosnie wspdl-
nota ludzi z Bogiem w Jezusie i w Jego eklezjalnym ciele. By¢ chrzesci-
janinem znaczy uznac¢ i uczyni¢ Jezusa Chrystusa jedyng trescig swoje-
go zycia. Mimo ze chrzescijanin zyje w Swiecie i w czasie wychodzi poza
swiat i czas, gdyz w nim szuka to co pochodzi od Boga i od Niego jest
kierowane, a przez to ma warto$¢ stala i transcendentng. Takg wartoscia
jest kazde zycie ludzkie. Nie jest ono bowiem li tylko zjawiskiem spon-
tanicznym, ani realnoscig fizyczno-biologiczng, lecz darem Bozym.

Stad tez Zycie wilasciwie tylko wtedy ma pelng wartos¢, jesli jemu
nadaje sie to znaczenie. Skoro z drugiej strony ten niezwykly dar Bozy
ptynie z milosci, kazde Zycie ludzkie jako cenny dar Bozy jest réwno-
czesnie nasycone Bozg miloScig. Ona to znalazla swoje najpelniejsze
urzeczywistnienie w Jezusie Chrystusie, Synu Bozym, ktory stal sig czlo-
wiekiem (por. J 1,14; Ga 4,4), a wiec w Jego zyciu. A wiemy przeciez,
ze celem zycia Jezusa Chrystusa, Jego celem bylo oddanie siebie ,,za
grzechy $wiata” (J 1,30), ,,na okup za wielu” (Mk 10,45). Zycie Jego to
jedna wielka ,,proegzystencja”’, zycie dla nas, z chwalebnym zmartwych-
wstaniem wilgcznie, abysmy w Nim jako ,pierworodnym z umarlych”
(Kol 1,18a), Przyczyng naszego zmartwychwstania, mieli pelnie Zycia Bo-
zego, zycie wieczne (J 11,25).

Jakkolwiek Bog, objawiajgcy sie w swoim Synu, ktéry stal si¢ czlo-
wiekiem, nie przestaje by¢ dla nas tajemnicg a tres¢ i sens naszego zy-
cia staje sie przez to takie tajemnica, to jednak w Jezusie z Nazaretu,
w Nim, w Jego slowie i czynach w mocy, B6g objawil sie, przemowil
w Nim (por. Hbr 1,2: gr. en), ukazal sie i stal sie niezaprzeczalng rze-
czywistoscig dostrzegalng we wierze obejmujacg wszystko i wszystkich
(Ef 1,9). Ta manifestacja Boza dokonala sie w Logosie, ktory stal sie
czlowiekiem (J 1,14) a wiec w historii i w czasie, w ktorych dokonat
swojego dziela zbawczego (Ga 1,4).

Z tego plynie dalszy wniosek. Z chwilg przyjscia Boga na $§wiat w po-
staci czlowieka (Flp 2,5—8), Jezus Chrystus, prawdziwy Syn Bozy i Syn
Czlowieczy zarazem, powinien sie odtad sta¢ trescig zycia kazdego czlo-
wieka. Trzeba wiec pozna¢ istotng tresé¢ zycia Jezusa, by i ona mogla sie
sta¢ naszg trescig zycia. Trescig zycia Jezusa bylo objawi¢ nam dobrego
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i milosiernego Ojca, ktory swojego Syna poslal na swiat, aby mitos¢ Bo-
z3 w swoje] proegzystencji przelal na nas, aby ona przenikala swiat
1 ludzi i stala sie powszechnym i najwyzszym dobrem ludzkosci (por.
Flp 2,1—-5).

Z odwiecznym Logosem, ze Synem Boiym wiec, ktéry przyjal na-
sze czlowieczenstwo, zwigzana jest istota zycia Jezusa, mianowicie Jego
totalna proegzystencja, a przez nig nowe i ostateczne przyjecie ludzkosci
przez Boga. Zresztg podobnie Jezus, ktéry stal sie ,,za nas przeklen-
stwem” (Ga 3,13) w zmartwychwskrzeszeniu i wywyzszeniu jakby na
nowo przyjety i ,usprawiedliwiony” zostal przez Boga (1 Tm 3,16b).

W ten sposéb wywyzszony Chrystus, z $mierci krzyzowej powolany
do chwaly (Dz 2,32n.36) rosci sobie prawo do napelnienia swiata Bo-
giem, do swiata ktorego odkupil, oddajgc zan swoje zycie w ofierze.

Mimo jednak, ze Logos stal sie czlowiekiem i wszedl w ten sposéb
w historie, mimo ze rzeczywiscie umart na krzyzu, nie utracil nic z Bo-
zego zycia (Flp 1,15), wrzcz odwrotnie udziela je swiatu. Syn Bozy jest
wiec jedynym posrednikiem pomiedzy swiatem a Bogiem (1 Tm 2,3) i je-
dyng rzeczywistoscia Bozg a zarazem ostateczng dla swiata (Kol 1,15—
20). Jezus za zycia swojego Swiadom byl swoich prerogatyw eschatolo-
gicznych i niedwuznacznie podkreslil, ze jest jedynag instancja zbawcza,
jedynym autentycznym $wiadkiem Boga i jego wystancem, prawdziwym
Synem Bozym, ktéry przenika zycie Ojca tak, ze tylko On jest w stanie
objawi¢ nam Ojca (Mt 11,25—27). W Jezusie wiec objawienie Boga jako
Ojca zazebiata sie z autoobjawieniem, z objawieniem i deklaracjg swo-
jego synostwa Bozego. Ona znéw otrzymala pelng aprobate przez Boga,
ktory wskrzesil Jezusa z umarlych objawiajagc w tych dzielach zbaw-
czych kim jest dla Niego Jezus, mianowicie Synem, a kim jest dla nas
jako Syn Bozy: ,Panem i Mesjaszem” (Dz 3,36). Chrystus wywyzszony
wigc, prawdziwy Syn Bozy, obejmuje jako Kyrios cale nasze ludzkie
jestestwo a jako Mesjasz — Chrystus kontynuuje w nas, w Kosciele
swoim, przez Ducha Swietego proces raz dokonanego zbawienia.

W ten sposdb nasze ziemskie zycie nabiera cech transcendentnych,
cech zycia dzieci Bozych. A odwrotnie zZycie Syna Bozego, stalo sie tak-
ze zyciem ludzkim, aby transcendentny Bog mogl wkroczyé w naszg
rzeczywisto$¢ historyczng i ja uczyni¢ swojg rzeczywistoscig, Bozg. Fak-
tyczne czlowieczenstwo Jezusa nalezy jako rzeczywistos¢ zamierzona
przez Boga do odwiecznego Logosu. Syn Bozy tworzy lacznie ze swoim
czlowieczenstwem jedng rzeczywisto$¢, gdzie zazgbiaja si¢ w tajemniczy
ale takze w realny sposéb dwie plaszczyzny, boska i ludzka, co w teolo-
gii razywamy ,unig hypostatyczng” Na bazie tej jednosci nalezy wy-
jasni¢ znaczenie zbawcze Jezusa dla nas w ,,Jego proegzystencji’”’ Mozna
by ten proces zbawczy jeszcze inaczej okresli¢: jako droga Chrystusa
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in se, na ktérej staje sie Chrystusem pro nobis, nie przestawajgc byc
Chrystusem in se.

Dokonane raz na zawsze zbawienie przez Chrystusa pro mobis lgcznie
ze chwalebnym zmartwychwstaniem, takze ,,dla nas”, pojete jako escha-
tologiczne potwierdzenie drogi Syna Bozego dla nas i za nas, umozliwia
nam we wierze obra¢ naszg droge chrzescijanskg od ,,Chrystusa pro
nobis” do Chrystusa in se”” Ten Chrystus in se nie przestaje takze byé¢
Chrystusem pro nobis, wrecz odwrotnie. On to wlasnie wskazuje nam
droge do jedynej tresci zycia, jaka jest Bog. Ten Boég przeciez przyszedt
do nas w postaci czlowieka, by nas doprowadzi¢ do Boga.

I tu wylania sie fakt zbawczy, ktory w sposdb szczegdlny ma napetl-
ni¢ zycie zakonnika. Im bardziej intensywnie Chrystus stanié sie moim
zyciem w wierze, w nadziei i milosci, tym bardziej bedzie ,,Chrystusem
dla mnie”, aby moégt sie sta¢ ,,Chrystusem we mnie” a ja z calym moim
jestestwem moge ,,by¢ w Chrystusie” (esse in Christo).

Dzieki Chrystusowi takze Bog mieszka w nas (J 14,1—14) a to zna-
czy, ze Chrystus urzeczywistnia w naszym zyciu juz teraz wymiar nad-
przyrodzony. Boga bedgcego w nas trzeba jednak zawsze widzie¢ w Chry-
stusie i doSwiadczy¢ przez Chrystusa. Przez Chrystusa ,,in se” dochodzi
sie do Chrystusa ,,pro nobis”’. Chrystus w swojej proegzystencji, to Chry-
stus milosci, ktory umilowal nas i wydal samego siebie za nas (por. Ga
2,20). Chrystusa wiec mozna dopiero w pelni doswiadezy¢, i w Nim zyé¢,
jesli sie takze potrafi umieraé¢ jak Chrystus i tak milowa¢ jak On, a co
najmniej usilowa¢ kocha¢ za wszelka cene tak jak kochal Chrystus.
I znéw bylby tu pewien punkt zaczepny dla zycia zakonnego. Im inten-
sywniejsze obumieranie razem z Chrystusem, aby przez nie powsta¢ do
zycia Bozego nasycone miloscig Boga i blizniego, tym wieksza szansa
realizowania w swoim zyciu pelego zycia chrzescijanskiego. Je$li do
takiego powolany jest kazdy chrzescijanin, to tym bardziej zakonnik.
Kazdy chrzescijanin ma obowigzek nada¢ swemu Zyciu sens, tzn. pdjsé
za Chrystusem razem z Jego krzyzem az pod Jego krzyz. W ten sposéb
w Chrystusie ukochamy Boga i blizniego. O takim nakazie pisze wlasnie
Konstytucja o Kosciele (Lumen Gentium 40): ,,Jest sprawa oczywisty
dla kazdego, ze wszyscy wierzacy we wszystkich sytuacjach zyciowych
i w kazdym stanie powolani sg do pelni zycia chrzescijanskiego i do
doskonalej mitosci”

Poniewaz kazdy czlowiek jest osobg i sobg — i jednego z drugim
utozsamia¢ nie mozna, takze kazde zycie ludzkie jest inne, jakkolwiek
podobne. Stad to ogélne powolanie do doskonalosci w Chrystusie, w Jego
Ciele eklezjalnym nabiera takze osobistg forme i tresé¢. Te za§ sg w nie-
jakim stopniu uzaleznione od réznych danych zwigzanych z osobowoscia,
jej rozwojem 1i kierunkowosciag, od danych wplywajacych na takie
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uksztaltowanie osobowosci i jej cech, jak np. zréznicowania plciowe (ko-
bieta, mezczyzna), wieku (dziecko, czlowiek dojrzaly, starzec), uwarun-
kowania psychosomatyczne (chory, zdrowy, dziedziczenie obarczone na-
logami), uklady socjalne (bogaty, biedny, odpowiedni zawoéd) itp. Do tych
uwarunkowan nalezy takze zycie zakonne, jesli ktos do niego zostal po-
wotany i taki stan czy rodzaj zycia sobie obral. Z tego wyplywa pierw-
szy wniosek: zakonnik jest chrzescijaninem, ktéry ma obov/igzek dazy¢
do doskonalo$ci chrze$cijanskiej w swoim stanie. O nim powiada Lumen
Gentium, 43: ,, Tego rodzaju stan w relacji do Bozej i hierarchiczne]
struktury Kosciota nie jest stanem posrednim pomiedzy klerykami i lai-
kami. W obu grupach bowiem Bé6g powoluje wiernych chrzescijan, aby
w zyciu Koséciola z radosciag méc partycypowaé w szczegdlnym zadaniu,
kazdy na swoéj sposob, celem korzystania z jego poslannictwa zbawcze-
go”

Z tego wynika, ze stan zakonny nie jest zadnym stanem posrednim,
ani wyzszym, ani odosobnionym ani wyréznionym w Kosciele. Stad tez
nie mozna zakony traktowac¢ jako centrum zycia w Kosciele, ani jako
cel zycia Kosciota.

A wigc drugi i decydujgcy wniosek dla stanu zakonnego. Jest to stan,
w ktérym inaczej niz w innych stanach czy zawodach, dazy sie do pelni
zycia chrzescijanskiego.

Rodzi si¢ dalsze pytanie. Czy to inne, czy swoiste dgzenie jest okre-
slone, tzw. ,,Radami Ewangelicznymi’'?

2. RADY EWANGELICZNE

Moze najpierw warto wyjasni¢c pewne nieporozumienie. Za rady
ewangeliczne uwaza si¢ od dawien dawna postuszenstwo, ubdstwo i czys-
tos¢ lub bezzennos¢. Co to jest rada? W dzisiejszym znaczeniu tego po-
Jecia chodzi o pomoc osobie, ktéra zwraca sie do drugiego czlowieka
i pyta o pewng konkretng sprawe, czy to w trudnosci, czy w sytuaciji
rozpaczliwej, czy nawet w wypadku obojetnym. Oczywiscie nie objeto
tym wszystkich sytuacji, w ktérych kto$ radzi sie drugiego. Ten drugi
to na ogodl osoba, ktérej mozna zaufaé, i ktéra moze nam rzeczywiscie
stuzy¢ dobra radg a nawet udzieli¢ pewnej konkretnej pomocy. Prze-
niesmy te mysli na konkretng wymowe Ewangelii w sprawie postuszen-
stwa, ubostwa i czystosci.
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a. Postuszenstwo

Nasz polski termin postuszenstwo jest tlumaczeniem greckiego rze-
czownika hypakoe — okreslajgcego postawe sluchania (gr. akoe, od
akouo: ,stuchaé¢, potakiwac¢ glowa, powiadaé¢ tak” itp.). Gr. hypo zwraca
uwage na skuteczne stuchanie kogos, czyjegos glosu, opinii itp. Kto tak
stucha jest po prostu postuszny. Mozna slucha¢ i nie byé¢ poslusznym.
Grecki jezyk wyraza takg postawe przez czasownik parakoe (para —
zejs¢ na strone, odejs¢, odstgpi¢ itp.). Dlatego nieposluszenstwo moze
oznaczy¢ takze ,mie¢ wlasne zdanie” Synonimami pierwszej postawy
jest ,,peithomastai — da¢ sie przekona¢”, drugiej postawy ,,apeitheo —
sprzeciwi¢ sie, buntowac sie”.

Podalem tylko zasadnicze znaczenia. Czesto bowiem motywacja, czy
cel postuszenstwa odgrywa role i wtedy w konkretnym wypadku ter-
miny wspomniane mogg nabra¢ nowych akcentéow: ,,ufa¢ komus, nie
ufa¢; poddawac sie, oponowaé; da¢ sie pouczaé, nie da¢ sie pouczac”
(por. np. £k 1,17; Dz 5,29; 32; 26,19; 27,21, Rz 1,30; 2,8; 10,21; 11,30—32;
Ga 5,7; Ef 2,2; 5,6; Hbr 3,18; 4,6; Jk 3,3).

Rady ewangeliczne znajdujg sie w NT. Zacznijmy od Jezusa. Jak on
patrzy na ,,stluchanie” Jezus nigdy nie pojmowal posluszenstwa wzgle-
dem Ojca jako ,rady” Wystarczy tu wskaza¢ na zapowiedzi meki, ktore
cechuje twarde posluszenstwo w najwazniejszej, ale takze w najtrud-
niejsze] do wypelnienia sprawie. Zapowiedzi meki mozna obejmujac
wszystkie skrotowo ujgé w ten sposob: ,,Syn Czlowieczy musi (gr. dei)
wyda¢ siebie za nas (por. Mk 8,31 par.). Jest to posiuszenstwo dobrowol-
ne jak na to wskazuje modlitwa Jezusa na Ogrdojcu (Mk 14,36; Mt
26,39.42; Lk 22,42).

Kosciél popaschalny réwniez w zadnym tekscie postuszenstwo Jezu-
sa nie przyrownuje do ,rady’”. Wystarczy tu przytoczyé klasyczny tekst
z Flp 2,6—8 ze znamiennym zdaniem ,stawszy si¢ postusznym az do
Smierci”’

Jezus przenosi swoje postuszenstwo wzgledem Ojca na nas. Mozna
postuzy¢ sie wieloma przykladami. Ogranicze sie tylko do najistotniej-
szych.

Asceza wzoruje sie na nasladowaniu Jezusa Chrystusa. Nie bez przy-
czyny powstala znana ksigzeczka Tomasza a Kempis noszgca ten sam
tytul. Jezus powoluje do pojscia za Nim ucznidw — z nich wylania
Dwunastu. Jak przedstawiajg sie teksty modwigce o wolaniu Jezusa:
,»Gdy przechodzil wzdluz Jeziora Galilejskiego, zobaczyl Szymona i An-
drzeja, brata Szymona, zarzucajgcych sieci w jeziorze, byli bowiem ry-
bakami. Jezus rzek! do nich: Po6jdzcie za mng! Uczynie was rybakami
ludzi. Oni natychmiast zostawili swoje sieci i poszli za Nim” (Mk 1,16—

19+
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18). Inne teksty powolaniowe sa podobne do przedstawionego. Powola-
nie do pojscia za Jezusem to podstawowa sprawa dla kazdego. Jezus
wola, powoluje i domaga sie wprost postuchu, to co dzisiaj nazywamy
postuszenstwem.

Radykalizm Jezusowego wotania stanowi istote jego postannictwa.
Kazanie na Gérze jak najbardziej potwierdza powyzszg mysl.

Zwrotmy jednak uwage na fragment méwigcy o prawdz.wych krew-
nych Jezusa zanotowany przez wszystkich synoptykéw. Marek konczy
te relacje znamiennym zdaniem stanowigcym kwintesencje na pytanie
kto jest matkg, bratem, czy siostrg Jezusa: , Kto bowiem pelni wole
Bozg, ten mi jest bratem, siostrg i matka” (Mk 3,35). Pelnienie woli Bo-
zej nie jest radg. W tekscie Mk 3,35 warto moze zauwazyé¢, ze matka
jest na samym koncu. NT przeswiadczony jest o tym, Ze Ona stoi na
samym poczgtku wszystkich tych, ktérzy dali posluch Bogu i Jegn slo-
wom. Ona to jest wzorem posluszenstwa. Ale i do niej Bog nie zwraca
si¢ z rady: Rozwaz to sobie Maryjo. Mozesz nie przyjagc oferty Bozej.
Przeciez nikt cie do tego nie zmusza. A przeciez Matke NajSwietsza
czcimy jako ,najpostuszniejszg” obok i oprocz Syna Bozego za jej dosko-
naly akt postuszenstwa plyngey z wiary: ,,Oto ja stuzebnica Panska,
niech mu sie¢ stanie wedlug slowa twego” (Lk 1,38). Naprawde bylibySmy
sprzeczni z teologiag posluszenstwa Biblii w ogole, gdybysmy mowili
o ,,radzie”,

Jak wiec wkradle sie w swiadomos¢ ascezy chrzescijanskiej, ze po-
stuszenstwo jest ,radg ewangeliczng”’, skoro nie ma ku temu podstaw.
Postuszenstwo wyplywa dla wszystkich chrzescijan z oferty Bozej skon-
kretyzowanej w Ewangelii Jezusa w wolaniu o péjsciu za Nim. Mozna
oczywiscie powiedzie¢ nie, wypas¢ zupelnie z drogi pédjscia za Jezusem
jak Piotr, ktéry po wyznaniu mesjanskosci Jezusa pod Cezareg Filipowa
checial Go odwie$¢ od peilnienia woli Bozej az do konca. Wiadomo jak
brzmiala nagana udzielona Piotrowi. Na og6t tlumaczymy jak Biblia
Tysigclecia: ,,Zejdz mi z oczu, szatanie...” (Mk 8,33). Tekst grecki brzmi:
hypage opiso mou, satana...””; zwrot ,,0piso mou” spotykamy przy sce-
nach powolaniowych, kiedy Jezus wola: ,P6jdzcie za mng” — deute
opiso mou” (Mk 1,17). Zestawiajagc te dwa teksty nalezy stwierdzi¢:
Péjscie za Jezusem, znaczy pelnienie woli Bozej za Mistrzem az do krzy-
za wlgcznie. Kto przeszkadza w pelnieniu woli Bozej i sam jej nie pelni,
nie moze by¢ bratem, siostrg ani matkg Jezusa, nie moze by¢ chrzesci-
janinem. Postuszenstwo nie jest wiec ,,radg ewangeliczng” lecz twardym
imperatywem Jezusowym wzgledem kazdego chrze$cijanina.
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b. Ubdstwo

Jak sie przedstawia ,rada ubdstwa” Na ogdél mistrzowie zycia du-
chowego powolujg sie w tej kwestii na Mt 19,21n: ,,Jesli chcesz by¢ do-
skonaly, idz sprzedaj, co posiadasz i rozdaj ubogim, a bedziesz mial
skarb w niebie. Potem przyjdz i chodZ za mng’’ Zapomina sie przy tej
sposobno$ci o tym, ze tekst jest redakcyjny w stosunku do oryginalu
zanotowanego w Mk 10,21: ,Jednego ci tylko brakuje. Idz, sprzedaj
wszystko, co posiadasz i rozdaj to ubogim, a bedziesz miat skarb w nie-
bie! Pézniej przyjdz i p6jdz za mnag” W relacji Marka stowa Jezusa sq
rozkazem dla tego wlasnie czlowieka, ktory pyta o osigeniecie ,,zycia
wiecznego” (Mk 10,17), a wiec o zbawienie a nie o jakis dodatek obok,
czy oprécz zbawienia. Ale czy wobec tego z Mt 19,21n nie mozna uzyskac
argumentu dla tezy o ,radzie ubéstwa” Raczej nie, gdyz dazenie do
doskonalo$ci wedlug Mateusza jest obowiazkiem kazdego ucznia Chry-
stusa, kazdego chrzescijanina: ,,Badzcie wiec wy doskonali, jak doskona-
ly jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5,48). Nie patrzmy juz na to, jaki
podklad mys$lowy stuzyl Mateuszowi do wyboru terminu teleios — do-
skonaly — Biblia bowiem précz Mt méwi o dzietach Bozych, sg dosko-
nate (Pwt 32,4; 2 Sm 22,31; Ps 19,8: Rz 12,2: Jk 1,17.25: 1 J 4.12), ale
nigdy o Bogu. Czy Mt nie zhellenizowal przypadkiem pojecia ,,miltosier-
dzia”? Wystepuje ono bowiem w tym samym kontekscie u Lukasza (Ek
6,36). Lub tez, czy nie mamy tu do czynienia z antropomorfizmem sko-
piowanym z przykazania starotestamentalnego: ,,Badicie $wieci, ponie-
waz Ja jestem Swiety” (Kpl 19,2; 1 P 1,15n)?

W kazidym razie z Mt 5,48 réwniez nie mozna wyczytaé¢ argumentu
dla ,rady ubédstwa” Tekst trzeba odczytaé w atmosferze radykalizmu
Kazania na Goérze. Bogactwo latwo moze sie sta¢ powodem zaniechania
spraw Bozych, przywigzania sie do ddébr tegso Swiata i przedkladania
,2mamony’’ ponad Boga. Wida¢, ze .,bogaty mlodzieniec” byl juz tak przy-
wigzany do swoich débr, ze przedkladal je ponad pédjscie za Jezusem.
Jesli kto§ jest wolany przez Jezusa do pdjécia za Nim a z tym pébisciem
laczy sie ubéstwo, wtedy nie chodzi tu o rade, tylko o imperatyw po-
wolaniowy.

c. Czysto$é

Skoro méwimy o ,,radach ewangelicznych” nie jestesmy zobowigzani
analizowa¢ tekstéow Pawlowych w tym wzgledzie. Na temat bezzennosci
expressis verbis mowi tylko Mt 19,11: ,,...sa bezzenni, ktorzy nie wstapili
w zwigzki malzenskie dla krélestwa niebieskiego, kto moze poja¢, niech
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pojmuje” Jezus w tym wypadku ani nie nakazuje ani nie radzi obrania
stanu bezzenno$ci. Bezzenstwo dla krolestwa Bozego jest inng formg zy-
cia niz malzenstwo, w ktéorym takze trzeba kocha¢ Boga ponad wszystko.
,,Poja¢” te sprawe mozna tylko dzigki lasce Bozej (,,jedynie ci, ktéorym
dano”). Jesli kto§ otrzymat taki dar zrozumienia ,,spraw Bozych” — ina-
czej, jesli Bog powoluje go do takiej formy zycia a nie innej, to wtedy
nie chodzi o rade, tylko o powolanie, r6wnajgce si¢ rozkazowi. Mozna tu
dla poréwnania przytoczy¢ slowa Jahwe wypowiedziane do proroka Je-
remiasza: ,,Nie wezmiesz sobie zony i nie bedziesz mial na tym miejscu
ani synéw ani cérek’” (Jr 16,2). A formula ,nie bedziesz” itp. wprowadza
»przykazania Boze’” i jest podstawa, tzw. prawa apodyktycznego, gdzie
nie chodzi o ,rady” tylko o ,rozkazy” w wieckszoSci wypadkéw abso-
lutne.

Wobec powyzszego warto by moze skorygowa¢ nomenklature i mo-
wi¢ o Slubach postuszenstwa, ubdstwa i bezzennosci jesli chodzi o za-
konnikéw. Sg one dokumentacja najsilniejszego dgzenia do zycia za wzo-
rem Chrystusa, ktorego cechowalo swictos¢ i doskonalose, plyngeych
szczegOlnie z zupelnego posluszenstwa wzgledem Ojca, zupelnego ubost-
wa, aby swoje ubostwo dac wszystkim i bezzenstwa, by sluzbie Bozej
mogl sie oddac¢ bez reszty az do smierci krzyzowej wlgcznie, do Smierci
za nas. Wtedy sluby zakonne nie jako rady, lecz jako powolanie otrzy-
majg pelny wymiar. Na ogo! ogranicza sie je do wymiaru wertykalnego.
Wida¢, ze Jezus stal sie posluszny, ubogi i bezzenny dla nas. Sluby za-
konne przez to otrzymuja wyrazne znamie proegzystencji, jesli majg sig
miesci¢c w ramach nasladowania Chrystusa. W tej ,,proegzystencji” $lu-
béw przez ,,Chrystusa pro nobis” zakonnik powinien zdgza¢ do ,,Chry-
stusa in se”, aby Bog stal si¢ w koncu i dla niego jak i dla Chrystusa
wszystkim we wszystkim.

3. ZYCIE ZAKONNE JAKO , KONIECZNOSC” I JAKO , MOZLIWOSC”

Z powyizszych rozwazan jakby wynikalo, ze Bdg niby ,,zmusza” do
obrania zycia zakonnego. Tak i nie! Moze lepiej powiedzmy, ze Bog
stwarza kazdemu swoistg sytuacje zbawczg, bedgca réwnoczesnie laska
dla nas wedlug przekonan sw. Pawla, ze Bdg nas juz wtedy umilowal,
nim zaczelisSmy istnie¢. Je$li dla pewnych ludzi tg swoistg sytuacjg zbaw-
czg jest zycie zakonne, w ktéorym jedynie moge pojs¢ za Chrystusem,
wydaje sig, iz wtedy trzeba szuka¢ droge nasladowania Jezusa w zyciu
zakonnym. OczywisScie pomijam tu caly szereg wskazowek teoretycz-
nych i praktycznych dotyczgcych faklycznosci powolania, jego pielggno-
wania i realizacji. Chodzi o istote zycia zakonnego. A ta jest pdjscie za
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Chrystusem w takiej to wtasnie formie. Przez ,,sytuacje zbawczg” rozu-
miem nie tylko forme mozliwo$ci zbawienia. Takie myslenie nie odpo-
wiadaloby mys$leniu Chrystusa. Sytuacja zbawcza to ta mozliwo$¢ dana
mi przez Boga, w ktorej jak najpelniej juz tutaj na ziemi moge umilo-
wac Boga i ludzi.

Skoro najwiekszg milo$¢ zbawcza Jezus ukazal w swojej walce ze
zlem lgcznie ze $miercig, mozna wlgczy¢ sie do tej Jezusowej walki
w rozny sposob. Jesli dla mnie ta mozliwos¢ walki ze zlem w $wiecie
ma sie sta¢ realnoscig w zyciu zakonnym, wydaje sie, Zze powinienem
wlasnie tam przez usilng milo§¢ Boga i czlowieka zwalcza¢ zlo. Takie
ustosunkowanie si¢ do swiata moze roéwnac sie ucieczce od niego, by mu
stuzy¢ ale w sposob zbawczy. Z chwilg kiedy stawia sie $wiat obok Boga
a nawet nad Fogiem, trzeba podjg¢ niezwloczng decyzje, ktéora ,ten
swiat” ustawi w nalezytej relacji do Boga. Jesli te radykalng zamiang
wartosci, ktéra nazywa sie wlasciwie ,nawrdceniem’” mozg podjgé tylko
w zyciu zakonnym, wydaje sig, Zze nie mam wyboru jak tylko stuzyé Bo-
gu i ludziom ,,za murami klasztornymi” Nic wiec dziwnego, ze ,,uciecz-
ka przed Swiatem” celem znalezienia Boga jako jedynej i absolutnej
wartosci nalezala od samego poczatku do jednego z istotnych elementéow
zycia zakonnego.

»Nawrocenie” jest tedy pierwszym krokiem na drodze do zycia za-
konnego. Jest punktem zwrolnym podyktowanym powolaniem do calko-
witego pojscia za Jezusem, do obrania Jego drogi stuzenia Bogu i swiatu.

4. ZAKONY ONGIS I DZIS

Poczatki zycia zakonnego zwigzane sg z idealem szukania i znalezie-
nia Boga daleko od (grzesznego) swiata. Mnich (gr. monos, monachos)
juz etymologicznie wskazuje na czlowieka, ktéry zyje sam, w samotnosci,
w separacji. Biblia zyje rozwojem i poglebicniem mysli objawionej. Jak-
kolwiek Biblia jakby zawiera caloksztalt objawienia, nie znaczy to, ze-
bysmy nie rozpatrywali jej wcigz na nowo, poglebiali i przystosowali
do konkretnych potrzeb Kosciola a wiec i do zycia zakonnego. Roznie
wiec odczytywano wezwania Jezusa do Swietosci w Kosciele, réznie
1 w zyciu zakonnym. Nie mozemy wiec z naszej aktualnej rzeczywistosci
ocenia¢ to co bylo i jak ksztaltowano zycie zakonne od poczatku po dzis
dzien, lecz powinnismy sie wczu¢ w myslenie tych, ktorzy lub to w kon-
templacji w zupelnym oderwaniu od $wiata stuzyli Bozu, lub to w aktu-
alnym zyciu, w sluzbie blizniego, na misjach, w szpitalach itp. Wszyst-
kim modelom zycia zakonnego stuzyl jako podstawa model biblijny —
model zaparcia, wynikajacy z radykalnie pojetego nasladowania Chry-
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stusa. Biblijne obumieranie (tzw. ontogeneza) stoi u podstaw kazdego
idealu zakonnego i kazdej formy zycia zakonnego. Obumieranie nie jest
jednak li tylko procesem odwrotu od zlego, lecz procesem jak najbar-
dziej pozytywnym. Umiera sie, by zy¢ dla Boga, dla Chrystusa, dla
blizniego.

Stad tez formy zycia zakonnego nie pojete dla dzisiejszego czlowieka
wypltywaly jednak z idei wspoélnej — a ta bowiem brzmi: ,,z2y¢ catkowicie
dla Boga”. A poniewaz nie ma zycia dla Boga bez Chrystusa, zawsze
w jakis sposéb nawet forma skrajnego zaparcia sie i abnegacji, byla
zyciem dla ludzkosci. Przeszlo$¢ zresztg powinna stuzy¢ jako lekcja. Po-
winniSmy w przyszlosci skorzysta¢ z tych przykladéw i modeli, ktére
1 dzisiaj mogg by¢ bardzo przydatne dla modeli i form zakonéw po
II Soborze Watykanskim.

W wizji pierwszych mnichéw s$wiat moze przedstawial sie zbyt ne-
gatywnie. Powstaje jednak pytanie, czy to co sie dzisiaj dzieje w Swie-
cie, wsSrod narodow i panstw, zacheca do oceny pozytywnej? Niemniej
i ten obecny $wiat jest miejscem czlowieka. Im wiecej swiat bedzie na-
sycony idealami, dobrem, Bogiem, tym bardziej wroci do swojego prze-
znaczenia z woli Stworcy. Stad to dzisiaj zycie zakonne, obojetnie jaki
realizowaloby sie model, potrzebne jest $wiatu. Zakony sg potrzebne
swiatu, gdyz w nich odbywa sie obumieranie dla tego swiata, by sie stal
Bozyn.

5. CHRYSTOCENTRYZM W DUCHOWOSCI ZYCIA ZAKONNEGO

Z powyzszych dociekan wynika, ze szukanie Boga w Chrystusie i po-
przez Chrystusa w sposob jak najbardziej intensywny i wylagczny uwa-
za¢ nalezy za istotng sprawe w duchowosci zycia zakonnego. Z drugiej
strony wiadomo, ze to szukanie Boga, lub po prostu Chrystusa odbywa
sie w tym Swiecie. Upodobnienie sie do Chrystusa w Zyciu tu na ziemi
polega wiec w pierwszym rzedzie na tym, by nie tylko wypowiedzie¢
walke wszelkiemu zlu w sobie i w $wiecie, lecz jg stoczy¢ i to skutecz-
nie. Jesli zas szczytowym momentem zbawczym w zyciu Chrystusa byly
wydarzenia paschalne, $mier¢ i zmartwychwstanie, szczytowym wyda-
rzeniem w zyciu zakonnym powinno by¢ stale obumieranie, ,,zgubienie”
swojego zycia, aby je wcigz na nowo znalez¢ i usadowi¢ w Chrystusie.
W ten sposéb razem ze Zbawicielem $wiata ten, ktory umiera dla niego,
aby w sobie usung¢ zlo i w otaczajagcym go $wiecie, wlacza sie jak naj-
bardziej aktywnie w najwazniejsze i wlasciwie jedyne zadanie Zbawi-
ciela, odkupienia $wiata, uswigcenia go i doprowadzenie do Boga. Zba-
wiajgc siebie i Swiat uswiecamy go. Uswigcenie wynika bowiem z pro-
cesu zbawczego i jest jego celem. W tym procesie uswiecenia, w proce-
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sie uduchowienia wspiera nas Duch Swiety jako pierwszy Dar Boga
i Cnrystusa, zmartwychwstalego dla Kosciola i tych, ktérzy w nim kon-
tynuuja dzielo zbawcze Chrystusa. Jesli tego procesu uswiecenia wspar-
tego Duchem Swietym nie mozna w calej pelni i rozcigglosci urzeczy-
wistni¢ jak tylko w zyciu zakonnym, wtedy wylgcznie tam trzeba szu-
ka¢ Chrystusa, sta¢ sie podobnym do Niego, stac¢ sie Jego obrazem (1 Kor
15,49; 2 Kor 3,18—3,4; Kol 3,10).

Z tego plynie moze bardzo skrajny wniosek. Oczywiscie nasze zba-
wienie zalezne jest od mitosierdzia Bozego. Czy jednak w powolaniu do
wylgcznego szukania Chrystusa w tym Swiecie nie objawia sie niezwy-
kla milos¢ Boga wzgledem powotanych. Jesli Bog od Matki Najswietszej
powolujac ja na Matke swojego Syna celem zbawienia $wiata domagal
si¢ postuchu, owszem postuszenstwa we wierze, czy Maryje nie ukochal
w sposob dla nas nie pojety? A Jezus Chrystus, postuszny we wszystkim
Ojcu, byl przeciez ,,Synem umilowanym” (por. Mk 1,11 par.). Powotlanie
do miltosci Boga w Swiecie w Chrystusie plynie rowniez z miltosci Bozej
i jest ofertg. Kto taka oferte odrzuci? Ona dla konkretnego czlowieka
wspartego laskg powolania staje sie wprost rozkazem. Ten imperatyw
powolaniowy realizuje sie w zyciu zakonnym w sposéb wiagzacy przez,
tzw. Sluby zakonne. Skoro pdéjscie za Chrystusem, realizuje sie ,,w byciu
razem z Nim” (Mk 3,14), lub wedlug sw. Pawla ,bycia w Nim” jest
sprawg zyciowg, jakkolwiek procesem dojrzewania, wiec ciaglym proce-
sem, $luby zakonne, rozumiane jak uroczyste przyrzeczenia sg jak naj-
bardziej na miejscu i beda wecigz aktualne.

6. SLUBY ZAKONNE I KOSCIOL

Patrzac na Biblie moznaby s$luby przyrowna¢ najpierw do przymie-
rza zawartego z ludzmi, ktore mialo moc obowigzujaca obie strony. Pro-
pozycja wychodzi od Boga. Z chwilg zawarcia przymierza trzeba jednak
dochowaé tego co sie przyrzeklo. To przyrzeczenie obwarowane zostalo
na Synaju Dekalogiem. Przykazania sg gwarancjg przymierza i wienczg
je sluby wyplywajace z przyrzeczenia calkowitego pdéjscia za Chrystu-
sem. Stanowia wiec kosciec zycia zakonnego. Zwolennicy , Rad ewange-
licznych” powotuja sie chetnie na sformulowanie: ,,Jesli chcesz...” Za-
pomina sie przy tym, ze nalezy je interpretowac tak jak wyjasnia sig
nakazy i zakazy objete, tzw. prawem kazuistycznym ST.

Sformulowanie takie jak: ,,jesli chcesz wej$¢ do krolestwa Bozego,
zachowaj przykazania” nie jest wiec rada, ale postawieniem warunku.
Inaczej, warunkiem koniecznym zbawienia jest zachowanie przykazan.

W sprawie ubostwa w sformulowaniu Mt 19,21n interpretacja po-
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winna wigc po6js¢ w nastepujagcym kierunku: ubostwo dla konkretnego
czlowieka z ktérym Jezus rozmawia jest koniecznosciag na jego drodze
do Boga a nie rads.

Wydaje si¢ jednak stuszng sprawag sluby zakonne jak przyrzeczenia
Bogu lgczy¢ z Kazaniem na Gorze jako prefiguratywnie w nim sygnali-
zowane a nawet lgczy¢ z Modlitwg Pansky.

Aby mogla sie spelni¢ wola Boza, konieczne jest posluszenstwo ze
strony czlowieka. Prosba wiec o nadejscie i realizacje tej rzeczywistosci
Bozej, ktorg jest Jego krolestwo, jest prosba o realizacje najwyzszej
wartosci w Zyciu zakonnika, co stanowi podstawe kazdego $lubu zakon-
nego.

Prosba o chleb na co dzien — a juz nie na jutro, odpowiada pier-
wotnym idealom ubdstwa, idealom Jezusa i tym, ktérzy poszli za Nim.
Ufnosc trzeba poklada¢ w Ojcu, ktory karmi ptaki niebieskie i przy-
odziewa lilie polne w najwspanialsze szaty (Mt 6,25—29). Sprawy ziem-
skie, podrzedne schodzg na drugi plan: ,,Przeciez Ojciec wasz niebieski
wie, ze tego wszystkiego potrzebujecie...” (Mt 6,32). Ci ktorzy poszli za
Jezusem zyli wylgcznie dla krolestwa Bozego. Szli za Nim bez trzosu,
bez laski, Bég byl dla nich wszystkim.

Sluby zakonne od postuchu przez ubéstwo do bezzennosci nie sg wiec
czym$ zewnetrznym, formg decydujacg o zyciu zakonnym, ale one wy-
plywajg z nauki i przykladu Jezusa, z Jego proegzystencji. Wigza sie jak
najScislej z Ewangelig i stanowig osrodek pelnego ,,nasladowania” Chry-
stusa dla tego, ktéry nie moze gdzie indziej tak po6jsé za Jezusem jak
wlasnie w Zyciu zakonnym. Najpierw wiec zakonnik jako taki powinien
zy¢ dla Chrystusa, aby sie takze sta¢ zakonnikiem dla innych, jak i Chry-
stus ,,in se” jest Chrystusem ,,pro nobis”

Juz inng sprawg jest odpowiednie ukierunkowanie Zycia zakonnego,
nadanie mu pewnych form i ram. Nie zabraklo na przestrzeni historii
zakondw prob odnowy zycia zakonnego przy rownoczesnych usilowa-
niach dostosowania go do aktualnych potrzeb Kosciola i swiata. Nasze
rozwazania nie odbiegajg od najnowszych tego rodzaju przemyslen, za-
wartych w Dekrecie o odnowie zycia zakonnego, nie odbiegajg réwniez
od zasadniczych mys$li, ktére obecny Papiez Jan Pawel 11 wyrazil w prze-
licznych przemoéwieniach, listach apostolskich i instrukcjach do i dla
zakondw, czy rdéznego rodzaju zgromadzen o profilu zakonnym. Chocby
z tych dokumentéw wynika, ze zakony jak najbardziej sg zwiazane z 2y-
ciem Kosciola. Nie bez powodu tedy Dekret o odnowie zycia zakonnego
zaczyna sie od powolania sie na Konstytucje dogmatyczng o Kosciele.
Dekret przez to podkre$la — a czyni to wyraznie w drugim akapicie
punktu wstepnego, ze zakony, od zarania, od form pustelniczego zycia
poczagwszy nie s3 ,,inicjatywag prywatng”
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Tym bardziej zycie wspolne w zakonie nie moze by¢ inicjatywg pry-
watng. Trzeba jednak doda¢, ze wlasnej osobowosci nie mozna ,utopi¢”
W zyciu wspolnym.

Nawet w ST przy niezwyklym poczuciu znaczenia zbiorowego nigdy
nie przestaje istnie¢ osoba. Warto tu wskaza¢ na dialog Jahwe z proro-
kiem Jeremiaszem w opisie jego powotania (Jr 1,4—10). Stagd tez wazne
jest spostrzezenie, Ze Zycie wspdlne jako forma powinna budowac sie na
strukturze wewnetrznej. A o tej decyduje laska powolania i jej kon-
sekwentna realizacja dotyczaca kazdego z osobna. Nie bez powodu sw.
Pawel w swojej bogatej wizji Kosciota powszechnego i Kosciotéw lokal-
nych moéowi o zadaniu i funkcji kazdego z osobna, méwi o poszczegol-
nych charyzmatach, widzgc je rownoczesnie scalone w jednym wielkim
organizmie, w Ciele eklezjalnym Chrystusa, gdzie jeden Duch rozdaje
hojnie przeliczne dary. Wolanie Chrystusa do kazdego z osobna jest wte-
dy réwnoczes$nie wolaniem do wspoélnoty.

Przeciez do elementéw eklezjotworczych zaliczamy wotanie Jezusa
uczniéw, wylonienie z nich grupy Dwunastu i ,,uczynienia — epoiesen”
ich Dwunastu, mimo poprzednich indywidualnych powolan (Mk 1,16—
20).

Zakonnik powolany do zycia wspolnego powinien mie¢ te Swiado-
mos¢, ze swoje osobiste powolanie bedzie realizowal we wspoélnocie. Wzo-
rem realizacji powinien by¢ sam Chrystus we wszystkim czym byl dla
swojej pierwsze] wspolnoty i czym byli uczniowie i apostolowie razem
z Nim. W zakonach zyje sie wiec proeklezjalnie, tj. dla Kosciola i zyje
sie w samym Kosciele: ,,Zakonnicy powinni bacznie zwraca¢ na to uwa-
ge, ze przez nich Kosciol faktycznie powinien by¢ ukazany dzis i jutro
coraz bardziej wierzagcym a Chrystus niewierzacym’” (Lumen Gentium
46).

Sluby zakonne, stanowiace istote zycia zakonnego stojg wice w stuz-
bie nie tylko zakonnika, zakonu, ale réwniez Kosciola powszechnego
a nawet majag wymiar misyjny. Swiat powinien sie dowiedzie¢ o za-
konach.

L.acznosc zakonow z Kosciolem i ze swiatem zasadza sie na celowosci
Kosciola. W nim realizuje sie teraz krolestwo Roze, czyli zbawienie.
Stad to $luby zakonne ze swej istoty sg ukierunkowane zbawczo. Sluby
wprawdzie sg cechg istotng zakonnikéw i tym roéznig zakony od innych
katolikéw. Zazebiajq sie jednak z misjg zbawczg Kosciola i wszystkich
jego czlonkow. Sluby nie powinny wiec z ich racji wspélnego celu Ko-
Sciola by¢ celem samym w sobie, lecz ich istota polega na pelmej reali-
zacji zycia w Chrystusie, w Kosciele, dla Kosciota i dla Swiata.
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7. SLUBY ZAKONNE I SWIAT

Mimo, Ze Chrystus powinien sta¢ si¢ jedyng wartoscig w zyciu za-
konnym, trzeba jednak na co dzien liczy¢ sie z rzeczywistoscig otaczaja-
cg i klasztory i ich mieszkancow. Ta rzeczywistose, ktérg ogolnie mozna
nazwac¢ ,Swiat” pochodzi od Boga i zostala przekazana czlowiekowi.
W tym Swiecie czlowiek ma jakby stwoérczy udzial, czerpie z pelni stwor-
czej mocy Bozej. Mozna by nawet powiedzie¢, ze Bdg pozwala czlowie-
kowi bra¢ udzial w Bozej egzystencji, owszem jako stworzenie, ale takze
jako obraz i podobienstwo Boga. Czlowiek nie powinien tych znamion
Bozych w Nim zatraci¢, lecz wzbogaci¢ w sobie i w innych, aby w ten
sposob bra¢ udzial w uswieceniu i udoskonaleniu $wiata. Powinien go
skierowaé¢ ku Bogu, jak to czynit Jezus Chrystus glownie przez to, ze
przyszedt na ten Swiat i odkupil! go na krzyzu. Dzielo zbawcze Jezusa
bylo radykalnie skierowane ku ,,nowemu stworzeniu”

Swiat istnieje dla czlowieka i czlowiek ma prawo i obowigzek nada¢
sens swojemu zyciu tu na $wiecie. To roéwniez znaczy, ze powinien ko-
rzysta¢ z dobr tego Swiata, celem wzbogacenia swego czlowieczenstwa.
Wilasciwie kazdy czlowiek jest odpowiedzialny za udoskonalenie Swiata.
Gdy jeden na drugiego bedzie przerzucal odpowiedzialno§¢ za losy $wia-
ta, nie bedzie lepiej na $wiecie lecz gorzej.

Z chwilg kiedy na ten swiat przyszed!l sam Syn Bozy, On napelniajac
wszystko pelnig Bozg (Kol 1,19) wspiera czlowieka w prawdziwym zna-
lezieniu siebie w swiecie. W ten sposob czlowiek lgcznie z rzeczywistoscia
Swiata przyjety zostaje w rzeczywistos¢ Boga. Skoro Chrystus jest naj-
wigkszym darem Bozym dla swiata, owocem najwieksze] milosci Bozej,
Chrystus silg rzeczy jest najwiekszym dobrem tego $wiata, jego celem
i jego srodkiem. Chrystus jest tedy takze najwiekszym dobrem czlowie-
ka. Kto nie przyjmuje Chrystusa, neguje Go, nie moze faktycznie brac
udzialu w urzeczywistnianiu sie swiata. Taki czlowiek zyje tylko w Swie-
cie i pozbawia siebie najwiekszej wartosci, jaka dla swiata i w Swiecie
stanowi Jezus Chrystus. Kto natomiast zauwaza te rzeczywistos¢ Boza
w Swiecie jaka jest Chrystus, ustawi takze w odpowiedniej relacji do
Chrystusa wszelkie dobra czy sprawy tego $wiata, ustawi je pod katem
dziela zbawczego Chrystusa, pod katem Chrystusa ,,pro nobis” Im wie-
cej czlowiek zbliza si¢ do Chrystusa w tym $wiecie, tym bardziej wla-
cza si¢ w Jego dzielo zbawcze. Taki czlowiek stawia Boga ponad dobra
tego swiata, albo lepiej bedzie umial widzie¢ proporcje i relacje doébr
tego Swiata do Boga. Taka postawa uniknie tego co nazywamy ,Swia-
towoscig”, gdyz dobra tego $wiata nie nabiorg dla niego cech ujemnych.
Bedzie na tyle z nich korzystal na ile to jest puctrzebne, by zy¢ wylacz-
nie dla Boga. Wydaje sie, ze tu tkwi tajemnica , wyrzeczenia” sie débr
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tego Swiata tych wszystkich, ktérzy w zyciu zakonnym pragng znalezc¢
tylko Boga. A sluby zakonne jako uroczysta przysiega dana Bogu, jako
rodzaj konsekracji swojego czlowieczenstwa na stluibe Bogu, pomagaja
mu w tym celu, mianowicie w $wiecie znalez¢ Boga. W tym wyrzeczeniu
si¢, w tym obumieraniu, $luby zakonne, postuszenstwo, bezzenstwo i do-
browolne ubdstwo sa jak najbardziej zakotwiczone. Kto swoje prawo
samodecyzji kladzie w rece Boga, wsluchuje sic w to co Bdég do niego
mowi, aby moégt spelni¢ Jego wole. Kto dobrowolnie rezygnuje z mat-
zenstwa z powodu ,krolestwa Bozego” nie omija wla$ciwie partnera
czlowieka ani nim nie gardzi, ale si¢ nim nie wiaze, by mog! tylko i wy-
lgcznie stuzy¢ Bogu. Kto rezygnuje z dobr tego $wiata, aby w ten spo-
sob w tym Swiecie Go znalezé z innymi zamanifestowaé, ten staje sie
ubogi.

8. ZYCIE ZAKONNE JAKO ZNAK DLA SWIATA

Rezygnacja, z ktorej wyrasta konsekracja w zyciu zakonnym pod-
kresla rownoczesnie relatywnos$¢ i przemijalno$¢ rzeczy i spraw doczes-
nych (por. 1 Kor 7,29—31). One wprawdzie dalej istniejg, ale nie majg
wplywu na formacje duchowg osobowosci. Nie na nich opiera si¢ zycie
zakonne w swojej wewnetrznej strukturze, lecz na Bogu. W ten sposéb
stan zakonny zwraca Swiatu nie tylko uwage na wecielenie religijnego
wymiaru w zycie ludzkie, lecz sam stara sie przykladowo te rzeczywis-
tos¢ Bozg w Swiecie realizowa¢ w swoim zyciu. Znaczy to réwnoczesnie,
ze istnieje mozliwosc i faktycznos¢ takiej realizacji. Kto nie potrafi tej
rzeczywistosci Bozej, ktora w koncu jest Chrystus realizowaé¢ zyjac
w Swiecie, wydaje sie, ze jest do tego powolany, aby jg realizowa¢ w za-
konie. Wtedy zycie zakonne staje sie jakby konieczno$cig i celem pel-
nego pojscia za Chrystusem. Powolanie do zycia zakonnego jest wtedy
radykalnym wolaniem ,,p6jdz za mng” i czasem tak glosnym, ze nie
mozna mu sie¢ oprze¢, czasem tak cichym, ze nie mozna go uslysze¢.

Dzisiejszy $wiat nie sprzyja ideologii Zycia zakonnego. Proces ateiza-
cji i laicyzacji jest wielki i dokonuje sie wszechstronnie, iz latwo prze-
sigkngé chociazby tylko niektdorymi ideami modnymi dla tego rodzaju
procesu. Ze sg to ideologie zwodnicze pokazujg owoce: desperacja, brak
celu w zyciu, nie widzi sie sensu zycia, sobkostwo, materializm pragma-
tyczny, che¢ wyzycia sie kosztem innych, zludze obiecanki w systemach
o podlozu marksistowskim, bezrobocie w systemach kapitalistycznych,
mimo réwnouprawnienia, rasizm, mimo wolnosci religijnej przesladowa-
nia, wojny, terror, mafia, brutalnos¢, korupcja itp. Nie chodzi tu o wy-
liczenie kompletow, o takie nie trudno. Jedno jest pewne, bez Chrystu-
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sa trudno zy¢ dla drugiego, dla swiata, gdyz to wymaga samozaparcia
1 wyrzeczenia.

Z tych to racji zycie zakonne a zwtlaszcza takie, w ktéorym realizuje
sie pojscie za Chrystusem w calym swym radykalizmie, zyskuje na zna-
czeniu w sensie znaku i misji dla $wiata, tak bardzo zdgzajgcego do
oderwania sie od Boga. Zakony przypominajg o jedynym szczesciu, o je-
dynej wartosci, o zasadniczym celu ludzkosci. Wartosci tego swiata win-
ny stuzy¢ jedynej wartosci — Bogu!

Skoro zakony majg z polecenia Kosciola i z pojmowania siebie spel-
nia¢ takg misje, potrzebna jest w kazdym zakonie odnowa. Nie powinna
si¢ ona ograniczy¢ do dekretow, do przemowien papieskich, do tego co
z Zewnatrz ustala program odnowy. Te wszystkie zachety, wypomnienia,
wskazowki, rozwazania, sg przeciez tylko przypomnieniem opartym na
Ewangelii i nauce Kosciota. Trzeba ze stuchania przej$¢ na jego reali-
zacje, z refleksji do konkretyzacji, z ogétow do szczegélow — do przy-
kladnego zycia zakonnego w posluszenstwie, czystosci i ubodstwie. Tylko
wtedy zakony przyczyniajg sie do przyspieszenia ,nowego stworzenia”,
ktére ma objg¢ wszystkich.

Tak pojete zycie zakonne, jego duchowos¢ moze si¢ stac dla Swiata
pewnym wzorcem obiektywnej oceny wartosci tego Swiata, zaré6wno w te-
orii jak 1 w praktyce. Tak jak ongi§ Chrystus przypominat swiatu o Bo-
gu a za Nim czyni to wcigz i na nowo Koscidol wsparty Duchem Swig-
tym, tak tez i zakony w ramach Kosciola majg by¢ dla swiata znakiem
Chrystusa ,,pro nobis”, prowadzgcym do Chrystusa ,,in se”.

ZAKONCZENIE

W ostatecznym podsumowaniu mozna wiec tak powiedzie¢, e istotg
zycia zakonnika jest takie podjscie za Chrystusem, taki postuch, ktoéry
konkretnej osobie ,,powolanej” nie udaloby sie zrealizowa¢ zyjgc ina-
czej (w $wiecie, w malzenstwie, w komforcie, luksusie itp.). Duchowosc
zaS zakonna skupiona jest wokoél takiej i nie innej realizacji powola-
niowej. Oczywiscie, ze pojScie za Chrystusem rozumiemy jak wyzej sta-
rano sie przedstawi¢ — moze lepiej, jak tego domaga sie sam Chrystus.
Ojciec §w. Jan Pawel II wypowiedzial w swojej podrozy do Afryki,
w dniu 15 lutego 1982 do zakonnikow i zakonnic w miescie Ibadan sto-
wa, ktérymi chcialbym zakonczyé¢ refleksje na temat istoty i duchowosci
zycia zakonnego: ,,Chrystus, ktory ogolocit samego siebie, jest Waszym
wzorem i Waszq mocq. Wy sami natomiast nie winniscie nigdy kwestio-
nowaé Waszej tozsamosci. Swiadomos$é powolania, radosé, ktéra Was
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przenika i pokéj, ktéry z Was wyplywa oraz Wasze gorliwe zaangazo-
wanie apostolskie w pracy dla dobra ludzi, ktérym sluzycie, sqg wymow-
nym Swiadectwem mocy Chrystusowej taski i wyzszosci Jego mitosci”
(O zyciu zakonnym, 191n).

Ze stéw Papieza wynika, ze powolaniu towarzyszy laska, aby nawet
w slabosciach zycia zakonnego, mogla sie objawi¢ moc Chrystusa. Do
istoty wiec zycia zakonnego i jego duchowo$ci nalezy walka ze zlem,
nalezy umieranie za przykladem Chrystusa, nalezy sta¢ sie za wzorem
sw. Franciszka z Asyzu ,,drugim Chrystusem’, nalezy za laskg Bozg po-
ja¢ jedng sprawe, ze calkowicie chce naleze¢ do Chrystusa i pelié¢ to
co mi zleca do wypelnienia wlasnie w zakonie w formie przymierza no-
wotestamentalnego: Ja jestem Twoim Chrystusem a Ty jesteSs mojag
wlasnoscia w zakonie. Précz Chrystusa nie bedziesz wyznawal po tym
przymierzu, po Slubach zakonnych zadnych innych bozkéw, ktére wkra-
daja sie w zakony w roéznych postaciach. Sw. Franciszek nazwal siebie
1 swoich braci fratres minores — bracia mniejsi. Nie chodzilo mu tylko
o pokore, ubdstwo, o ponizenie itp., ale o istote duchowosci, o zrozumie-
nie stow Jezusa ,,stlugami nieuzytecznymi jesteScie” — w obliczu Boga.
Zakony wlasnie majg $wiatu uwidocznié, ze czlowiek jest przepojony
Bogiem i Bdg jest i powinien by¢ jedyng wartoscig ludzkosci. Dlatego
dewiza $w. Franciszka stalo sie haslo aktualne dla wszystkich i na
zawsze: Bog médj i moje wszystko.
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