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WSTEP

Czlowieka wspolczesnego trapia roznorakie kryzysy: spoleczne, poli-
tyczne, ekonomiczne, kulturowe itp. Najglebszy z nich to chyba kryzys
samego cziowieczenstwa. Przejawia sie on m.in. w tzw. umasowieniu
(Vermassung). Masa w sensie socjologicznym to bezpostaciowa wielkos¢
indywiduéw bez osobistych jakosci i zréznicowania. W masie jednostka
zatraca swojg indywidualnos¢. Czlowiek masowy jest rezultatem poste-
pujacego umasowienia: jest pozbawiony twarzy, jednorazowosci i nie-
powtarzalnosci, jest tylko jednym z wielul. Czlowiek taki ucieka przed
sobg, boi sie siebie i tak samego siebie zdradza i zatraca.

Bardzo trafnie czlowieka takiego scharakteryzowal J. Becher, poeta
i pisarz niemiecki, w jednym ze swoich utworow: ,,Niczego tak bardzo
si¢ nie lekam, przed niczym tak sie nie wzdrygam, niczego tak sie nie
boje, jak przed przebywaniem sam na sam ze sobg. Stan taki to rodzaj
tortury. Przezywam co$§ w rodzaju przestuchania, od ktoérego nie moge
si¢ uwolni¢, gdy jestem sam na sam ze soba. I dlatego nie chce by¢ sam
i robie wszystko, by od samego siebie uciec2. Czlowiek ten rzuca sie
w wir aktywnosci: ,,Podejmuje rozne zobowigzania, wmawiam sobie, ze
moja publiczna dzialalnos¢ jest ogromnie wazna”s.

A jaki tego skutek? Czlowiek ten zapedza sie do jeszcze glebszego
osamotnienia: ,,Czyz nie jest tak, ze coraz bardziej staje sie osamotnio-
ny, poniewaz brak mi odwagi bycia sam na sam ze sobg?” Dochodzi
wreszcie do smutnego stwierdzenia, ze moze brakuje mu sily do przeo-
brazenia siebie i ze samego siebie zmarnowalt. Poeta z glebokg wmikli-
woscig psychologiczng interpretuje tu przezycia i sytuacje wspolczesne-
g0, zmasowanego czlowieka.

1 Ph. Lersch, Der Mensch in der Gegenwart, Miichen—Basel 1964, s. 69—70.
Rowniez L. A. Elchinger przestrzega przed niebezpieczenstwami grozacymi czto-
wiekowi (Ich kdmpfe fir den Menschen, Herder 1978).

2J. Becher, Aus dem Leben eines biirgerlichen Menschen unserer Zeit,
Gerichtstag iiber sich selbst, Reclam—Leipzig (Nr 8528-31), s. 59—60.

3 Tamze, s. 61.

4 Tamze, s. 61—62.
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Poeta R. Brandstaetter w istnie proroczej wizji wskazal na inny wy-
miar kryzysu czlowieczenstwa, mianowicie na zatrate samego siebie po-
przez upodobnienie sie do rzeczy materialnych, z ktorymi obcuje: ,,Czlo-
wiek juz dawno temu przestal by¢ czlowiekiem i stal sig rzecza... Sku-
lony, drobny, drzgcy homunculus nie umie, albo nie moze odnalez¢ wlas-
ciwej tresci dla swojego zycia i pod ciezarem wtadzy i doSwiadczen ne-
dzy i cierpien, wcigz sie upodabnia do tych postaci, przed ktérymi chcial-
by uciec’’s.

Co nalezy czyni¢, by ten kryzys pokona¢ i z niego wyjsc? Czlowiek
musi sobie uswiadomi¢ swoja godnos¢ i zadanie, polegajace na tworcze]
samorealizacji: musi przejS¢ z pozycji biernego przedmiotu na pozycje
czynnego podmiotu. Tym sie bowiem rézni od wszelkich innych bytéow,
ze jest twoércg, a tworczos¢ ta ma sie przejawia¢ w roznych dziedzinach,
szczegblnie w sferze etycznej (I). By to zadanie tworczej samorealizacji
skutecznie spelnia¢, trzeba zna¢ podmiot i ,,organ” samourzeczywistnie-
nia, jest nim, jak sie okaze, sumienie osobowe, ktére ma swojg struktu-
re i dynamike rozwojowg (II). Do urabiania sumienia osobowego jako
instancji tworczej moze przyczyni¢ sie zwlaszeza Sakrament Pojedna-
nia, pojety jako swoista interakcja, jako spotkanie dwoéch sumien (III).

I. TWORCZOSC JAKO KATEGORIA ANTROPOLOGICZNA

Wspblczesna antropologia filozoficzna widzi w tworczosci jeden z pod-
stawowych wymiarow ludzkiej egzystencji. Przejawia sie ona — a ra-
czej powinna si¢ przejawia¢ — w réznych dziedzinach zycia (1). Czlo-
wiek ma sie tworczo ustosunkowywac nie tylko do swiata zewmetrznego,
ale réwniez ma uczyni¢ przedmiotem twoérczosci samego siebie w samo-
realizacji (2). Wtedy i zycie etyczne nabierze cech twoérczosci (3).

1. ISTOTA I DZIEDZINY TWORCZOSCI

Pojecie twdrczoSci i procesu twoérczego jest jednym z najbardziej
wieloznacznych pojeé¢ psychologii. Za C. R. Rogersem mozna proces twor-
czy okresli¢ jako ,dzialalnos¢ prowadzacg do powstawania nowego wy-
tworu, bedgcego wynikiem niepowtarzalnej osocbowosci tworcy z jednej
strony i tworzywa wydarzen historii jego zycia z drugiej strony”s.

§ Faust zwyciezony, Pax, Warszawa 1958, s. 122.
6 Cyt. za: Twébrczo$é artystyczna dzieci i miodziezy, pod red. St. Popka,
Warszawa 1985, s. 37.
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Tworczos¢ jest czlowiekowi dana jako dyspozycja, ale stanowi zara-
zem jego wielkie zyciowe zadanie, ktére ma on spelnia¢ w przerdzinych
dziedzinach zycia. Ograniczymy sie tutaj do najwazniejszych. Tworczos¢
jest w pierwszym rzedzie domeng myslenia. W pismiennictwie spotyka-
my nie tylko praktyczne wskazéowki na ten temat. Do jednej z najnow-
szych nauk nalezy tzw. logika krealywnos$ci’”. Przedmiotem badan jest
tworczose artystyczna, naukowa i techniczna. Pedagogika wspotczesna
nawoluje do wyrobienia u wychowankéw tworczego stylu zycia®. Sa
psychologowie wskazujacy, ze postawa tworcza przyczynia sie do zado-
wolenia i szczeScia w miltoéci i malzenstwie®. Kreatywno$¢ moze okazac
sie pozyteczna w organizowaniu rekreacji i wypoczynku!lo.

Zagadnienie tworczosci nie jest obce dziedzinie zarzadzania i organi-
zacjill. Nawet w takim — zdawaloby sie niezaleznym od czlowieka —
procesie starzenia sie postawa tworcza moze mie¢ niemaly wplyw po-
zytywny!2. Jednym slowem nie ma prawie sfery ludzkiego zycia, w kto-
rej mozna byloby sie oby¢ bez postawy kreatywnej.

2. TWORCZA SAMOREALIZACJA

Samorealizacja (samourzeczywistnienie, autokreacja) oznacza aktyw-
nos¢ tworcza czlowieka, ktorej celem jest samodzielne urzeczywistnie-
nie tkwigcych w nim mozliwosci, skierowanych do zaistnienia konkret-
nej osobowosci. Cechuje ona czlowieka i tylko czlowieka. Bardzo trafnie
okresla jg J. H. Newman: ,Inne istoty sg skonczong caloscig od poczatku
swego istnienia w tym rodzaju doskonalosci, ktéry jest im przeznaczony.
Natomiast czlowiek od poczatku nie ma nic zrealizowanego i musi zdo-
by¢ dla siebie kapital przez uzycie tych zdolnosci, ktére stanowia jego
naturalne dziedzictwo... Kazdy z nas ma przywilej uzupelnienia swe]j
natury w jej poczatkowej nieuksztaltowanej postaci i rozwinigcia wlas-
nej doskonalosci z zywych elementéw, ktére jego umyst mial juz od
samego poczatku swego istnienia. Darem jego jest byc tworca wiasne]j
wystarczalnosci i swoim wlasnym dzielem’!3. Podobnie mowi H. Berg-

TF. Loeser, Erkenntnistheoretische Fragen einer Kreativititsiogik, Berlin
(Wschodni) 1976.

8 Z. Pietrasinski, Sam siegaj do psychologii, Wyd. Szkolne i Pedago-
giczne 1982, s. 47—53.

9 A, Heigl Ewers — F. Heigl, Lieben und Geliebtwerden in der Ehe,
Kindler TB Nr. 2118, s. 22.

10 W. J. Hollenweger, Schopferische Freizeit, w. Schopferische Freizeit,
Wien 1974, s. 33—46.

1 Z Pietrasinski, Tworcze kierownictwo, Warszawa 1974,

12 F. Mayer, Schopferisch dlter werden, Innsbruck—Wien, Miinchen, 1978.

13 J, H. Newman, Logika wiary, Warszawa 1956, s. 301.
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son: ,Stusznie wiec mowi sie, ze to, co czynimy, zalezy od tego, czym
jesteSmy i Ze ciggle tworzymy samych siebie’14,

Na samorealizacje jako zasadniczy wymiar czlowieka wskazal przede
wszystkim egzystencjalizm. G. Marcel widzi w autokreacji podstawe god-

noSci ludzkiejl5. Rowniez marksizm widzi w urzeczywistnieniu — zwla-
szcza poprzez prace — istotng ceche czlowieka, roznigcg go od innych
bytow!1s,

Wielkg role odgrywa samorealizacja w psychologii humanistycznej
i psychoterapii. Jest ona ponadto waznym postulatem pedagogicznym.
Na wzmianke zastuguje tu B. Suchodolskil” i Z. Myslakowski. Ostatni
z nich tak charakteryzuje samorealizacje: ,,Pasjonujagcym zagadnieniem
kazdego z mas jest odkry¢é w sobie 6w zarys ksztaltu, 6w niewystowiony
tekst, w ktérym zostaliSmy zapisani, odczyta¢ go i sta¢ sie sobg. To
wlasnie jest ,,samourzeczywistnienie” Nie tworzymy sie z niczego, lecz
stajemy sie w trudzie, w sporze ze samym sobg i Srodowiskiem, w walce
z wygodnictwem, latwoscig i lenistwem’18,

Samourzeczywistnienie jest rowniez tematem poezji i teorii sztuki.
L. Staff upatruje w nim codzienny obowigzek: ,,.Samemu sobie zadany
dzi§ samego siebie tworze” M. Golaszewska pisze: ,,Sztuka ma sile prze-
twarzéjch. Dzieje sie tak, ze w miejsce czlowieka jako faktu zastanego,
koniecznego, zdeterminowanego naturg i warunkami, dostrzegamy siebie
jako mozliwo$¢, jako podmiot i przedmiot wartosci, wreszcie jak w rdze-
niu owego ens per se dostrzegamy niezbywalne prawo do wolno$ci, jako
prawo do decyzji, jaki ma by¢ czlowiek oraz do realizacji tej decyzji.
Tak jak artysta korzysta z przywileju kreacji dziela, sztuki, tak tez kaz-
dy czlowiek korzysta¢ moze z prawa kreacji siebie samego, swego oto-
czenia, warunkow, systemu wartosci’’!9. Samorealizacja ma réwniez wy-
miar religijny i etyczny.

3. ETYCZNY WYMIAR SAMOREALIZACJI

Miedzy samorealizacja a moralnoscig zachodzi Scisty zwigzek. Deka-
log stoi na strazy podstawowych doébr, bez ktérych nie ma mowy o sa-
mourzeczywistnieniu. Naczelng wartoscia w etyce Chrystusa jest czlo-

U4 H Bergson, Ewolucja twdércza, Warszawa 1957, s. 20.

18 G. Marcel, Auswahl aus seinen Tagebiichern, Hg. S. Poelz, Leipzig 1966,
s. 75.

18 M. Fritzhand, Czltowiek, humanizm i moralno$é, Warszawa 1961, s. 142—
148. Réwniez: O. F. Bollnow, Die Lebensphilosophie, Berlin—Géttingen—Heidel-

berg 1958, s. 43. '
17 B. Suchodolski, Wychowanie i strategia zZycia, Warszawa 1983, s. 122—

125. o
187 Mystakowski, Proces ksztatcenia i jego wyznaczniki, Warszawa

1969, s. 184—185. ]
1 M. Gotaszewska, Czlowiek w zwierciadle sztuki, Warszawa 1977, s. 5—6.
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wiek. To dla niego jest szabat, a nie odwrotnie20. Nasze zycie etyczne
niestety polega w wielkiej mierze na stereotypowym i mechanicznym
wykonywaniu bezkrytycznie przyjetych norm. A rpzeciez i tu, a zwia-
szcza tutaj potrzeba tworczosci.

R. Guardini z ubolewaniem stwierdza: ,,Postepowanie etyczne ozna-
cza cos tworzy¢, wprawdzie nie w kamieniu, kolorze, glinie, ale w two-
rzywie zycia. Swiat jest wcigz niegotowy. Przychodzi nam na przeciw
w formie sytuacji, bySmy w postepowaniu doprowadzili go do kornca
i to przez nadanie mu charakteru dobra. Zycie etyczne stalo sie w wiel-
kiej czesSci puste. Tworcze sily odeszly do sztuki estetyzujgcej, do dzia-
talnosci politycznej, do zycia gospodarczego czy tez do innej dziedziny.
Juz czas, bySmy postepowanie etyczne potraktowali znowu jako tworze-
nie i ozywili je poprzez sily moralne”2l

Zwigzek miedzy tworczg samorealizacjg a moralnoscig jest zdaniem
A. Miillera ontologicznie uzasadniony. Jeden z najwazniejszych aksjo-
matow filozoficznych orzeka, ze kazdy byt urzeczywistnia i doskonali
sie poprzez wilasng dzialalnos¢, ktora odpowiada jego naturze. W zasto-
sowaniu do czlowieka znaczy to, ze bedgc wyposazony w zdolnos¢ do
wolnego, samodzielnego wyboru realizmu samego siebie. I tylko on po-
siada wymiar moralny, nie cechuje go koniecznos$¢ przyrodnicza, lecz
,,przymus” zobowigzania22.

Dzieki temu czlowiek jest autonomiczny, co przejawia sie w goto-
wasci do podjecia decyzji i do przyjecia odpowiedzialnosci za wlasne po-
stgpowanie. Autonomia to przeciwienstwo heteronomii, polegajacej na
sterowaniu zewnetrznym. Do takiej tworczej postawy nalezy czlowieka
wychowywaé od najwczesniejszych lat23,

Zagadnienie tworczosci etycznej znajduje sie w centrum zaintereso-
wan B. Haringa. W swoim trzytomowym dziele teologii moralnej po-
Swigca caly dlugi rozdzial sumieniu pojetemu jako ,,sanktuarium twoér-
czej wiernosci i wolnosci™24,

Spotykamy jednak rowniez glosy sceptyczne odnosnie samorealizaciji.
Polegaja jednak raczej na pewnym nieporozumieniu. V. Frankl twierdzi,
ze sens zycia ludzkiego nie moze polegaé na samourzeczywistnieniu:
»Czlowiek nie istnieje po to, by samego siebie spelnia¢ i realizowaé. Je-
zeli moze by¢ w ogéle mowa o samospelnieniu sie i — realizowaniu, to
mozna je osiggnac¢ tylko per effectum, a nie per intentionem (posrednio,

20 Mk 2,27.

2t R. Guardini, Das Gute, das Gewissen und die Sammlung, Mainz 1962,
= 182'2 A. Miiller, Die neue Kirche und die Erziehung, Einsiedel—K&ln 1966,
:' z:;_ig: Griindel, Entfaltung des kindlichen Gewissens, Miinchen—Luzern 1973,

# B. Haring, Frei in Christus, Freiburg—Basel—Wien 1979, t. I, s. 226—296.
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a nie wprost — dodatek autora)’?5. Urzeczywistniamy siebie — zdaniem
Frankla — w miare, jak siebie oddajemy $wiatu oraz zadaniom i postu-
latom od niego pochodzgcym.

Samorealizacja nalezycie pojeta nie ma jednak nic wspo6lnego z ego-
centryzmem, czego Frankl sie obawia2?é. Czlowiek moze wprawdzie ulec
zludzeniu, ze sam siebie urzeczywistnia, a faktycznie motywacja jego
wyrasta z dazenia do samoizolacji i potwierdzenia??.

Jest jednak i drugie niebezpieczenistwo: oddawanie sie ludziom
1 Swiatu moze by¢ podyktowane pustg aktywnoscia, czy tez do niej pro-
wadzi¢. Moge innym pomaga¢ tylko pod warunkiem, ze wcigz na nowo
bede sie zdobywac i stwarza¢ w tworczej samorealizacji.

Narzuca sie pytanie: dlaczego pomimo tak wielkiej popularnosci kon-
cepcji samorealizacji tak malo tworczosci doswiadezamy i wykazujemy
w zyciu etycznym? OdpowiedZ na to pytanie nie jest prosta. Mozna jed-
nak przypuszcza¢, ze jedng z przyczyn tego stanu rzeczy jest nikla zna-
jomos¢ ,organu”, narzadu, ktory lezy u podstaw samourzeczywistnie-
nia2s,

II. SUMIENIE PERSONALNE
JAKO ,,ORGAN” TWORCZEJ SAMOREALIZACJI

Z historii medycyny wiemy, ze w miare coraz lepszego poznawania
organizmu i jego mnarzgddéw rosnie skutecznosc leczenia. Podobnie jest
w psychologii i pedagogice. Widzimy to cho¢by na przykladzie inteli-
gencji. Im wiecej wiemy o jej wymiarach i czynnikach, tym bardziej
potrafimy dopoméc wychowankowi do inteligentnego zachowania sie.
Nie jest chyba inaczej w dziedzinie moralnej. I stagd na tle tradycyj-
nych okreslen podamy probe definicji calosciowej sumienia (1). Nastep-
nie zastanowimy sie nad rozwojem sumienia (2). Pomocny moze by¢ mo-
del systemowy i psychocybernetyczny, przy pomocy ktoérego da sie le-

% V. E. Frank]l, Der Mensch auf der Suche nach dem Sinn, Herder TB 430,
1973, s. 75.

2 K. Rahner, dochodzi do wniosku, ze czlowiek w tej mierze, w jakiej
ryzykuje oddanie sie innym, samego siebie urzeczywistnia (Entwiirfe von Kurz-
formeln des christlichen Glaubens, w: Theologisches Jahbuch 1973, Leipzig 1973,
s. 155).

271 Z rezerwa do koncepcji samorealizacji odnosi sie réwniez D. Seeber
(Selbstverwirklichung, Herder-Korespondenz 1984, 38. Jg. H. 5, s. 197—199).

28 Bardzo slusznie méwi R. Guardini, ze nie wystarczy czlowieka odestaé¢ do
swojego sumienia (co niestety nieraz sie dzieje); $wiadczyloby to o braku znajo-
mosci czlowieka i jego wnetrza. Pomimo ze sumienie uchodzi za najwyisza instan-
cje¢ i miernik postepowania moralnego, to jednak samo winno byé korygowane
(dz. cyt., s. 31).
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piej zrozumiec¢ zlozong strukturg¢ sumienia (3) oraz formy patologiczne,
odbiegajgce od normalnego stanu naszego ,,organu’ moralnego (4).

1. PROBA INTEGRACYJNEJ DEFINICJI SUMIENIA

Jedna z najstarszych i najbardziej znanych definicji sumienia po-
chodzi od sw. Tomasza z Akwinu. Upatruje on w nim ,sad praktyczny
o moralnym charakterze naszego postepowania”?®. Utozsamia on wiec
sumienie z poznaniem. We wspolczesnej filozofii i psychologii punkt
ciezkosci przesuwa sie na sfere emocjonalng. H. Remplein uwaza sumie-
nie za instancje o podlozu uczuciowym, powolujgc sie na A. Vettera,
ktéry sumienie nazywa ,emocjonalng funkcjg osgdu” (Urteilskraft des
Gefihls)30, Réwniez Ph. Lersch kladzie nacisk na emocjonalny charak-
ter naszej instancji moralnej3!,

Definicje te i inne, cho¢ ujawniajg wazne i istotne wymiary, to jed-
nak nie s3 wystarczajace. Coraz czesciej spotykamy sie z calosciowym
okresleniem sumienia.

Th. Mincker patrzy na sumienie jako na ,,funkcje calej osobowosci,
ktéra uswiadamia nam osobiscie obowigzujgce postulaty etyczne”32. Na
pytanie, gdzie ulokowa¢ w osobowo$ci moralne sumienie, odpowiada
H. Mynarek, ze nie jest ono wcale organem, lecz samym bytem ludzkim,
pojetym jako jednosc¢, giebia i jednorazowos$eéss,

W dziedzinie psychologii jesteSmy zdani na obrazy i modele (zresztg
nie tylko psychologii) i stad tez, majac na uwadze sumienie jako calos-
ciowg funkcje osobowosci, mozemy rowniez posluzyc¢ sie obrazem i kon-
cepcjag ,,organu’, bylebysSmy nie zapomnieli o tym, ze mamy tu do czy-
nienia ze zmienng hipotetyczng34.

Wielce pomocne dla naszego celu mogg by¢ rozwazania o sumieniu
R. Guardiniego. Sumienie jest dla niego ,,organem, przy pomocy ktorego
odpowiadam na wezwanie dobra i mam $wiadomos¢, ze dobro istnieje
1 ma dla mnie absolutng wartos¢. Jest réwniez organem, ktéry mnie
uzdalnia do interpretacji danej sytuacji. Dzieki niemu wiem, co tu i te-
raz jest dobre. Przy pomocy sumienia przenikam dang sytuacj¢ i roz-

29 Conscientia nihil aliud est quam applicatio scientiae ad aliqguem actum
(Summa Theol,, 1, 2, Q. 19, a. 5).

3 A, Vetter, Natur und Person, Stuttgart 1949, s. 215; (H. Remplein,
Psychologie der Personlichkeit, Miinchen—Basel 1965, s. 265).

1 Ph. Lersch, Aufbau der Person, Miinchen 19514, s. 137.

32 Th, Mincker, Die psychologischen Grundlagen der katholischen Sitten-
lehre, Diisseldorf 19402, s. 26.

W H Mynarek, Der Mensch — das Wesen der Zukunft, Miinchen—Pader-
born—Wien 1968, s. 82.

4 Konstrukt (zmienna) hipotetyczny to nie do$wiadczalnie poznana, lecz ra-
czej domysSlana i suponowana wielko$é psychologiczna (Lexikon der Psychologie,
Hg. Arnold W., H. J. Eysenck, R. Meili, Freiburg—Basel—Wien 1971, s. 146).
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poznaje w niej, co jest dobre i prawe.. Sumienie to organ wyczulony
na odwieczny glos dobra, ktére ma by¢ spelnione. Otwiera czlowieka na
wiecznos¢, ale zarazem kieruje go na czasowe, codzienne zdarzenia. Su-
mienie to organ, ktéry wcigz na nowo interpretuje odwieczny gltos do-
bra z pozycji konkretnego zdarzenia’’35. Sumienie polega na situchaniu
i tworzeniu, na rozumieniu 1 osgdzaniu, na przenikaniu i decydowaniu3S.

Streszczajgec wywody R. Guardiniego, mozna sformulowac¢ nastgpu-
jacg definicje: Sumienie jest to organ osobowosci, wyczulony na od-
wieczne dobro moralne, zmienng sytuacje konkretng oraz na samg oso-
bowosé. Przejawiajg sie w nim wszystkie istotne wymiary psychiczne:
poznanie (sluchanie, rozumienie, interpretacja, osgdzanie), decyzja i two-
rzenie (wykonanie). Jego celem jest osobowos¢ dyspozycyjnie dang twor-
czo doprowadzi¢ do pelnej rezczywistosci.

2. ROZWOJ SUMIENIA

Jak kazda inna funkcja psychiczna i cala osobowos$¢, tak tez i su-
mienie podlega rozwojowi, w ktorym mozemy wyrozni¢ nastepujgce
etapy:

a) Etap anomii. Czlowiek przychodzi na swiat z nieuformowana, cha-
otyczng wielkoscig potrzeb (strzalki), ktére domagajg sie zaspokojenia:

o=

/

AL

b) Ten surowiec potrzeb i popedéw musi podda¢ sie formacji, pole-
gajacej na ograniczeniu i udaremnianiu, by mogla nastapi¢ socjalizacja
dziecka, dzieki ktérej staje sie ono czlonkiem spoleczenstwa. Czynnika-
mi formacji sg rodzice i inni wychowawcy (kolo otaczajgce strzalki).
Jest to faza heteronomiczna:

c) Ostatnig fazg rozwoju sumienia to zdobycie autonomii. Ograni-
czenie chaotycznego sposobu zaspokajania potrzeb poprzez wplywy wy-
chowawcze nie jest celem w sobie. Ma dopomoc czlowiekowi do wytwo-

N

% R. Guardini, dz cyt, s. 21—25,

% Tamze, s. 25. Réwniez Frankl poré6wnuje sumienie do organu, nazywa je
,,Organem sensu” (Sinnorgan) i okre$la je jako zdolno§é odkrywania jednorazowego
i specyficznego sensu, tkwigcego w sytuacji. (Das Leiden am sinnlosen Leben,
Herder TB 615, 1978, s. 20).
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rzenia w centrum osobowosci instancji personalnej, dzieki ktérej czlo-
wiek staje sie sobg, istota indywidualng (I). I tak powstaje integralne
sumienie, ktére w sobie miesci nastepujace komponenty: indywidualny
(I), normatywny (kolo przerywane) oraz sytuacyjny (przerwy w tym
kole).

Sumienie integralne jest poniekad twoérczg syntezg swawoli i samo-
woli z pierwszej fazy oraz przymusu z drugiej, z tym, ze dzieki sumie-
niu osobowemu (indywidualnemu) samowola przeksztalca sie w wol-
nos¢, a przymus w (dobrowolne) zobowigzanie.

Czlowiek w fazie autonomicznej moze i nieraz musi zaryzykowa¢t
wyjscie poza pole dzialania ograniczone poprzez wplywy wychowawcze
w drugiej fazie i to bez obawy zatracenia siebie, gdyz posiada centralng
instancje sumienia osobowego. W tym sensie mozna rozumie¢ wypo-
wiedz $w. Augustyna: ,,Ama et quodvis fac” — Jezeli kochasz, to mo-
zesz czyni¢, co tylko chcesz, innymi stowy, jezeli jestes wewngtrznie
zwigzany, to nie grozi tobie samozdrada i samozatracenie.

3. SUMIENIE JAKO SYSTEM

Sumienie integralne nie jest wiec czyms$ prostym, lecz stanowi zto-
zong calos¢. W sklad jego wchodzi caly szereg instancji, wewnetrznie ze
sobg zwigzanych. Mozna stagd sumienie rozpatrywac¢ jako system, ktére-

lc — Studia Paradyskie 1I
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go elementy (podukiady) pozostaja ze sobg we wzajemnych relacjach3.

Wymienione wyzej trzy komponenty nie wyczerpujg jeszcze calosci
sumienia, dotycza one tylko wymiaru tzw. informacji moralnych. Jako
konstrukty hipotetyczne mozna przyja¢ w osobowosci trzy tzw. ,recep-
tory” moralne, wyczulone na trzy rodzaje informacji: co mowi norma
ogbdlna i obiektywna (komponent normatywny), co wynika z konkretnej
i niepowtarzalnej sytuacji (komponent sytuacyjny), co ja jako konkret-
ny, jednorazowy czlowiek mam wuczyni¢ w obliczu normy i sytuacji
(komponent osobowy) (a). Zebrane informacje nastepnie podlegaja po-
rownaniu i konfrontacji (b), by na ich podstawie mogla zapas¢ decyzja
jako centralny proces sumienia (c), ktérego ukoronowaniem jest wyko-
nanie (d).

I tak dokonuje si¢ progresywna samorealizacja czlowieka. By ona
jednak mogla adekwatnie dojs¢ do skutku, optrzebuje pewnej gwaran-
cji. Zbyt silny komponent normatywny czy tez sytuacyjny moze utrud-
ni¢c czy wrecz uniemozliwi¢ samourzeczywistnienie. Komponent osobo-
wy potrzebuje wsparcia, ktérym jest Bog z jednej strony jako sila nape-
dowa (B’), a z drugiej jako cel i ideal (B”) samorealizacji. (Por. ponizszy
schemat):

komponent
normatywny

- komponent

B’ > + - B
osobowy | samorealizacja
| l ' jako cel czlowieka
komponent ' '
sytuacyjny | | I
a b c d

a. Etap zbierania informacji

Przyjmujemy hipotetycznie, ze jesteSmy zaopatrzeni w trzy ,,recep-
tory” moralne. Receptor normatywny, skierowany na ogélng, obowia-
zujacg zasade, pokrywa sie zasadniczo ze ,,sumieniem autorytarnym”
E. Fromma, pojetym jako glos zewnetrznego autorytetu (rodzicow, pan-
stwa itd.), ktory ulegl interioryzacji (uwewnmetrznieniu)38. Przypomina
on superego Z. Freuda. Receptor osobowy natomiast to w zasadzie to
samo, co ,sumienie humanistyczne” w terminologii E. Fromma, czyli
zdolno$¢ do reakeji naszej osobowosci na jej poprawne funkcjonowanie:
jest ono skierowane na spelnienie naszej ludzkiej i indywidualnej egzy-

7L von Bertalanffy, Ogoélna teoria systeméw, Warszawa 1984, s. 86.
¥ E. Fromm, Psychoanalyse und Ethik, Ziirich 1954, s. 158.
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stencji3?. Trzeci receptor moralny jest wyczulony na jednorazowsg i zmien-
ng sytuacje, natomiast etyka sytuacyjna wyolbrzymia jej znaczenie.
Prawda i tu lezy w posrodku. Trzeba umie¢ doceni¢ role i waznos$¢ sy-
tuacji, bez popadania w jedng czy drugg skrajnos¢. Komponent osobo-
wy powinien w normalnym sumieniu silg przewyzsza¢ dwie pozostale
(symbolizuje to proporcja dlugosci na schemacie). Tylko pod tym wa-
runkiem zagwarantowana jest postepujgca samorealizacja.

b. Nastepne ogniwo to konfrontacja, poréwnanie i ocena zebranych
informacji oraz wybér z nich tej, za ktorg sie opowiadamy, co sie prze-
jawia w

c. decyzji, jako centralnym ogniwie procesu moralnego. Zaangazo-
wana jest przede wszystkim wola i pokrewne funkcje psychiczne.

d. Decyzja ujawnia sie w wykonaniu zewnetrznym i jest etapem
koncowym procesu moralnego.

Adekwatne i poprawne postepowanie wedlug sumienia jest uwarun-
kowane normalng proporcjg wymienionych ogniw: zbieranie informacji,
ich oceny, decyzji i wykonania, nie wykluczajagc pomocy osobowego Bo-
ga. Klasyczny przyklad tworczej decyzji sumienia podaje nam Pierwsza
Ksigga Samuela (21, 1—7). Dawid znalazl sie w skrajnej sytuacji glodu.
Do dyspozycji byly tylko poswiecone chleby, przeznaczone jedynie dla
celow kultu. Ogoélna norma zakazala uzycia tych chlebow w innych ce-
lach. Kaplan Achimelek jednak i Dawid zdobyli sie na odwazng i twor-
czg decyzje zlamania tej normy w imie dobra osobowego Dawida, co
spotkalo sie z wyrazng aprobatg samego Jezusa (Mt 12, 4).

4. PATOLOGICZNE FORMY SUMIENIA

Sumienie tylko wtedy przyczynia sie do twoérczej samorealizacji, je-
zeli komponent osobowy ma przewage nad dwoma pozostalymi. W prze-
ciwnym razie grozi czlowiekowi alienacja, wyobcowanie moralne, pole-
gajace na tym, zZe czlowiek pada ofiarg albo ogélnej normy. (moloch le-
galizmu), -albo zatraca siebie, rozplywajac si¢ w poszczegdélnych sytu-
acjach.

a) Hipertrofia komponentu normatywnego (przewaga sumienia au-
torytarnego, superego) powoduje, ze czlowiek pyta sie jedynmie, co nale-
zy czyni¢, co sie czyni w obliczu danej normy. Nie bierze pod uwage
ani swoich dyspozycji indywidualnych, ani konkretnej sytuacji. U pod-
staw lezy nieraz bledny obraz Boga, jako wszechwiedzacego i wszech-
mocnego policjanta oraz zazdrosnego stréza nawet ludzkich przepisow.

% Tamze, s. 173.

16*
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Rowniez Kosciéd autorytarny, forsujacy obraz takiego Boga utrudnia,
a nawet uniemozliwia tworczg samorealizacje jego czlonkéw. Receptor
normatywny jest tu nadmiernie rozwinigty, a to kosztem dwoch pozo-
stalych. Poniewaz inne informacje nie dochodzg do glosu, albo tylko
minimalnie, to w konsekwencji konfrontacja albo wcale nie ma miej-
sca, albo jest niewystarczajgca. A poniewaz decyzja jest funkcjg infor-
macji, to sama jest nieadekwatna.

By¢ sumiennym znaczy wtedy tyle, co sumiennie, dokladnie i pre-
cyzyjnie wykona¢ nakaz normatywny. Sumienie wtedy jest prawie wy-
lacznie organem wykonawczym. Przyklad takiej hipertrofii komponentu
normatywnego dostarcza nam Pierwsza Ksiega Machabejska (2, 32—41).
Pewna grupa przesladowanych zydoéw udala sie do jaskini. Zamiast sie
broni¢ i zatarasowac¢ wejscie, czego nakazywal im poped samozachowaw-
czy, woleli ponies¢ Smier¢, anizeli pogwalci¢ prawo szabatu. Zachowanie
ich spatkalo sie z mocng dezaprobatg kaplana i przywodcy Matatiasza.

Nie trzeba jednak siega¢ az tak daleko w przeszlo$¢. Sumienie prze-
cietnego katolika, zwlaszcza ery przedsoborowej (ale w wielu przypad-
kach i posoborowej) niestety reaguje w podobny sposéb, jak we wspom-
nianym przykladzie.

komponent obszar alienacji
normatywny normatywnej
komponent

osobowy r— >
komponent

sytuacyjny

b) Druga posta¢ patologiczna sumienia to przerost komponentu sy-
tuacyjnego. Prowadzi réwniez do wyobcowania, chociaz innego rodzaju.

kRomponent
normatywny

komponent
osobowy -

— e e e — —

komponent
svytuacyiny

obszar alienacji sytuacyjne}
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Co nalezy czyni¢, by usuna¢ patologiczne objawy sumienia? Zabie-
giem bezposrednim jest wzmocnienie komponentu osobowego, a posred-
nio mozna to osiggng¢ poprzez ostabienie dwoch pozostatych sit skiado-
wych. Te trzy komponenty sumienia mozna rozpatrywac jako trzy po-
trzeby moralne: potrzebe dostosowania sie do ogoélnej normy, do wlas-
nego potencjalu osobowego i zadoscuczynienia konkretnej sytuacji. Pla-
nowe i systematyczne autofrustracje pierwszej i trzeciej potrzeby moga
doprowadzi¢ do ich ostabienia. Trzeba zaznaczyé¢, Ze wecale nie chodzi
o calkowite ich sttumienie, bo — w odpowiedniej proporcji — sga one
konstruktywnymi czynnikami osobowosci jako ramy dla samorealizu-
jacego sie czlowieka. Nieodzowna bedzie tez korekta obrazu Boga i Kos-
ciota.

Wiliasciwa higiena moralna musi pamieta¢ o tym, ze kazdy z elemen-
tow sumienia, pojetego jako system, winien byc¢ rozwijany. Terapia su-
mienia bedzie zalezala od adekwatnego rozpoznania, ktory z podsyste-
mow jest zaklécony. A moze byc nim podsystem informacyjny, proces
decyzyjny, jak rowniez i wykonawczy40.

III. SAKRAMENT POJEDNANIA
W SLUZBIE TWORCZEJ SAMOREALIZACJI

Sprobujmy odpowiedzie¢ na pytanie: jaka droga prowadzi do osigg-
nigcia sumienia integralnego, a tym samym do -postepujgcej samoreali-
zacji? Najwazniejszg role odgrywa tu wychowanie moralne i religijne.
Réwniez i sakrament pojednania moze mie¢ powazny wplyw na urobie-
nie pelnego i dojrzalego organu moralnego. Spowiedz jest wydarzeniem
taski, zarazem jednak stanowi zjawisko psychospoleczne, czyli interak-
cje (1). Jeden z najnowszych kierunkow psychologicznych, tzw. analiza
transakcyjna, dostarcza nam pewmego modelu, ktéry naswietla te inter-
akeje (2), co nam potem uprzytomni kliniczny przykiad (3).

1. SPOWIEDZ JAKO INTERAKCJA
MIEDZY SPOWIEDNIKIEM A PENITENTEM

Sakrament pojednania jako zdarzenie laski z natury wymyka sie
wszelkim dociekaniom empirycznym. Ale to tylko polowa prawdy. Sa-

¥ W cybernetyce odréznia sie uklady (systemy) samosterowne i samodzielne.
Sumienie, w ktérym przewaza komponent normatywny, moze byé uwazane za sa-
mosterowne; peing autonomia dysponuje sumienie integralne, w ktérym wymiar
osobowy ma przewage nad komponentem normatywnym i sytuacyjnym, Por.
M. Mazur, Podstawy cybernetycznej teorii myS$lenia, w: Problemy psychologii
matematycznej, wyd. J. Kozielecki, Warszawa 1971, s. 180—181.
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kramentalne spotkanie jest zarazem interakcjg, polegajaca na wzajem-
nym wplywie jednego osobnika na drugiego, nalezacych do tej samej
grupy spolecznej. Jest to jedno z podstawowych poje¢ wspolczesnej psy-
chologii¥?. W spowiedzi zachodzi interakcja specyficzna, jest to spotka-
nie dwoch sumien.

Relacja miedzy laskg sakramentalng a jej empirycznym podlozem
przypomina stosunek ziarna ewangelicznego do roli, ktéra ludzkim wy-
sitkiem musi by¢ przygotowana i uprawiana. Zaréwno laska przebacze-
nia, jak i ukryte w ziarnku tajemnicze zycie, sa pochodzenia Boskiego.
Czlowiek na ich powstanie i zaistnienie nie ma zadnego wplywu. A jed-
nak los ich jest tak bardzo zalezny od przygotowania roli materialnej
1 duchowej.

Ze wzgledu na skutecznos¢ spowiedzi mozna podzieli¢c na trzy ka-
tegorie: takie, ktére w zasadzie nie maja wplywu na postepowanie pe-
nitenta (spowiedzi masowe, rutynowe i ,,odruchowe”), takie, ktére wzma-
cniajg jego autorytarne sumienie, a przez to utrudniajg jego samourze-
czywistnienie oraz spowiedzi, ktére pomagajag w twoérczej samorealizacji.

2. SPOWIEDZ W SWIETLE ANALIZY TRANSAKCYJNEJ

Sprobujmy zastosowac¢ do sakramentu pojednania tzw. analize trans-
akcyjng. Jest to jeden z najnowszych kierunkoéw psychologicznych, po-
chodzacy od psychiatry amerykanskiego E. Eerne.

W osobowosci odréznia on trzy ,stany jazni”, (ktére beds tu rowniez
nazywane instancjami): Rodzica, Dorostego i Dziecka.

Rodzic (R) stanowi odzwierciedlenie nakazéow
1 zakazow rodzicow.

Dorosty (D) to zdolno$¢ jazni do dojrzalej
i trzezwe]j oceny siebie i Swiata.

Dziecko (Dz) to wymiar osobowosci, ktory
mieSci w sobie dzieciece posta-
wy i oczekiwania2,

41 Por, W. Hehlmann, Worterbuch der Psychologie, Stuttgart 19685, s. 257.
2 E, Berne, Spiele der Erwachsenen, Rowohlt (TB 6735/6736), 1970, s. 25—39.
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E. Berne przedstawia poszczegolne stany jazni w postaci trzech kot
pionowo ulozonych i stykajacych sie. Moze to wywotaé¢ wrazenie, jakoby
te trzy instancje byly zamknietymi swiatami. Tymczasem sg to wielkosci
dynamiczne i zmienne. By to uwypukli¢, przyjeto tutaj nieco odmienny
model, mianowicie:

Nawigzujgc do trzech komponentéw sumienia integralnego (242),
mozemy przyréwna¢ R do komponentu normatywnego, D do osobowego,
a Dz do sytuacyjnego.

R

v

D

— — -
Dz

m O 2
V.

Co dzieje sie w interakcji miedzy spowiednikiem (S) a penitentem
(P) podczas spowiedzi? Mozliwe sg nastepujgce kombinacje:

A. Spowiednik dojrzaly, u ktorego dominuje instancja D, kieruje
do swego penitenta oczekiwania rowniez pod odresem D (———). Ten
albo ma przewage D (w ponizszym schemacie a), albo tez R (b) wzgled-
nie Dz (c¢). Z oczekiwaniami zwraca sie takze penitent do spowiednika

O analizie transakcyjnej traktuja m.in. L. Grzesiuk, E. Trzebinska, Jak
ludzie porozumiewajq sie?, Warszawa 1978, s. 191—206. Na wielkie znaczenie ana-
lizy transakcyjnej w autopsychoterapii wskazuje réwniez St. Siek (Autopsy-
choterapia, Warszawa 1985, s. 278—294).
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Spow.

Spowiednik Penitent Spow. Penit.
R R R < -
R

p e
D D D

< = — - —>>

-
-
a b

Dz

Penit.
R
— '* D
D2z
< —]

We wszystkich tych przypadkach spowiednik zwraca sie do D peni-
tenta. Ten, albo odwzajemnia jego oczekiwania (a), albo doznaje zawo-
du, kiedy oczekuje potwierdzenia swego nadmiernego R (b) lub Dz (c).
Systematyczna i wytrwala praca spowiednika nad sumieniem penitenta,
odwzajemniona jego wspélpracg, moze doprowadzi¢ do ostabienia R i Dz
i wzmocnienia D jako wymiaru, ktory warunkuje tworczg samorealiza-

cje.

B. Spowiednik-rygorysta ma przewage R i przez to utrudnia samo-
urzeczywistnienie penitenta. Ma on sklonnos¢ réwniez u niego wzmac-
nia¢ te instancje, co w jednym przypadku spotyka sie ze zgodg i apro-
bata penitenta — z wszystkimi negatywnymi nastepstwami (b), w dwoch
pozostalych natomiast budzi jego sprzeciw, gdyz zostal w swoich ocze-
kiwaniach zawiedziony (a, c).

Spowiednik Penitent Spow. Penit. Spow.
—— -—3»| R s+ e
R R | e e B R
D
p | * —= D D D
Dz Dz Dz Dz Dz

Penit.
oo — 00 R
9]
Dz
o

C. Spowiednik-laksysta (o szerokim sumieniu) z przewagg Dz, nie
spelnia oczekiwan penitenta, u ktorego dominuje D (a) i R (b). Jest lu-
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biany i poszukiwany przez ludzi, ktorych réwniez cechuje nadmiar Dz,
bo latwo uzyskujg rozgrzeszenie.

Spowiednik Penitent Spow. Penit. Spow. Penit.
R R
D | @ — D R D D
D

S
Dz Dz D Dz D7

— - Dz < 7

i > Dz
a b c

Sakrament pojednania wtedy przyczyni sie do samourzeczywistnie-
nia, jezeli D (sumienie osobowe, spowiednik) réwniez wplynie na D pe-
nitenta. Gdy natomiast dominuje u spowiednika R 1lub Dz, zachodzi
niebezpieczenstwo, ze rowniez u penitenta bedzie wzmacnial te instancje
ze szkodg dla rozwoju i dojrzalosci moralnej. Nie wolno jednak zapom-
nie¢, ze i penitent wywiera wplyw zwrotny na spowiednika i moze sie
przyczynic do wzrostu u niego instancji D, zwlaszcza jezeli znajdzie sie
wiece] odwaznych i dojrzatych penitentow.

3. PRZYKLAD KLINICZNY

Rozwazania powyzsze niech nam zilustruje przykiad. Osobnik X cier-
pi na ciezkg nerwice, przejawiajacg sie w stanach lekowych i natretnych,
na skutek czego musi przerwac¢ prace zawodowa. Co lezy u podstaw
tej nerwicy? X spotkal kobiete Y, ktdorej zycie bylo straszng gehenns,
jaka jej zZgotowal maz, nalogowy alkoholik. Oboje doszli do przekonania,
ze do siebie nalezg i chcieliby zawrze¢ zwiazek malzenski. Dla X spra-
wa jest prawie beznadziejna: Y jest wprawdzie protestantks, ale zwig-
zang Slubem koscielnym ze swoim mezem. Dodatkowa trudnos¢ dla X
pochodzi stad, ze jest pod wplywem spowiednika, ktory za wszelkg ce-
ne — cho¢ w sposéb lagodny — usituje X wybi¢ z glowy mysl o zawar-
ciu malzenstwa.

X jako praktykujgcy katolik chce by¢ w zgodzie ze swoim sumieniem
1 Kosciolem. I tak przezywa ostry konflikt, wywolujgcy nerwice. W tej
sytuacji zwraca si¢ do psychoterapeuty i po odbyciu terapii analitycznej
z dobrym 1 spokojnym sumieniem zawiera zwigzek malzenski z Y.

Sprobujmy przypadek ten zinterpretowa¢ przy pomocy analizy trans-
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akcyjnej. X zwraca sie do spowiednika (do jego D) i oczekuje aprobaty
swojego wiasnego D. Spotyka sie jednak z dezaprobatg, spowiednik jest
sojusznikiem jego i tak juz zbyt silnego R. Scierajace sie ze sobg R i D
powoduja nerwice (A).

W tym momencie wkracza do akcji psychoterapeuta. Celem terapii
jest oslabienie R i wzmocnienie D pacjenta, co przy jego wytrwalym za-
angazowaniu sie daje pozytywne wyniki (B).

X i Y, skazani pozornie na los samozdrady i zatracenia, znalezli twor-
cze rozwigzanie, ktére umozliwilo im samorealizacje4s.

—_— R R R
R
—_— —
D D D
o — — - — — —
Dz D7 Dz Dz
Spowiednik Pacjent X Psychoterapeuta Pacjent X
A B

ZAKONCZENIE

Rozwazania powyzsze mialy na celu naswietlenie psychologiczne] pro-
blematyki sumienia, a jest to tylko jeden z aspektow tego tak zlozonego
zjawiska. Autor zdaje sobie sprawe z tego, ze mysli te domagajg sie
uzupelnienia, zwlaszcza z punktu widzenia teologicznego. Sumienie mo-
glibysmy przyrowna¢ do budowli kosciola. Jego celem i przeznaczeniem
jest umozliwienie tajemniczego spotkania czlowieka z Bogiem przy oita-
rzu 1 Stole Panskim. Spotkanie to przekracza sfere empiryczng. By ono
jednak moglo dojs¢ do skutku, trzeba wznies¢ budowle, gmach koscio-
la, na ktory sklada sie sklepienie, filary, Sciany itd., wzniesione ludzka
reka.

Podobnie i sumienie ma taki przedsionek empiryczny, ktéry jest
przedmiotem dociekan doswiadczalnych, a samo jest ,najtajniejszym

49 Przyklad ten pochodzi z praktyki K. Thomasa (Selbstanalyse, Stuttgart
19762, s. 139—145). O spowiedzi w $wietle psychologii glebi; por. tez: T. Brocher
(M. Linz, Schuld und Trauer, Zur Psychoanalyse der Beichte, Das theologische
Interview 24, Benziger 1971. Réwniez M. Finke, Spowied? a psychologia gtebi,
,Katecheta” 27(1983), s. 199—217; J. Makselon, Psychologiczne uwarunko-
wania nawrdcenia i pojednania, tamze, s. 217—226.
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osrodkiem i sanktuarium czlowieka, gdzie przebywa on sam na sam
z Bogiem, ktorego glos w jego sercu rozbrzmiewa’ (Gaudium et spes 16).
A Bogiem tym jest Bog w Tréjcy Jedyny: Ojciec, ktory stwarza czlo-
wieka na obraz i podobienstwo swoje: jego jedynosci pelnia bytu odbija
sie¢ w oryginalnosci i dazeniu do pelni czlowieczenstwa. Bogiem tym
jest Duch Swiety, ktory pomaga doprowadzi¢ do konca dzielo, zapoczat-
kowane przez Stwoérce. A wreszcie Bogiem tym jest Syn Bozy — Jezus
Chrystus, ,ktory jest moim sumieniem..., bo poczatkiem i celem mojego
sumienia nie jest prawo, lecz zywy Bég i zywy Czlowiek, jaki mnie spo-
tyka w Jezusie Chrystusie...””44. Posta¢ Chrystusa przybiera posta¢ w czlo-
wieku... Nie jest to jednak obca posta¢, w ktora czlowiek sie weciela, lecz
jego wlasna, do niego nalezgca i jemu wlasciwa#’, Takie oddanie sie
i utozsamienie z Chrystusem, nie tylko nie oznacza alienacji, wyobco-
wania, co nam czesto zarzucajg ateisci, lecz przeciwnie: jest warunkiem
doskonalej samorealizacji. Sw. Pawel utozsamiajac sie z Chrystusem, co
wyrazil stlowami: ,,Teraz to juz nie ja zyje, to zyje we mnie Chrystus”
(Ga 2,29), jest najlepszym potwierdzeniem powyzszej tezy. Oddajgc sie
catlkowicie swemu Mistrzowi, nie tylko niczego nie stracit ze swojej bo-
gatej i dynamicznej osobowosci, lecz osiggnal szczyt samourzeczywistnie-
nia46.

D Bonhoeffer, Ethik, Minchen 19758, s. 259.

4 Tamze, s. 87—88.

8 Artykul powyiszy jest préba rozwiniecia problematyki poruszonej w: J. K o-
warz, Kreativitit im Bereich der christlichen Ethik, Theologie der Gegenwart,
25 Jg., 1982/83, s. 261—263.



