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ROZWOJ RUCHU EKUMENICZNEGO

PROBA SYNTEZY OPARTA NA MATERIALACH
PUBLIKOWANYCH W MIESIECZNIKU ,,ZNAK”

Po ukazaniu sie Dekretu o ekumenizmie polskie czasopisma katolic-
kie rozpoczynajag drukowaé¢ artykuly na ten temat. Dostrzeglem osobiscie
okolo 1600 artykuléw ekumenicznych. Wida¢ z tak wielkiej ich liczby,
jak polska teologia jest zainteresowana sprawg jednosci; a poniewaz
w jednym artykule nie jest mozliwe omoéwienie wszystkich, zajmiemy
sie jedynie przykladowo publikacjami ekumenicznymi zamieszczonymi
w miesieczniku ,,Znak” Oczywista jest rzeczg, ze omawiajgc problema-
tyke ekumeniczng na podstawie jednego czasopisma nie wskaze sie je-
szcze tych wszystkich zagadnien, ktére byly poruszane w ciggu dwu-
dziestu lat. Mimo to dostrzec bedzie mozna w jakiej§ mierze te olbrzy-
mig problematyke, jaka zajela sie polska teologia.

»Znak’ zajmuje sie rozleglag tematyka. Wsrod wielosci zagadnien mie-
sigcznik ten posiada dos¢é wyrazng linie teologiczng. Chociaz nie jest
pismem teologicznym w Scislym tego slowa znaczeniu, jednak w ciggu
38 lat (1945—1984)! Swiatlo dzienne ujrzalo w jego 356 numerach liczag-
cych lacznie 47 532 strony druku az 969 artykulow (13 502 strony) o te-
matyce teologicznej.

»Znak’’ wiele miejsca poswiecil takze problematyce ekumenicznej,
publikujgc az 123 artykuly (1337 stron) z tej dziedziny. W wiekszosci
sg to artykuly polskie (94), a 22 z nich to tlumaczenia. Dochodzg do tego
jeszcze artykuly religioznawcze (77 artykulow — 819 stron), poszerza-
jace lub uzupekliajgce problematyke scisle ekumeniczng.

Zagadnieniami ekumenicznymi ,,Znak’” zajmuje sie od pierwszych
swoich numerdw?2. I chociaz do Soboru Watykanskiego II mysli ekume-
niczne byly rzucane raczej w stylu reporterskim, mimo to publikacje te
na plaszezyznie literatury teologicznej mozna nazwaé pionierskimid.

1 Uwzgledniono 356 nr z lipca 1984 roku.

2 Ku jednofci $wiata, ,,Znak” 2(1947)447—454. Kroétki artykut zbiorowy H. Ma-
lewskiej, S. Swiezawskiego, S. Stommy, J. Turowicza.

3 M. J., Co to jest ruch ekumeniczny, ,,Znak” 2(1947)766—1768.
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»Znak’ nie ograniczy! sie przy tym i nie ogranicza nadal do jednego ro-
dzaju ekumenizmu, mianowicie ekumenizmu katolickiego, lecz zajmuje
si¢ problemami nurtujacymi wszystkie Koscioly i wspolnoty. W ciggu
wielu lat swego istniemia ,,Znak” slusznie zauwaza, ze rdézne Koscioly
i wyznania coraz czesciej pragng stalej wymiany doswiadczen i Scistej
wspolpracy ze sobg. W sferze doktrynalnej zarysowujg sie u nich nowe
linie wyjasnien stanowisk teologicznych i stylow zycia chrzesicijanskiego.
Nie pokrywajg sie one czesto z tradycyjnymi podzialami wyznaniowymi.
Ekumenizm staje sie dzi§ problemem, a zarazem postulatem wiary?.

Wydaje sie, ze droga do zjednoczenia chrzescijan, zarysowana w ,,Zna-
ku”, nie polega na jakim$ dgzeniu do administracyjnego potgczenia sie
Ko$cioléw — chociaz tych proceséw tez nie mozna wykluczy¢, ale chodzi
raczej o odmiane zycia wszystkich Kosciolow i wspo6lnot, o uczciwosé
wobec $Swiata i dawanie $wiadectwa prawdzieS. Nic wiec dziwnego, ze
wieloplaszczyznowy ekumenizm, ukazany w ,,Znakfi”, domaga sie pod-
staw doktrynalnych, bez ktérych nie moze by¢ mowy o jego rozwoju
w kierunku zjednoczenia sie Koscioléw.

§ 1. PODSTAWY DOKTRYNALNE EKUMENIZMU

»Znak” wychodzi do czytelnika z bogatym cyklem artykulow doktry-
nalnych, dotyczgcych ekumenizmu rozpatrywanego ze strony katolickiej,
prawostawnej i protestanckiejf. Zauwaza si¢ przy tym Scislg paralelnosé
i korelacje obrad Soboru Watykanskiego II z drukowanymi w ,,Znaku”
artykulami. Na szczegélng uwage zasluguje fakt, ze redaktorzy omawia-

1 H Bortnowska, Uppsala 1968, ,,Znak” 21(1969)74.

5 Tamze.

8 Konstytucja dogmatyczna o KoSciele, ,,Znak” 17(1965)543—610; Dekret o eku-
manizmie, ,Znak” 17(1965)139—155; Dekret o KoS$ciotach wschodnich, ,Znak” 17
(1965)156—166; W. Hryniewicz OMI, Prawostawna encyklika o jednoéci i eku-
menizmie, ,Znak” 27(1975)846—859; H. Bortnowska, art. cyt, s. 74—79; Ore-
dzie czwartego zgromadzenia Swiatowej Rady Koéciolow, ,,Znak” 21(1969)79—80;
Deklaracja o stosunku Kos$ciota do religii niechrzescijafiskich, ,,Znak” 18(1966)241—
245; 35(1983)177—181; Komisja do spraw stosunkéw religijnych z judaizmem. Wska-
z6wki i sugestie w sprawie wprowadzenia w 2ycie Deklaracji Soborowej , Nostra
aetate” nr 4, ,Znak” 35(1983)182—187; Papiez Pawel VI, Przeméwienie do Mie-
dzynarodowego Katolicko-Zydowskiego Komitetu %Lgczno$ci, ,,Znak” 35(1983)188—
191; Papiez Jan Pawel II, Przemoéwienie do Katolicko-Zydowskiego Komitetu
tgcznosci, | Znak” 35(1983)192—195; Papiez Jan; Pawel II, Glebia i bogactwo
wspolnego dziedzictwa. Przeméwienie w Moguncji do przedstawicieli gminy zy-
dowskiej. ,,Znak( 35(1983)196—198; Postawa chrze$cijan wobec judaizmu. Wskaza-
nia duszpasterskie Komitetu Biskup6éw Francuskich do spraw stosunkéw z juda-
izmem ogloszone przez Konferencje Episkopatu Francji (16.IV.1973), ,,Znak” 35
(1983)199—205.
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nego miesiecznika publikujagc dokumenty soborowe czy wypowiedzi do-
ktrynalne innych Koscioldw podajg do nich paralelne komentarze.

Miesiecznik najwiecej uwagi poswigca ekumenizmowi w ujeciu ka-
tolickim, komentujgc obszernie dokumenty Kosciota katolickiego doty-
czgce omawianego problemu.

A. KOSCIOL KATOLICKI

Schemat o ekumenizmie, przygotowany na polecenie Jana XXIII
przez Sekretariat do Spraw Jedmosci Chrzescijan, byl dyskutowany
w czasie II i III Sesji Soboru Watykanskiego II i dopiero w koncowym
tajnym glosowaniu uzyskal 2137 gloséw za, a tylko 11 przeciw. Taka
jednomyslnos¢ pozwala ufaé, Ze Soborowy Dekret bedzie miat wielki
wplyw na zycie calego Kosciola?. Dekret zostal ogloszony 21.XI1.1964 r.,
a na tamach ,,Znaku” ukazal sie bardzo wczesnie, bo juz w lutym 1965
roku.

Bogata w tre$s¢ ekumemniczng jest soborowa Deklaracje o stosunku
Kosciota do religii niechrzes$cijanskich, w ktorej dostrzega sie pozytywne
wartosci wszystkich religii, ich historyczne uwarunkowania; widzi sie
prawdy w nich zawarte oraz wynikajgce z nich implikacje soteriologicz-
ne. Wszystko to przyczynia sie do prawdziwego dialogu Kosciola kato-
lickiego z religia judaistyczng, islamem, a nawet innymi religiami. Wy-
raznie potepia sie antysemityzm i wszelkg dyskryminacje jakiejkolwiek
religii. ,Znak”, zamieszczajgc artykul: ,,Stosunek Kosciola do religii
niechrzescijanskich”, ukazuje wyjgtki Deklaracji o stosunku Kosciola
do religii niechrze$cijanskich wraz z komentarzem zawartym w ksigzce
kard. Karola Wojtyly, ktéry moéwi o potrzebie nawigzywania dialogu
z religiami niechrzescijanskimis9.

Nie sposob poming¢ tu Dekretu soborowego o katolickich Kosciotach
wschodnich. Dokument ten nalezy takze do podstaw doktrynalnych dia-

7Ks. A. Bardecki, Magna Charta Kosciota o ekumenizmie, ,Znak” 17
(1965)167.

8 Deklaracja o stosunku KoS$ciota do religii niechrze$cijariskich, ,,Znak” 18(1966)
241—245; 35(1983)177—181; Komisja do spraw stosunkéw religijnych z judaizmem.
Wskazé6wki i sugestie w sprawie wprowadzenia w 2ycie Deklaracji Soborowej
»Nostra aetate” nr 4, ,,Znak” 35(1983)182—187; Papiez Pawel VI, Przemodwienie
do Miedzynarodowego Katolicko-Zydowskiego Komitetu Eagczno$ci, ,,Znak” 35(1983)
188—191; Papiez Jan Pawel II, Przeméwienie do Katolicko-Zydowskiego Ko-
mitetu Lgczno$ci, ,,Znak” 35(1983)192—195;, Papiez Jan Pawel II, Gtebia i bo-
gactwo wspdlnego dziedzictwa. Przemoéwienie w Moguncji do przedstawicieli gmi-
ny zydowskiej, ,Znak” 35(1983)196—198; Postawa chrze$cijan wobec judaizmu.
Wskazania duszpasterskie Komitetu Biskupéw Francuskich do spraw stosunkow
z judaizmem ogloszone przez Konferencje Episkopatu Francji (16.IV.1973), ,,Znak”
35(1983)199—205.

¢ Stosunek KoSciota do religii miechrze$cijanskich, ,Znak” 31(1979)182—184.
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logu z Kosciolem prawostawnym i Kosciolami Wschodu. Dekret podaje
historyczne tlo ksztaltowania si¢ Kosciola katolickiego chrzescijanskiego
Wschodu, omawia jego doktryne, liturgie, prawo kanoniczne i zwyczaje.
Porusza tez sprawe patriarchalnej struktury Kosciolal®,

Omawiajgc podstawy doktrynalne ekumenizmu, nalezy szczegélng
uwage zwroci¢ na Deklaracje o wolnosci religijnej. Dokument ten zaj-
muje sie znaczeniem i pozycjg religii w pluralistycznym swiecie. Ukazu-
je tez — jesli nie wyraznie to przynajmniej implikatywnie — elementy
zjednoczeniowe, bedgce pomostem dialogu z ludZmi niewierzacymill,
Wspomniana Deklaracja uwazana jest przez wielu autorow za jeden
z najwazniejszych dokumentoéw Soboru Watykanskiego II. Ona tez wraz
z Dekretem o ekumenizmie bedzie miala decydujagcy wplyw na dialog
Kosciola, w dziedzinie religijnej, nawet z ludZmi niewierzacymil!2. Po-
wstala ona z potrzeb ekumenicznych, a jej opracowaniem zajal sie Se-
kretariat do Spraw JednoSci Chrzescijanl3, Zasadniczym ekumenicznym
stwierdzeniem Deklaracji jest to, ze osoba ludzka ma pelne prawo do
wolnosci religijnej. Poza tym Sobdér oswiadcza, ze prawo do wolnosci
religijnej jest rzeczywiscie zakorzenione w samej godnosci osoby ludz-
kiejl4,

Na uwage zastuguje tez Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swie-
cie wspodiczesnym, opublikowana i skomentowana przez autoréw ,,Zna-
ku”15, Zawiera ona bardzo liczne implikacje ekumeniczne, ze szczegoél-
nym uwzglednieniem problemu ateizmu. Konstytucja uznaje, ze nie tyl-
ko Kosciol wplywa na sSwiat, lecz takze Swiat na Koscidl, i to w sposéb
gleboki i zasadniczy. Moze to mie¢ powazne konsekwencje w rozumie-
niu Kosciola i Objawienia — dla sposobu wykladania jego nauki, dla
religijnej oceny S$wiata. Konstytucja uznaje fakt, ze tzw. laicka sfera
ma tez swojg pozycje w dzisiejszym Swiecie. Takie spojrzenie Kosciola
na wspoélczesny swiat laicki toruje droge do wspolzycia w jednosci i bra-
terstwiel$,

Osobne i szczegdlne miejsce zajmuje w dokumentach doktrynalnych
Konstytucja dogmatyczna o Koscielel”, z tego wzgledu, ze stanowi ona

10 Dekret o KoSciotach wschodnich katolickich, ,Znak” 17(1965)156—166.
1 Deklaracja o wolnoéci religijnej, ,, Znak” 18(1966)378—390. L .
12 S Moysa SJ, Uwagi na temat Deklaracji o wolnoSci religijnej, »Znak

18(1966)391 nn.

13 Tamze,.

14 Deklaracja o wolnosci religijnej, ,,Znak” 18(1966)379; ks. S. Moysa .SJ,
Uwagi na temat Deklaracji o wolnoéci religijnej, art. cyt, s. 394; S. Grygiel,
Drzewo wolnoéci, ,,Znak” 18(1966)419—426. o ,

15 Konstytucja duszpasterska o KoSciele w $wiecie ws’goétczean'm, ,Znak” 18
(1966)1169—1254; A. Morawska, ,Swiecki katolicyzm?”, ,,Znak” 19(1967)177—
126; tejze, Konferencja w Genewie (1), ,,Zna’l,t” 18(1966)1255—1261.

8 A Morawska, ,Swiecki katolicyzm?”, art. cyt,, s. 119.

17 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, ,, Znak” 17(1965)534—610.
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baze dogmatyczng dla wszystkich pozostalych dokumentéw ekumenicz-
nych. Chociaz wprost nie wypowiada si¢ o ekumenizmie, to jednak jako
calosciowy dokument — o wielkiej wadze doktrynalnej — kresli nowy
obraz Kosciola, co z kolei ma ogromne znaczenie ekumenicznels,

Nalezy stwierdzi¢, ze omawiane wyzej dokumenty soborowe ukazy-
waly si¢ w ,,Znaku” jeszcze w czasie trwania Soboru, i to w dobrym
przekladzie posiadajgcym zatwierdzenie koscielne. Dostrzec w tym wy-
pada ogromng zasluge ,,Znaku” na polu rzetelnej informacji i szerzenia
problematyki ekumenicznej wsérod swoich czytelnikow.

B. CHRZESCIJANSKIE KOSCIOLY ODLACZONE

Jak sie przedstawia sytuacja w Kosciotlach odlgczonych? Na to py-
tanie trudno byloby da¢ wyczerpujacg odpowiedz na podstawie analizo-
wanych artykuléw ,,Znaku” O wiele skromniej, w poréwnaniu z kato-
lickg literaturg, przedstawiajgq sie¢ bowiem publikacje zrodel odnosnie do
podstaw doktrynalnych teologii prawoslawnej i protestanckiej. Jest to
jednak zrozumiale, gdyz prawoslawie inaczej interpretuje Urzgd Nau-
czycielski Kosciola. Wydaje sig, ze jedynie jaki$ panprawostawny sobor
moglby sie wypowiedzie¢ miarodajnie — w imieniu calego prawoslawia.
Do tej pory takiego soboru nie zwolano, cho¢ mowi sie niekiedy o jego
przygotowaniu. Wypowiedzi doktrynalne poszczegélnych teologow pra-
woslawnych nie sg z kolei wigzgce dla calosci prawoslawia. Te specyfike
prawostawia na plaszczyznie ekumenizmu bierze — jak sie wydaje —
pod uwage ,,Znak”, publikujac rozne, dos¢ luzne artykuly na temat pra-
woslawia, ale zawsze z okreslonym, zjednoczeniowym wydzwiekiem. Zna-
miennym wydarzeniem w zyciu Kosciolow prawoslawia zachodniego by-
la prawostawna ,,Encyklika o jedno$ci i ekumenizmie” wydana w 1973
roku. Encyklike te podpisalo 11 biskupéw Kosciola prawostlawnego; po-
siada wiec ona pewng warto$¢ normatywnag dla dialogu ekumeniczne-
gold. Jej opracowanie zasluguje na, szczegdlng uwage ze wzgledu na
wnioski, jakie wynikajg z tego dokumentu. Jak zaznacza W. Hrynie-
wicz, encyklika ta jest wyrazem zaniepokojenia pewnymi tendencjami,
ostrzezeniem oraz probg sprecyzowania oficjalnego stanowiska prawo-
slawnego?). Encyklika rozpatruje jednos¢ Kosciola w perspektywie try-
nitarnej. Osrodkiem, jednoczgcg mocg, jedyng glows Kosciola, jego fun-

8 J Ratzinger, Salus exstra Eccleciam nulla est, ,,Znzk” 17(1965)611—618.

1 W. Hryniewicz OMI, Prawostawna Encyklika o jednoSci i ekumeniz-
mie, ,Znak” 21(1975)846—859.

0 W. Hryniewicz OMI, Prawostqwna Encyklika o jedno$ci i Ekumeniz-
mie, art. cyt., s. 846.
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damentem jest Chrystus. Konsekwencjg tak rozumianej jednosci jest
jednos¢ w prawdzie oraz jedno$¢ w milosci i swietosci?!.

W kontekscie ekumenicznym, jak zauwaza wzmiankowany autor, jed-
nym z najbardziej doniostych elementéw Encykliki jest wyrazone w niej
przekonanie, ze Kosciél prawoslawny jest jednym i niepodzielnym Ko-
sciolem Chrystusa. Autentyczna jednos¢ mozliwa jest jedynie w tym Ko-
Sciele, ktory zachowal cala i niezmieniong nauke prorokéw i Chrystusa.
Biskupi prawoslawni wyznaja, iz z laski Bozej Koécidét prawostawny jest
jedynym Kosciolem Chrystusa, gdyz od poczatku swego istnienia nie
przyjal zadnych blednych doktryn, ani falszywych idealéw zycia, mimo
ze nie jest wolny od zbiorowych i indywidualnych przewinien swoich
czlonkéw?2, Z woli Chrystusa istnieje jeden Kosciol prawoslawny, nie
,»wschodni”’, nie ,,narodowy”, ale Kosciél Chrystusa, zalozony przez Boga
dla zbawienia wszystkich ludzi?s.

Encyklika przestrzega przed niebezpieczenstwem, jakim dla ekume-
nizmu sg: relatywizm teologiczny, sekularyzm i falszywe metody zjedno-
czenia?t. Zdaniem encykliki, prawoslawie powinno nadal uczestniczy¢
w ruchu ekumenicznym, pamietajac, ze jest jednym, $wietym, apostol-
skim, katolickim Kosciolem. Zgodnie z tg zasadg nalezy odrzuci¢ wszelki
blad, gdziekolwiek by on wystepowal. Prawoslawni nie moga utozsamiaé
siebie i swego Kosciola z tym, co w innych wspolnotach nieprawostaw-
nych jest przeciwne Pismu Swietemu i Tradycji.

Podstaws spotkania i wspélpracy miedzywyznaniowej jest wszystko
to, co u prawoslawnych zgodne jest z wiarg i zyciem Kosciola prawo-
slawnego?5.

Encyklika, jak zaznacza W. Hryniewicz, nie ma — mimo wszystko —
antyekumenicznego nastawienia. Kosciél prawostawny i katolicki od-
rézniaja sie tym od innych wspdélnot chrzescijanskich, ze uwazaja sie za
Koscioty w peli prawdziwe i nie mozna ich traktowaé na réwni z innymi
Kosciolami czy wspdlnotami chrzescijanskimi. Kto ma racje — zapytu-
je cytowany autor? Historia Kosciola $wiadczy jednoznacznie, ze po-
stawione w ten sposéb zagadnienie jest niemozliwe do rozwigzania. Na-
lezaloby szuka¢ wyjscia w stopniowym i wzajemnym uznaniu, ze oby-
dwa Koscioly sa w rzeczywistosci ,,Kosciolami-Siostrami’?6. Nieprzy-
padkowo zatem przedmiotem wspélnej refleksji teologéw prawostawnych
i katolickich w czasie I Kongresu Eklezjologicznego w Wiedniu stal sie
wlasnie ten problem??.

21 Tamze, s. 847.

22 Tamze, s. 848.

2 Tamaze, s. 849,

2% Tamze.

% Tamze, s. 853.

2 Tamze, s. 857. . ) .
27 1 Kongres Eklezjologiczny odby! si¢ w Wiedniu w terminie 1—7 IV 1974 r.
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Do oficjalnego dialogu teologicznego miedzy Koscioltem rzymskoka-
tolickim i prawostawnym doszio w roku 1980; rozpoczely sie wspolne
prace na wyspach greckich Patmos i Rodos (29.V.—4.VI.). Miedzynaro-
dowg Komisje Mieszang powolal Jan Pawel II oraz patriarcha ekume-
niczny Dymitr I. Na swym pierwszym spotkaniu Komisja ustalila temat
dialogu: , Misterium Kosciola i Eucharystii w swietle tajemnicy Trojcy
Swietej” i powolala Komitet Koordynacyjny. Dzieki pracom podkomisji
powstal dokument, ktéry ukazal podstawowe znaczenie dogmatu o Troj-
cy Swigtej dla rozumienia Kosciola i Eucharystii. Dokument ten uwzgled-
nia dogmatyczng wrazliwos¢ obu stron. Omawia on zagadnienie w $wie-
tle chrystologii i pneumatologii. Najbardziej rozwiniety jest w nim epi-
kletyczny wymiar Kosciota i Eucharystii, a Duch Swiety zostal ukaza-
ny jako obecny w calej tajemnicy Chrystusa. Trzeba tez zauwazy¢, ze
chrystologia dokumentu jest nierozerwalnic zwigzana z pneumatologig.
Wspomniany dokument omawia w ,,Znaku” W. Hryniewicz modwigc, ze
jest on nie tylko wydarzeniem ekumenicznym o historycznej donioslosci,
ale ze jego znaczenie siega dalej niz dorazne cele ekumeniczne. Jest on
nie tylko dowodem wspdlnego myslenia teologicznego, ale takze sg w nim
zawarte bogate doswiadczenia duchowe jednego i drugiego Kosciola.
Dokument ten ma zatem znaczenie ogodlnoteologiczne i duszpasterskie.
Pewne terminy w nim zawarte sg bliskie tradycji wschodniego chrzesci-
janstwa i moga by¢ mniej zrozumiale dla wielu katolikow. Skoro jednak
zostal podjety dialog, nalezy przeto zrozumie¢ myslenie drugiej strony
oraz wzajemnie uczyc¢ sie od siebie mozliwosci nowego przezywania mi-
sterium Boga. Sam za$ dialog katolicko-prawoslawny ma jasny i okre-
slony cel: jest nim przywrodcenie pelnej wspolnoty miedzy dwoma Ko-
sciolami. Wspolnota, do ktdorej dazymy, bedzie opiera¢ sie na jednosci
wiary, nie wykluczajgc wielosci i réznorodnoscizs,

Z publikacji ,,Znaku’”’ mozna wywnioskowa¢, ze Koscidél prawostawny
wypowiada sie do$¢ ostroznie na tematy ekumeniczne, cho¢ juz od wie-
lu lat bierze zywy udzial w pracach Swiatowej Rady Kosciolow??.

Omawiany miesiecznik podaje rowniez doktryne ekumeniczng Ko-
Scioléw protestanckich, referujgc czesto ich obrady??. Konferencja Ge-
newska postawila sobie dwa ambitne cele — konsekwentnie dla calego

2 W. Hryniewicz OMI, Ku wzajemnemu uznaniu. Pierwsze uzgodnienie
w dialogu katolicko-prawostawnym, ,,Znak” 34(1982)1491-—1499; Misterium Koécio-
ta i Eucharystii w $wietle tajemnicy Tréjcy Swietej. Dokument Miedzynarodowej
Komisji Mieszanej do dialogu teologicznego miedzy KoS$ciolem rzymskokatolickim
i Kosciolen prawostawnym (II Sesja Plenarna, Monachium, 30 czerwca —6 lipca
1982), ,,Znak” 34(1982)1500—1510.

# Do najwazniejszych prac w tej dziedzinie naleza: 1) konsultacja w mona-
styrze Pendeli (Ateny) poswiecona tematyce ,zbawienia i teologii prawosiawnej”
(23—27 V 1972 1.); 2) konsultacja o wychowaniu w Koéciele prawostawnym, ktorej
raport zatwierdzono w Utrechcie (5—12 VIII 1972 r.); 3) kolokwium na temat ,kon-
cepcji jedno$ci oraz modeli zjednoczenija” (Genewa 2—3 VIII 1973 r.); 4) konsul-
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oblicza Rady Koscioléw i protestantyzmu. Miala dokona¢ co§ w rodzaju
rewizji i przewartosciowania stanowisk spoleczno-politycznych, a zara-
zem da¢ probe daleko idgcej przemiany chrzescijanskiego patrzenia na
Swiat, na sSwieckos$¢, na procesy sekularyzacji, na charakter i role Ko-
Sciola w Swiecie wspodlczesnym?3l. Byla ona najwazniejszym i gleboko
znaczagcym publicznym przejawem ekumenizmu pojmowanego jako
wspoélnota poszukiwan i stuzbys32.

Znacznie wiecej probleméw ekumenicznych poruszyl Zjazd Swiato-
wej Rady Kosciolow w Uppsali w 1968 roku?. Obrady te zaznaczyly sie
dobitnie w sferze ekumenicznej, gdyz mialy znaczenie ogolnoludzkie.
W obradach tych uczestniczyli réwniez przedstawiciele Kosciota kato-
lickiego34.

Dla calosci omawianego problemu nalezy odnotowac oredzie IV Zgro-
madzenia Swiatowej Rady Koscioléw, zamieszczone w ,,Znaku”, a be-
dace — jak sie wydaje — streszczeniem calo$ci obrad przebiegajgcych
pod hastem: , Bég jednak wszystko czyni nowym’’3s. Jezus Chrystus wy-
zwala i jednoczy — oto temat Konferencji Swiatowej Rady Kosciolow
w Nairobi, ktory zawiera wielkg sile ekumeniczng, nie tylko spekula-

tacja o ,,wyznaniu Chrystusa dzisiaj” (Cernica k. Bukaresztu 4—8 VI 1974 r.);
5) konsultacja na temat: ,,walka o sprawiedliwo$é a jedno$é¢ Kosciola” (Genia na
Krecie 7—17 III 1975 r.); 6) seminarium poswiecone ,wyznaniu Jezusa Chrystusa
poprzez zycie liturgiczne Kos$ciola” (Eczmiadzin 16—21 IX 1975 r.). Por. W. Hry-
niewicz OMI, Wyznanie Chrystusa dzisiaj a jedno$¢ Kosciota, ,,Znak” 28(1976)
1573.

% Konferencje Genewskg, na temat: Kosci6él i spoleczenstwo, szczegélowo oma-
wia A. Morawska, zaznaczajgc, Zze choé Zjazd Genewski byl ,pojedynkiem”
teologicznym, jednak stal sie najwazniejszym protestanckim aggiornamento. Byl
to Zjazd praktyczny, burzliwy, zajmujacy sie ustrojem Kosciola, jego ustawieniem
w kierunku dzisiejszego niespokojnego s$wiata. Postulowano wewnetrzng odnowe
siebie i $wiata, domagano sie sprawiedliwos$ci w rozdziale débr, zwracano uwageg
na krzywdy dziejace sie w swiecie. Autorka, po oméwieniu gloséw w dyskusji,
konkluduje, ze sama zdecydowana wola podjecia aktywnej, konkretnej odpowie-
dzialno$ci za los Swiata i postawienie tego problemu w samym centrum etyki
chrzescijanskiej — to najwieksza Tewolucja i najwazniejsze zobowigzanie, jakie
podjeto. Por. A. Morawska, Konferencja w Genewie (1), art. cyt., s. 1255;
tejze, Konferencja w Genewie (2), ,,Znak” 18(1966)1417.

3M A, Mortawska, W przededniu Genewskiego ,schematu trzynastego”,
»Znak” 18(1966)774 nn.

22 H Bortnowska, Uppsala 1968, art. cyt., s. 75.

8 Swiatowa Rada Koscioléw powstala oficjalnie w 1948 roku podczas pierw-
szego zgromadzenia w Amsterdamie. Akt ten poprzedzily dziesiatki przygotowan.
Obecnie Rada ta jest jakby centralnym organem ruchu ekumenicznego, jego glow-
nym publicznym i instytucjonalnym wyrazem. Koscioly czlonkowskie nie sg pod-
porzadkowane sobie. Réwniez Rada nie jest jakim$§ super — Kosciolem, instytucjag
nadrzedna czy federacjg KosSciolow. Celem Rady jest praca nad jednoscia chrzesci-
jan. Zob. tez, Metropolita Ignatios z Lattaquie, Przemoéwienie na posiedzeniu Rady
Ekumenicznej Kosciolow w Uppsali 1968 ., ,,Znak” 30(1978)623.

3 Z punktu widzenia ekumenicznego interesujgca prace przedstawila sekcja I,
na temat: Duch Swiety a powszechno$é¢ Koé$ciola, ktéra prezentuje i komentuje
w ,,Znaku” ks. J. Klinger, Por. ks. J. Klinger, Kilka uwag na marginesie
problematyki eklezjologicznej Uppsali, ,Znak” 21(1969)81—94.

% Oredzie IV Zgromadzenia Swiatowej Rady KoSciotéw, ,Znak” 21(1969)79 n.
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tywna, lecz praktyczna; objaw ten jest dla ruchu ekumenicznego bardzo
obiecujgcy36. A. Dondeyne podkresla, Zze wyznanie wiary w Jezusa Chry-
stusa posiada niezaprzeczalng sile ekumenicznego oddzialywania. Pozwa-
la dostrzec, co stanowi istote wiary. Wzmiankowany autor wskazuje po-
trzebe zrozumienia, ze wiara w Jezusa, uznanego za Pana i Zbawece,
przyjeta we wszystkich swych wymiarach, nie wyklucza wielosci form —
tak na plaszczyznie teologicznej, jak i ewangelicznej?7.

Zgromadzenie w Nairobi bylo kolejng okazjg do podsumowania do-
robku ekumenicznego. Chociaz nie omawia go nasz miesiecznik, mozna
sie stusznie spodziewaé, ze poruszane tam zagadnienia ekumeniczne sta-
ng sie podstawg i zrédlem do wielu nowych opracowan ekumenicznychs3s.

Dekret o ekumenizmie stal si¢ podstawg do uzgodnierr doktrynalnych
katolicko-protestanckich na temat Eucharystii. Zostaly one rozpoczete
przez amerykanskg komisje Episkopatu USA oraz Koscioly luteranskie
w USA, ktore powolaly mieszang grupe teologéw do dialogu doktrynal-
nego. Prace te uwienczone wspdélnym dokumentem pt. , Eucharystia ja-
ko ofiara”. Na temat Eucharystii pojawily sie nastepne uzgodnienia
w 1971 roku, dokonane przez Grupe z Dombes, oraz deklaracja angli-
kansko-rzymskokatolicka z Windsoru. Natomiast Komisja , Wiara i U-
str6j” wydaje w 1974 roku dokument z Akry, noszacy tytut ,,Euchary-
stia”. W dwa lata pozniej przez Sekretariat do Spraw Jednosci Chrze-
Scijan i Swiatowg Federacje Luteranska zostaje powolana mieszana gru-
pa luteransko-rzymskokatolicka, ktéra — korzysajgc z wczesniejszych
dokumentéw, a zwlaszcza Grupy z Dombes — przedstawia w 1977 roku
tekst pt. ,Wieczerzn Patiska”. Powyzsze dokumenty zostaly przekazane
wladzom koscielnym celem zajecia przez nie stanowiska. Uzgodnienia
te uwzgledniaja réznorodng tematyke. Omawiajgc je szczegoélowo, S. C.

¥ A, Dondeyne, Jezus Chrystus wyzwala i jednoczy, ,,Znak” 27(1975)1359 n.

87 Tamze, s. 1375 n.

8 Dokumenty z obrad Zgromadzenia wydaje SRK. W jezyku polskim wybor
tych dokumentéw przygotowuje Polska Rada Ekumeniczna. Zgromadzenie to bylo
szeroko reprezentowane przez KoScioly chrze$cijanskie catego swiata. Z okoto 100
krajéw przybylo 679 delegatéow, 271 czlonkowskich Kosciotow SRK. W poréwnaniu
z poprzednim Zgromadzeniem w Uppsali, w Nairobi (23 XI —10 XII 1975) znalazlo
sie wiecej reprezentantéw z krajow Trzeciego Swiata. Tematyke Zgromadzenia
mozna by strescié w punktach: 1) Kim jest dla wspétczesnych Jezus Chrystus i jak
chrze$cijanie manifestuja wiare w Niego? 2) Problem jednosci Kosciota. 3) Zagad-
nienie stosunku chrzescijanstwa do probleméw wspoélczesnego Swiata. 4) Problem
Swiadectwa, czyli misji Kosciota.

W obradach SRK wybija sie na czolo przede wszystkim ekumenizm prak-
tyczny: wiara i modlitwa, bez teologicznych rozwazan. Zgromadzenie SRK nie-
watpliwie wywarto wielki wplyw doktrynalny na ekumenizm prezentowany przez
Koscioly i wsp6élnoty protestanckie. Chociaz w SRK uczestniczg Koscioly prawo-
stawne, to jednak, jak mozna zauwazyé ze statystyki, teologowie protestanccy sta-
nowili wiekszo§é. Por. Nairobi 1975 Zgromadzenie Ogodlne Swiatowej Rady KoScio-
low, ,Zycie i My$1” 4(1976)65 nn; zob. H. Bortnowska, W Nairobi i w tan-
zanskim buszu, ,Wiez” 5(1976)56—68.
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Napiorkowski zwraca takze uwage na relacje zachodzacg miedzy Eucha-
rystia a Duchem Swietyms3s.

Zachodzi pytanie: jaka jest ostateczna wizja ekumenizmu protestanc-
kiego? Wedlug Z. Michelisa, wyraza sie ona w tym, aby podzielona rze-
czywisto§¢ Kosciola dzisiejszej doby zostala przywrocona przez pojedna-
nie i zgode wszystkich wspolnot koscielnych. Ekumenia — to nie tylko
jednos¢ z dzisiejszym chrzescijanstwem, ale to tez jednos¢ z chrzesci-
janstwem weczorajszym i dawniejszym, az do jego poczatkéw. Ekumenie
trzeba widzie¢ nie tylko jako ,,consensus fidei” z bra¢mi w Chrystusie
XX wieku, ale takze jako jedno$¢ wiary z ojcami i praojcami przeszlo-
$ci, reformacji, $Sredniowiecza, obozu starokoscielnego, az po czasy apo-
stolskie40,

§ 2. OGOLNA CHARAKTERYSTYKA EKUMENIZMU

Obok opracowan doktrynalnych dotyczgcych ekumenizmu ,,Znak” za-
mieszcza artykuly ekumeniczne licznych teologow, zarowno katolickich,
Jak i niekatolickich. Czytelnik ma mozliwo$¢ skonfrontowania roéznych
tez, niejednokrotnie kontrowersyjnych. Niemniej z tych licznych publi-
kacji mozna wylowi¢ — jak sie zdaje — cztery kierunki ekumenizmu.
Pierwszy to ekumenizm reprezentowany w wypowiedziach teologéw ka-
tolickich. Drugi kierunek — to ekumenizm w wydaniu prawoslawia.
Trzeci — to ekumenizm prezentowany przez autoré6w protestanckich.
Wreszcie czwarty nurt dialogu dotyczy religii niechrzescijanskich, po-
niewaz omoéwieniom tych religii miesiecznik stara sie nadaé¢, jak sie wy-
daje, charakter ekumeniczny.

A. KATOLICYZM

Analiza artykuléw omawianego czasopisma pomaga odpowiedzie¢ na
pytanie: jakg wizje jednoSci posiada ,,Znak”?, jakie $rodki majg prowa-
dzi¢ do osiggniecia tej jednosci?, jakie osrodki rozwijaja te jednosé?

Problem jednosci miesiecznik podjgl, jak juz wspomniano, w 1947

8% S, C. Napidérkowski OFM Conv. Duch Swiety a Eucharystia wedlug
katolicko-protestanckich uzgodnienn doktrynalnych mna temat Eucharystii, ,,Znak”
29(1977)794—803.

9 Ks. Z. Michelis, Prolegomena ekumeniczna, ,Znak” 11(1965)960; A. R o-
ger, Z probleméw jedno$ci chrzelcijanskiej, ,,Znak” 11(1959)1342 nn.; M. Con-
way, Mtlodzi protestanci piszq, ,,Znak” 18(1966)355 nn.
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roku artykulem , Ku jednosci swiata’4l. Widzac zagrozenie $wiata (woj-
ny), autorzy gloszg teze jednosci wszystkich ludzi w oparciu o Ewange-
lie.

Srodkiem do osiggniecia tak pojetej jednosci jest zharmonizowanie
kultur narodowych i przepojenie ich $wiadomoscig przyczynowego i ce-
lowego zwigzku z kulturg calego swiatat2. Jednos¢ ta jest twarda ko-
niecznos$cig; chociazby komus sie nie podobala, nie przestanie byc¢ ko-
niecznoscig w przyszilosci4s.

Tej jednosci Swiata pozostaje ,,Znak’ wierny do konca. Zarysowany
program jest stopniowo i starannie rozwijany. Obok przewazajgce] ilosci
artykutow filozoficznych ukazuja sie w miesieczniku artykuly ekume-
niczne%t. Poczatkowo ruch ekumeniczny skupial tylko Koscioly i wspoél-
noty protestanckie, pdzniej rozszerzyl swg dzialalno$¢ na Koscioly pra-
woslawne. Chociaz KoS$ciol katolicki zachowywal pewng rezerwe4s, zde-
finiowano, czym ten ruch jest i do czego dazy, podkreslano, ze jest on
oredziem pelnej wolnosci religijnej i ze na podstawie tej wolnosci na-
lezy szukac¢ zjednoczenia%. W czasach, gdy wiekszos¢ rozumiala ekume-
nizm jako unionizm, omawiane czasopismo wskazywalo, ze droga do jed-
nosci lezy na plaszczyznie innej: trzeba szuka¢ tego, co lgczy, a nie po-
dzialu. Nalezy poznaé¢ nauke innych wyznan, trzeba okaza¢ duzo milosci
wzgledem innych chrzescijant?, jak rowniez otoczy¢ zyczliwoscig nie-
chrzescijan. Trzeba im stworzyé¢ zyczliwg atmosferet®. Kiedy 25 stycz-
nia 1959 r. papiez Jan XXIII, przemawiajac w bazylice sw. Pawla za
Murami na temat jednosci KosSciola, zapowiedzial zwolanie Soboru Po-
wszechnego, ,,Znak’ poswiecil caly numer sprawom ekumenizmu, zamie-
szczajgc szereg artykulow o jednosci Kosciola#®. Autorzy ,,Znaku”, cho¢
dostrzegajg liczne trudnosci w dziele zjednoczenia, podkreslajg jednak
sprzyjajace zjednoczeniu czynniki, do ktorych naleza: przezwyciezenie
trudnosci natury psychologicznej, wzajemnych niecheci, upodoban czy
nienawisci. Nalezy, ich zdaniem, wypracowa¢ podstawy ekumeniczne
wyjscia naprzeciw czlonkom wszystkich wyznan. Trzeba ozywi¢ dialog
doktrynalny pomiedzy wszystkimi teologami chrzescijanskimi. Z kolei
uswiadomi¢ sobie wypada potrzebe ogdélnej wspélpracy w realizacji pe-
wnych zadan o charakterze duszpastersko-apostolskim, takich jak praca

1 Znak” 2(1947)442—454.

2 Ky jedno$ci $wiata, art. cyt., s. 454.

4 Tamze, s. 444.

# M. J.,, Co to jest ruch ekumeniczny, art. cyt,, s. 766 nn.

4% Tamze, s. 768.

4 Tamsze, s. T67.

1K, Hoffmann, O przywrdceniu koScielnej jednosci, ,,Znak” 9(1957)473 nn;
Koegzystencja wierzqcych z niewierzqcymi, ,,Znak” 9(1957)580 nn.

6 Ks. K. Hoffmann, Koéciol katolicki a Zydzi, ,Znak” 12(1960)547.

9 Znak” nr 64(1959).
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misyjna i rechrystianizacyjna Zachodu. Nastepnie trzeba uwzgledni¢ co-
raz silniejszg tendencje uniwersalistyczng ludzkosci ukierunkowanej na
jednos¢ na calym Swiecie®. Takim to wytycznym pozostaje ,,Znak” za-
wsze wierny, tak w okresie poprzedzajacym bezposrednio Soboér, jak i po
Soborze. Przekona¢ sie o tym mozna analizujac poéZniejsze jego publi-
kacje.

Kosciol katolicki otwarcie przyznaje sie do winy za brak jednoscidi.
Szuka tez drog zjednoczenia nie Kosciotlow, lecz w Kosciele32. Pojawia
sie haslo wyjscia naprzeciw, chociaz Kosciol katolicki przekonany jest
0 posiadaniu pelmej prawdy. To wychodzenie naprzeciw nie neguje osigg-
nie¢ teologicznych innych wyznan. Katolicyzm uznaje dobra wole in-
nych chrzescijan, przyznaje mozliwos¢ zbawienia w ich wspoélnotach, do-
strzega w nich wartosci prawdy i objawienia®. Przyznaje, ze czynni-
kiem prowadzacym do rozbicia byly nie tylko rozbieznosci doktrynalne,
ale i inne przyczyny’t. To wyjScie naprzeciw jest tez uznaniem wtlasnej
winy, uznaniem braku troski o zjednoczenie, uznaniem zgorszenia, jakie
dajg katolicy swym zyciem. Przyszle zjednoczenie nie moze odebrac¢ ni-
czego z tych elementéw kulturowych, ktére KosScioly na przestrzeni
wiekéw wytworzyly5s. Moze ono nastgpi¢ — jezeli ustanie dawna glow-
na przyczyna wiekowa, powodujgca rozbicie — na drodze miltosci, cier-
pliwosci, modlitwy i ofiary%, Droga ta ma byé¢, wg miesiecznika, dialo-
giem wolnym od wszelkiej polemiki, konsekwentng drogg prowadzgca
do zjednoczenia bez obawy zgorszenia’?’. Wg H. Kiinga ma to byé¢ odno-
wa Kosciola katolickiego, odnowa zgodna z jego strukturg i natura, ale
zawsze urzeczywistniajgca w Swietle Chrystusowej Ewangelii shluszne
dazenie ewangelikow, prawoslawnych, anglikanéw i czlonkéw wolnych
Kosciolow?®. Ekumenizm tak pojety zaklada nieustanny powrét do zro-

50 Stowo wstepne, ,,Znak” 11(1959)1222—1223.

4 Ks. A. Zuberbier, Katolicy wobec problemu zjednoczenia, ,Znak” 11
(1959)1243—1256.

52 Tamse, s. 1244; zob. Ekumenista, Swiatowy ruch ekumeniczny, ,Znak” 11
(1959)1257 nn.

8 Ks. A. Zuberbier, Katolicy wobec problemu =zjednoczenia, art. cyt,
s. 1251.

84 S Nagy SCJ, Perspektywy zjednoczenia, ,Znak” 11(1959)1273.

8 Ks. A. Zuberbier, Katolicy wobec problemu =zjednoczenia, art. cyt,
s. 1255,

88 S, Nagy SCJ, Perspektywy zjednoczenia, art. cyt., 1273; S. Moysa TJ,
W poszukiwaniu jedno$ci, ,,Znak” 11(1959)1297 nn; S. J. Lossow, Drogi do jed-
no$ci chrze$cijanskiej, ,,Znak” 14(1962)845. Koéciét katolicki nie czuje sie dzis je-
szcze gotéw do przyjecia odlgczonych chrze$cijan i chce przygotowaé sie do tego.
Negatywnie — przez usuwanie naduzyé, réinych naleciatosci itp. Pozytywnie —
przez powrét do autentycznego chrzescijanstwa, przepracowanie zagadnienia Ko-
Sciola, jego decentralizacje i okre$lenie wladzy biskupdéw ordynariuszéw, wprowa-
dzenie nowoczesnych metod duszpasterskich, podniesienie znaczenia apostolstwa
Swieckich.

52 S. Moysa TJ, Ekumenizm a teologia, ,Znak” 14(1962)851 nn.

8 Ks. M. Kiing, Wia$ciwe droga do zjednoczenia,, ,,Znak” 16(1964)928 nn.
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del milosci, ktéra jest warunkiem tworczego dialogu i bez ktorej moze
byé mowa tylko o kompromisach prowadzacych — co najwyzej — do
porozumienia, ale nie do jednosci®®. Ekumenizm powinien tez by¢ wielo-
plaszezyznowy; wszyscy zobowigzani sa troszczyc¢ sie o jego realizacje,
a szczegdlnie o ekumenizm duchowy?®o.

B. KOSCIOL KATOLICKI A PRAWOSELAWNY

Artykuly zamieszczone w ,Znaku’ pozwalaja czytelnikowi spojrzec
obiektywnie na Koscidl prawoslawny. Wywody te dalekie sg od pole-
miki czy apologii. Prace na temat prawostawia i protestantyzmu wzbo-
gacaja calos¢ ekumenicznych publikacji ,,Znaku” Widzi sie obecnie, ze
roznice istniejgce migdzy chrzesScijanskim Wschodem a Zachodem nie
usprawiedliwiajg wecale rozlamu, a tym bardziej antagonizmu, jaki trwa
przez wieki miedzy dwoma wielkimi Ko$ciolami. Dostrzezono bardzo
stusznie, ze réznic tych domaga sie katolickos¢ Kosciola Chrystusowego,
ktéra nie wyklucza jednosci w wielosci, ale jej wymaga®l. Dostrzega sig
jeszcze inne przyczyny rozejScia sie Wschodu z Zachodem. W wypad-
kach, gdy wstret do innych zsumuje sie w wigkszych ugrupowaniach
ludzkich, wtedy taka idiosynkrazja zbiorowa przybiera formy rasizmu
lub odpychania sie wzajemnego. Niektore cechy duchowosci Zachodu,
takie jak indywidualizm personalistyczny, aktywizm lub zbytnie intere-
sowanie sie doczesno$cig, sg gleboko antypatyczne dla ludzi Wschodu.
Tak samo biernos¢, bezosobowo$¢ i pogarda dla doczesnosci, wynikaja-
ca z charakteru wschodniego, sklonnego do kontemplacji, nie tylko sg
cechami niezrozumialymi dla inaczej uksztaltowanej historycznie psy-
chiki czlowieka Zachodu, lecz takze nie budzg w niej entuzjazmu$2. Za-
kwestionowano réwniez date rozdzialu Kosciola tacinskiego i wschodnie-
go. Wydarzenia z 1054 roku nie wywarly wielkiego wrazenia na wspo6l-
czesnych im ludziach, skoro nie przerwaly pertraktacji miedzy papie-
zem a cesarzem, Jeszcze wiek pdzniej duchowni greccy — w tym tez
i biskupi — udawali sie do Rzymu, gdzie odprawiali wlasng liturgie.
Przez cale wieki w poludniowych Wiloszech chrzescijanie lacinscy podle-
gali biskupom greckim i na odwrét. Nalezy wiec raczej bra¢ pod uwage

8 S Wilkanowicz, Ekumenizm a przyszto§é cywilizacji, ,,Znak” 16(1964)
508; por. tez S. Moysa TJ, ZaloZenie i podstawy wspéblczesnego dialogu miedzy-
wyznaniowego, ,Znak” 15(1963)1399 nn; S. Nagy SCJ, Teologia ekumenicina
a szanse zjednoczenia, ,,Znak” 15(1963)1484 nn.

WH Bortnowska, Ekumenizm dla wszystkich po raz wtéry, ,,Znak” 32
(1980)652—6174.

@ T. Podziawo MIC, Charakterystyka duchowo$ci wschodniej, ,,Znak”
16(1964)909.

62 Tamze, s. 898.
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rok 1204, zdobycie Konstantynopola przez Krzyzowcoéw i zwigzane z tym
rzezie, gwaltly, profanacje Swigtyn greckich®, Podkresla sie, ze prawo-
slawie uwaza sie za jedyny, prawdziwy, powszechny (soborny) i apo-
stolski Kosciol, i z tym trzeba sie liczy¢. Jeden i drugi Kos$ciol przypi-
suje sobie pelnie eklezjalnosci®. Oba Koscicly w oficjalnych dokumen-
tach ,,Tomos Agapis” nazywane sg KosSciolami-Siostrami, a takie nazwy
majg ogromne znaczenie implikacyjne w ekumenicznej przyszlosciés, Za-
kladajg one istnienie specyficznej i szczegodlnej jednosci, ktora, zdaniem
prawostawia, istnieje, cho¢ jest niepelna i musi by¢ ciggle na nowo na-
wigzywana, a pelni jej nalezy oczekiwa¢ w czasach eschatologicznych®s.

Prawostawna nauka o sobornosci stala sie przedmiotem ozywionej
dyskusji teologicznej. Owocem tej dyskusji byl dokument przedstawiony
Zgromadzeniu Swiatowej Rady Kosciotow w Nairobi — w ramach obrad
drugiej sekcji. Okreslenie Kosciola jako soborowej wspdlnoty Kosciolow
lokalnych (koinonia) zostalo przyjete pozytywnie zaréwno przez teolo-
gow prawostawnych, jak i protestanckich. Nauka o sobornosci Kosciola
moze mie¢ ogromne znaczenie dla dalszego dialogu z katolicyzmemS57.

»Znak”, omawiajgc antropologie prawostawng, lgczy jg Scisle z litur-
giag i monastycyzmem, stwarzajagc tym samym ciekawe przeslanki dla
ekumenizmu. Czlowiek jest Bozg ikong — obrazem, a celem osobowosci
ludzkiej jest jej przebodstwienie i partycypacja w Bogu. Ta partycypa-
cja w Bogu prowadzi z kolei czlowieka do pelnej wolnosci, ktora wyra-
za sie w praktycznej jednosci w wieloéci®®. To przeboéstwienie — jak
zaznacza miesiecznik — dokonuje sie w liturgii, ktéra jest centrum zy-
cia Kosciolow wschodnich. Wyraza sie w niej cala religia Wschodu, do-
konuje si¢ oderwanie od codzienno$ci i odmiana na lepsze. Liturgia za-
spokaja wiec — jak podkresla ,Znak” — zapotrzebowanie artystyczne
i ontyczne calego czlowieka®s.

Przebostwienie czlowieka, na ktére zwraca tak mocno uwage prawo-
slawny Wschod, przejawia sie w zyciu monastycznym, majgcym ogromny
wplyw na zZycie Kosciola prawoslawnego. W zyciu zakonnym czlowiek
moze odnalez¢ swg pelng wolnos¢ — w odkryciu Bozej prawdy i abso-

88 T. Podziawo MIC, Rozltam miedzy Wschodem a Zachodem, ,Znak” 17
(1965)217; por. tez ks. A. Bardecki, Magna Charta Ko$ciota o ekumenizmie,
art. cyt., s. 181. o o

8 W. Hryniewicz OMI, Prawostawna Encyklika o jedno$ci i ekumenizmie,
»,Znak” 27(1975)858.

6 Tamze, s. 858 nn. '

% W. Hryniewicz OMI, Wyznanie Chrystusa dzisiaj a jedno$§¢ KoSciotla,
»Znak” 28(1976)1576.

9 W. Hryniewicz OMI, art. cyt, jw., s. 1591 nn. y

8 M. Yves, J. Congar OP, Czlowiek i przebdstwienie w teologii pra-
wostawnej, ,Znak” 20(1968)842—865.

9 P, Verghese, Rado$§é z wolnoéci, ,,Znak” 20(1968)1546—1562; zob. P. Jew-
dokimow, Duch Swiety a modlitwa o jedno$é, ,Znak” 14(1962)861 nn.
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lutnej madrosci Boga’. Redakcja ,,Znaku” nie uchyla sie tez od tzw.
probleméw drazliwych w dialogu ekumenicznym, jakimi sy dla wielu
chrzescijan np. kwestie zwigzane z prymatem’!. Powolne zblizanie sie
ekumeniczne w tych sprawach mozliwe jest przy glebszym zrozumieniu
idei prymatu biskupa rzymskiego. Nalezy zauwazyé¢, ze prymat w obec-
nej swej formie rozwingl sie na drodze historycznej i przyjal nieco in-
ng postac. Niewagtpliwie, doglebna analiza wladzy kolegialnej, dowar-
tosciowanie konferencji krajowych episkopatu i przyznanie im upraw-
nien Synodu Patriarszego moga sta¢ sie prawdziwym krokiem do roz-
wigzania problemu prymatu?2. Nalezy zaznaczy¢, ze Kosciél prawostawny
nigdy nie negowal prymatu w Kosciele i uznawal biskupa Rzymu jako
»primus inter pares” Jak zaznacza autor prawostawny, prymat papieski
ma uzasadnienie w Nowym Testamencie. Nierozstrzygnieta pozostaje je-
dynie kwestia dotyczgca natury prymatu”. Swiadomos$ci chrzescijan
Wschodu obcy jest aspekt wladzy jurydycznej papieza nad kazdym Ko-
sciolem lokalnym. Przyjecie, wedlug nich, takiej wladzy oznaczaloby
utrate elementu bardzo istotnego dla postugi biskupa w Kosciele lokal-
nym?. Podobna trudnos¢ jest przeszkodg w przyjeciu nieomylnosci. Dla
prawostawia tylko Sobér posiada wladze wypowiadania tresci wiary
w formie slownej. Kosciél prawoslawny obowigzuje zasada soborowosci,
wyprowadzona przez teologéw wschodnich z nauki o Tréjcy Swietej’.
Dalej Kosciél jest pojmowany bardziej w kategoriach sakramentalnych —
jako sakrament koinonii. Ta koinonia jest wspdlnotg Kosciola lokalnego,
jak tez wszystkich Koscioléw lokalnych razem wzietych?s.

Dewaluacje pojecia ,,sakrament” dostrzega chrzescijanstwo ewange-
lickie i katolicyzm, co z kolei wplywa na sakramentalne zycie Kos$ciola.
Jedynie w prawostawiu nie odczuwa si¢ tego kryzysu. Dlatego tez po
Soborze Watykanskim II teologowie katoliccy zaczeli glebiej intereso-
wat si¢ tradycjg chrzescijanskiego Wschodu. Zdaniem W. Hryniewicza,
poznanie dziejéw, rozwoju oraz podstaw prawostawnego rozumienia sa-
kramentu wzbogaca wspélczesng refleksje ekumeniczng. Wschodnia te-
ologia ,ministerium” nawigzuje do nauki wczesnochrzescijanskiej, a te-
ologia obrazu daje nowe impulsy zachodniej koncepcji symbolu oraz je-

7 J Nowosielski, Ucieczka na pustynie, ,,Znak” 18(1966)406 nn.

J Salij OP, Prymat papieza w ekumenicznym dialogu, ,,Znak” 21(1969)
267—272.

7 A, K. Hauke-Ligowski OP, Dwugtos katolicko-prawostawny na te-
mat prymatu w Kosciele (Glos Katolicki), ,,Znak” 23(1971)438 nn.

B J Anchimiuk, Dwuglos katolicko-prawostawny na temat prymatu w Ko-
$ciele (Glos Prawostawny), ,,Znak” 23(1971)446nn.

M Tamze, s. 449.

7 Tamze, s. 450; ks. J. Klinger, Koinonia wspéolnota sakramentalna, ,Znak”
28(1976)791, 797; P. Jewdokimow, Duch Swiety a modlitwa o jedno$é, ,Znak”
14(1962)861.

% Ks. J. Klinger, Koinonia.., art. cyt,, s. 798 nn.
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go roli w zyciu Kosciola. Nalezy doda¢, ze teologia Kosciola Zachodnie-
go zbyt wiele uwagi poswiecala w przeszlo$ci ustaleniu liczby sakra-
mentow. Tymczasem chrzescijanstwo wschodnie unikalo w zasadzie tego
rodzaju wyraznych ograniczen, kladgec nacisk na u$wigcenie wszystkich
wymiaréw i momentéow zycia ludzkiego. Podkreslalo centralng role Eu-
charystii, a takze innych sakramentéw z Nig zwigzanych, i w szczegdlny
sposoéb uwzglednialo zbawcze oddzialywanie Ducha Swietego na ludzi,
pozostawiajgc Mu nalezng przestrzen wolnosci i suwerennosci, nad kto-
rymi nikt z ludzi nie ma zadnej wiladzy. Nic tez dziwnego, ze teologowie
prawostawni szukali inspiracji przede wszystkim w nauce Ojcow grec-
kich, ktorzy wniesli do wspolczesnej refleksji o sakramentach wiele
trwalych wartosci. Jedng z nich jest wydobycie na §wiatlo dzienne pneu-
matologicznego wymiaru sakramentéw, a wiec obecnosci i dzialania
w nich Ducha Swietego, przyzywanego przez Kosciél modlitwg sakra-
mentalnej epiklezy. Nauka chrze$cijanskiego Wschodu wyraza poglad,
ze sakramenty pelnig w Swiecie funkcje scalajgeg i sg z natury swej
zywa syntezg slowa i symbolu. Dokonuje sie w nich proces jednoczenia
rzeczywistosci, ktérego gléwnym twoércg jest sam Boég — poprzez Chry-
stusa w Duchu Swietym. Wedlug teologow prawostawnych nie mozna
rozpatrywaé¢ misterium KoSciola i jego sakramentéw tylko z punktu wi-
dzenia chrystologicznego, ale trzeba patrze¢ na nie w wymiarze pneuma-
tologicznym. Teologia prawostawna w szczegélny sposOb podkresla,
w przeciwienstwie do teologii lacinskiej, znaczenie Ducha Swigtego
w calym sakramentalnym zyciu Kosciola. Spojrzenie na sakramenty
w perspektywie teologii katolickiej i prawoslawnej daje niewatpliwie
szerszy horyzont na zrodla uswiecenia czlowieka, a tym samym =zbliza
Zach6d do Wschodu™.

»Znak”, chege przyblizy¢ katolicyzm do prawoslawia, oprocz zbiez-
nosci i réznic teologicznych ukazuje tez posta¢ wspolng obu Kosciolom —
Sw. Benedykta. PiSmiennictwo cerkiewno-stowianskie przedstawia go ja-
ko jeden z filaréw, na ktorym wspiera sie jednos¢ pismiennictwa cer-
kiewno-stowianskiego oraz jedno$¢ w wierze Kosciola Rzymskiego i Ko-
sciola Wschodu. Pismiennictwo cerkiewno-stowianskie dostarcza ponad-
to wielu informacji o kulcie sw. Benedykta w Europie, nie moéwigc juz
o danych z historii jego zakonu’. Natomiast W. Hryniewicz podaje za-
rys pneumatologii Ojcow Wschodnich?9.

7 W. Hryniewicz OMJ, Duch Sweity, sakramenty, czlowiek, ,Znak”
32(1980)1203—1220, . ,

A E Naumow, Swiety Benedykt w piSmienniciwie cerkiewnostowiar-
skim, ,,Znak” 32(1980)1643—1647. .

® W. Hryniewicz OMI, Czlowiek w mocy Ducha Swiegtego, Zarys pneu-
matologii Ojcéw Wschodnich, ,,Znak” 29(1977)775—1793.
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Omawiany miesiecznik prezentuje ponadto pisarzy prawoslawnych??
oraz podaje wiele informacji o ikonach® (w formie rozmowy z Jerzym
Nowosielskim8?, z udzialem takze czylelnikow®3). J. Nowosielski dostrze-
ga wspoOlne cechy oraz sam korzen katolicyzmu i prawostawia, chociaz
nie sg mu obce roéznice, ktore okresla jako ,,inno$¢ prawoslawia’’®. Z ko-
lei J. Salij, na kanwie rozwazan o ikonach, méwi o teologii J. Nowo-
sielskiego. Podaje tez tlo, na ktérym doszlo do rozlamu, a jednoczesnie
podkresla, ze przyczyng tego nie byly spory teologiczne, ale raczej uwa-
runkowania kulturowe8s,

Niewatpliwie, te wszystkie przyczynki stanowig bogaty material do
wzajemnego poznania sig; jest to tez rozszerzenie spojrzenia ekumenicz-
nego, pozwalajgce pozna¢ kulture i mysl innych religii, a szczegoélnie
kulture i mysl Wschodu®. Dopiero na takiej plaszczyznie nalezy szukaé
rozwigzania kluczowych probleméw ekumenicznych: prymatu i nieomyl-
nosci.

C. KOSCIOL KATOLICKI A KOSCIOLY PROTESTANCKIE

Nastepnym kierunkiem ekumenicznym, rozwijanym w ,,Znaku”, jest
protestanckie ujecie ekumenizmu. Trzeba tu mocno podkresli¢, ze
»Znak” — jako jedno z pierwszych czasopism katolickich w Polsce —
postawil problem protestantyzmu na wilasciwej plaszczyznie ekumenicz-
nej. Cykl publikacji otwiera dosy¢ ostrozny i informacyjny artykut
o misjach protestanckich i o trudnosciach, jakie one przezywaja gloszac
Stowo Bozebd?. Ale juz w 1950 r. R. Mehl przedstawia elementy teologii
protestanckiej odno$nie do jednosci Kosciola — w zwigzku z wejsciem
wszystkich Kos$cioléw protestanckich do Swiatowej Rady Kosciolow®s.
Autor podaje, ze tam istnieje Kosciol, gdzie Slowo Boze glosi si¢ z wiel-

® R Fuzny, Z listéw protopopa Awwakuma, ,Znak” 32(1980)29—38; Pr o-
topop Awwakum, Listy do cara Aleksego Michajlowicza, ,Znak” 32(1980)
39—55.

8t E Trubeckoj, Dwa S$wiaty ikony staroruskiej, ,,Znak” 31(1979)60—82;
W. Panas, Sztuka jako ikonostas, ,Znak” 34(1982)1522— 1542.

82 Ko§ciot i ikona. Rozmowa z Jerzym Nowosielskim, ,,Znak” 32(1980)11—28;
Ikona i eschatologia. Z Jerzym Nowosielskim rozmawia Zbigniew Podgoérzec, ,,Znak”
32(1980)512—522; Rozmowa z Jerzym Nowosielskim (3). Kobieta w ikonie, ,Znak”
32(1980)1229—1246; Rozmowy z Jerzym Nowosielskim (4). Symbolika i ikona, ,Znak”
34(1982)103—117; Rozmowy z Jerzym Nowosielskim (5). Teologia i ikona, ,Znak”
34(1982)1543—1561.

8 R. Przybylski, Za grzbietem nieba, ,Znak” 32(1980)3—10.

8 J Nowosielski, Inno$é¢ prawostawia, ,,Znak” 31(1979)46—>59.

8 J. Salij OP, W poszukiwaniu odrzuconej potowy. O teologii Jerzego No-
wosielskiego, ,Znak” 34(1982)1562—1573.

8 D Michalowska, Ekumenizm, Wschdéd i sztuka, ,Znak” 31(1979)596—
602.

87 J, P. Loniowski, Ktlopoty misyjne protestantéw, ,,Znak” 4(1949)421 nn.

8 R. Mehl, Katolicyzm — protestantyzm, ,,Znak” 5(1950)149 nn.

23 Studla Paradyskle II
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kg dokladno$cig i gdzie sprawowane sg sakramenty swiete. Sg to zasad-
nicze elementy koscielnotwércze, a rdwnoczes$nie tez jednoczgce chrzesei-
janstwo?89,

Po tej mysli idg bardzo ciekawe rozprawy na temat protestantyzmu,
pisane zaréwno przez autoréow katolickich, jak i protestanckich. Sposréd
publikacji autorow katolickich na uwage zastuguja artykuly dajace czy-
telnikowi ogdlny zarys teologii protestanckiej z jej implikacjami ekume-
nicznymi. Natomiast doktryne protestanckg omawiany miesiecznik usi-
luje poda¢ w czystej zrodlowej formie?, starajac si¢ dotrze¢ do samej
nauki Wielkiego Reformatora i wykaza¢ jej prawdziwe, chrzescijanskie,
reformatorskie tendencje, nie zawsze dotad obiektywnie przedstawiane.
Eklezjologia Lutra opiera sie na dwoéch podstawowych zasadach. Sg to
Slowo Boze i powszechne kaplanstwo wiernych, Kosciol jest dla niego
zgromadzeniem wiernych, dla ktorych jedynym autorytetem jest Pismo
Swieted!. Akcent w pojeciu Kosciola Luter polozyl na strone niewidzial-
ng, co odbilo sie w sposob niekorzystny na jego nauce o prymacie, ktéry
wyraznie zanegowal. Ale juz epigoni Lutra znacznie odeszli od jego tez
1 zdajg sie przyjmowac¢ prymat samego Piotra jako osoby, a nie tylko
idee skaly w kontek$cie wiary. Sg tez i tacy wsrdéd nich, ktérzy przyj-
mujg sukcesje po apostole Piotrze?2.

Nastepnym zagadnieniem mieszczgcym sie w ramach ekumenizmu
jest chrystologia M. Lutra, ktérg w oparciu o rozprawe Y. Cogar’a ,Re-
gards et réflexions de la christologie de Luther” przedstawia ks. K. Ho-
la. Idge za mys$la francuskiego teologa, dostrzega jako znamienny rys
teologii Lutra, rzutujacy na jego chrystologie, zainteresowanie Bogiem
pod tym wzgledem, ze pozostaje On w jakim$ stosunku do nas i w od-
niesieniu do nas urzeczywistnia swe dzialanie, przede wszystkim za$ nas
zbawia. Chrystus jest naszym Zbawicielem. Ks. K. Hola uwaza, ze te-
ologie¢ Lutra nalezy ocenia¢ na plaszczyznie ozywionego ruchu ekume-
nicznego. Widzi takze potrzebe dalszych badan i poglebionych studiow
nad doktryng Lutra®s.

Kwestie te w ,,Znaku” dos¢ szczegdlowo rozpracowuje takze znany
protestancki teolog i biskup KosSciola ewangelicko-augsburskiego Z. Mi-
chelis. Mo6wi, ze droga do zjednoczenia proponowana przez katolicyzm
jest jasna, cho¢ nierealna. Zjednoczenie nie odbedzie si¢ bowiem przez
powrdt braci do Rzymu; potwierdza to 400 lat rozigki. Droga ewange-
licka jest tez — jego zdaniem — nierealna, gdyz kto mozie zapewnié

8 Tamze, s. 149 nn.
% Ks. H Hota, Ko$ciét w nauce Marcina Lutra i symbolicznych ksiqg lute-
ranskich, ,,Znak” 27(1975)39 nn.
%1 Tamze, s. 40 nn.
2 Tamze, s. 63 nn.
¥ Ks. K. Hotla, Chrystologia Marcina Lutra, ,Znak” 32(1980)637—651.
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czystos¢ Ewangelii i prawidlowe udzielanie sakramentow? Zdaniem auto-
ra, jest jedna tylko droga — biblijna, z ktorej wynika jasno, ze jest
jeden Pan — Kyrios, jeden chrzest i jedna wiara., Strézem tej wiary
bedzie Sobor wszystkich Kosciolow pod przewodnictwem papieza®t. Ten
sam autor zaznacza, ze Kosciolowi potrzebny jest widzialny osrodek jed-
nosci, ktéry sprawdza sie historycznie w papiestwie®. Piotr, ktéry w gro-
nie apostolskim posiadal przodujgce stanowisko, ma w przyszlosci otrzy-
ma¢ podobne stanowisko w powstajacym Kosciele Bozym, co zapowie-
dzial Jezus Chrystus nadajgc mu imie Piotr%. Zrozumialg jest zatem
rzeczg, ze autor dostrzega duze trudnosci, zaréwno doktrynalne jak
i praktyczne, na drodze do zjednoczenia. Doceniajgc Sobdr Watykanski 11,
widzi w nim pewne elementy zblizenia, np. nauke o kolegialnosci, ale
dostrzega takze problemy kontrowersyjne®?. Jednak tym nie nalezy sie
zrazac, ale trzeba iS¢ naprzdéd, jak powiada Karl Barth, a Kosciél kato-
licki i ewangelicki niech dajg swiadectwo swojej wiary98.

D. DIALOG Z RELIGIAMI NIECHRZESCIJANSKIMI

Zgodnie ze swa przewodnia ideg ekumeniczng jednosci $wiata i re-
ligii ,,Znak’ zamie$cil wiele artykuléw religioznawczych poswieconych
wielkim religiom $wiata. Trudno stwierdzi¢, ze wszystkie te artykuly
majg wymowe ekumeniczng. Niemniej stanowig one rozwiniecie tejze
idei, gdyz poznanie innych religii pomaga w jakis spos6b zblizy¢ sie do
ich wyznawcow. Pewne artykuly w omawianym czasopismie maja cha-
rakter scisle ekumeniczny, o ile mianowicie zestawiajg wielkie religie
z chrzescijanstwem.

Ks. Chodzidlo np. ukazuje czytelnikowi pierwotng religie. Autor ten
dochodzi do wniosku, ze u podloza wszystkich religii lezal monoteizm
przejawiajacy sie w kulcie tzw. Najwyiszej Istoty?. Zbiezne mysSli roz-
wija na lamach naszego czasopisma wybitny i slawny religioznawca ru-
munski Mircea Eliade, mowigc o poczatkach religii. Dotarcie do poczat-
kow religii nie jest empirycznie mozliwe dla historyka religii, ale fak-
tem jest, ze czlowiek pierwotny nie modgl mieé¢ religii naturalistycznej,
wytworzonej przez srodowisko. Pierwotny czlowiek nie deifikowal obiek-

% Ks, Z. Michelis, Rozwazania ekumeniczne, ,Znak” 16(1964)918—928.

% Ks. Z. Michelis, Papiestwo jako problem ekumeniczny, ,,Znak” 17(1965)
198,

% Tamze, s. 195.

97 Z. Michelis, Protestanci o Vaticanum II, ,Znak” 18(1966)343 nn.

% K. Barth, Wyruszyé naprzéd — nawracaé sie — dawaé¢ $wiadectwo, ,,Znak”
32(1980)698—703.

9 Ks T. Chodzidlo SVD, Religie ludéw pierwotnych, ,Znak” 10(1958)
941 nn.; por. tez Martin Marie Loise, Jahwe i Molimo. Tradycyjne religie
Afryki Potudniowej a Stary Testament, ,,Znak” 21(1969)550 nn.
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tow natury; nie wielbiono Zrodla czy kamienia, lecz samo ,,sacrum’” prze-
jawiajace sie poprzez te przedmioty!®. Temat relacji zachodzgcej mie-
dzy ,sacrum” i ,,profanum” podejmuje znawca zagadnien ekumenicznych
J. von Allmen!0l, Religioznawca ten dokonuje rewaloryzacji mitu, wi-
dzgc w nim szczegélny jezyk liturgiil®2. W takim ujeciu mit jawi sie
jako szczegdlny znak ekspresji religijnej.

Osobne i do$¢ szczegdlne miejsce w ,,Znaku” zajmuje judaizm, z kto-
dym dialog ekumeniczny jest utrudniony ze wzgledéw historyczno-poli-
tycznych. Spotykamy jednak w ,Znaku” ciekawe artykuly ekumenicz-
ne dotyczgce religii mojzeszowejl0?. Jaka jest mysl wiodgca zbliZzenia
chrzescijanstwa z judaizmem? Obie strony wyodrebnily juz pewne punkty
styczne: 1) monoteizm zydowski, 2) spirytualistyczna interpretacja Pra-
wa Mojzeszowego, 3) glowne tresci Starego Testamentu, tj. przymierze
Boga z czlowiekiem!%. Zerwano tez w Kosciele katolickim z patrzeniem
na Zydoéw jako potomkéw sprawcow Smierci Chrystusa. Zarysowaly sie
perspektywy zerwania z antysemityzmem w Kosciele. Na skutek zyczli-
wej atmosfery, ktora ustala si¢ pomiedzy Zydami a chrzescijanstwem?19,
w Kosciele katolickim podjeta zostala inicjatywa religijnych studiéw
nad zagadnieniami chrzescijansko-zydowskimi, ktérg w Wiedniu pod-
jelo ,,Opus Sancti Pauli” Pius XII uznal te prace za bardzo wskazana
dla dalszego dialogul®. Nardd zydowski zastuguje na szczegélny szacu-
nek i godnose¢, jest bowiem potomkiem Izraela, z ktérym Boég zawarl
przymierze; narodem, ktéry z nami ma wspodlne Objawienie — przyrze-
czenie jednoSci w wiecznym Przymierzu. Jest w koncu narodem laski,
z ktorego wyszed! Jezus Chrystus!??,

Jako pierwszy dokument oficjalny Kosciota rzymskokatolickiego, po-
za soborowg Deklaracjg o stosunku Ko$ciola do religii niechrzescijan-
skich (Nostra aetate), nalezy odnotowaé wskazania duszpasterskie Kon-
ferencji Episkopatu Francjil®®, oparte na tej Deklaracji. Komitet Bisku-
pow Francuskich do spraw stosunkow z judaizmem stwierdza w swoim
dokumencie, ze Kos$ciél, powolujgcy sie na Jezusa Chrystusa, zwigzany
jest z narodem zydowskim i Ze chrzescijanstwo rozwazane w tym aspek-

10 M. Eliade, W poszukiwaniu ,,poczqtkow” religii, ,Znak” 18(1966)911 nn.

1t Jean-Jacques von Allmen, Sacrum i profanum, ,Znak” 29(1977)
1426—1432,

12 M, Eliade, Symbolika $§rodka, ,,Znak” 13(1961)1393 nn.

103 S, Greenberg, Judaizm we wspotczesnym Swiecie, ,,Znak” 12(1960)1168 nn.

14 Ks, J. Stepien, Katolicyzm — judaizm, ,,Znak” 14(1962)1271.

16 Cz, Wasinski, Chrzescijanstwo — z2ydowskie prace ekumeniczne, ,Znak”
16(1964)1262—2263.

10 Ks, K. Hoffmann, Koéciét katolicki a Zydzi, ,,Znak” 12(1960)547 nn.

107 Cz. Wasinski, art. cyt, s. 1263; F. G. Friedman, Karol Rahner
SJ, O dialogu judaizmu z chrzescijanstwem, ,Znak” 19(1967)388 nn.

18 Podstawa chrze$cijan wobec judaizmu. Wskazania duszpasterskie Komitetu
Biskupéw Francuskich do spraw stosunkéw z judaizmem ogloszone przez Konfe-
rencje¢ Episkopatu Francji (16 IV 1973), ,,Znak” 35(1983)199—205.
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cie moze glebiej zrozumie¢ wlasng wiare oraz rozjasni¢ swoje zycie. Sie-
gajac do zrédel biblijnych, mozemy dostrzec, ze wiara w Jedynego Bo-
ga weszta w historie ludzkosci przez naréd Izraela. Temu narodowi za-
wdzieczamy pie¢ ksigg Prawa, Prorokéw i inne ksiegi. Komisja zaleca
w stosunku do narodu zydowskiego okazanie milosci i szacunku, a nie
pozardy, a takze zaznajomienie sie z tradycja zydowska. Przymierze za-
warte z narodem zydowskim nie zostalo uniewaznione przez Nowe Przy-
mierze, ale Stary Testament lepiej rozumiemy w kontekscie Nowego Te-
stamentu. Te dwie religie monoteistyczne powinny znalez¢ wspélng dro-
ge uznania i zrozumienial0d,

Komisja do spraw stosunkow religijnych z judaizmem, majac na uwa-
dze, ze chrzescijanstwo narodzilo sic w judaizmie i otrzymalo od niego
niektére zasadnicze elementy swej wiary i swego kultu, zacheca do dia-
logu i wzajemnego poznania z Zydami. Zwraca uwage na zwigzek litur-
gii chrzescijanskiej i zydowskiej, uwaza tez, ze nalezaloby Stary Testa-
ment lepiej rozumie¢, same zas Ksiegi Starego Przymierza komentowa¢t
jak najsprawiedliwiej. Wspomniana Komisja zwraca tez uwage na to,
aby wspoélne Instytuty chrzescijanskie do badan nad problemami zwig-
zanymi z judaizmem i stosunkami judeochrzescijanskimi wspoétpracowatly
ze sobg. Zyczeniem Komisji jest duszpasterstwo uwrazliwione na te za-
gadnienia nawet tam, gdzie nie ma wspdlnoty zydowskiej, poniewaz ist-
nieje racja ekumeniczna, ktorej celem jest powrodt chrzescijan do Zrodet
i poczgtkow swej wiary!10.

Fapieze naszych czasow usilnie zabiegajg o ten dialog. Papiez Pa-
wcl VI w przemoéwieniu do czlonkow Migdzynarodowego Katolicko-Zy-
dowskiego Komitetu kgcznosci, zalozonego w 1971 roku, podkreslil po-
trzebe prawdziwego dialogu miedzy judaizmem i chrzescijanstwemil!
Nastepne spotkanie czlonkéw tegoz Komitetu z papiezem Janem Pa-
wlem II nastgpilo w 1979 roku w Watykanie. W przemoéwieniu Jan Pa-
wel Il nawigzal do swoich poprzednikéw na Stolicy Piotrowej, a zwla-
szcza do papieza Pawla VI, i zachecil do dalszego dialogu na podstawie
wiary w jednego Boga i Jego Patriarchéw i Prorokéw!l?. Kolejne spot-
kanie papieza Jana Pawla Il z przedstawicielami gminy Zzydowskiej od-
bylo sie w Moguncji. Papiez Jan Pawel Il w swoim przemowieniu na-
wiazal do poprzednich spotkan, a nastepnie podal trzy wymiary dialogu:
spotkanie miedzy ludem Bozym nie odwolanego przez Boga Starego Przy-

10 Tgmze, s. 199—205. o

110 Komisja do spraw stosunkéw religijnych z judaizmem. Wskazowki i suge-
stie w sprawie wprowadzenia w zycie Deklaracji Soborowej ,Nostra aetate” nr 4,
»Znak” 35(1983)182—1817. ' '

11 Papiez Pawel VI, Przembwienie do Miedzynarodowego Katolicko-Zy-
dowskiego Komitetu L.gcznoéci, ,,Znak” 35(1983)188—191. . _

12 Papiez Jan Pawel II, Przembwienie do Katolicko-Zydowskiego Komi-
tetu f.qcznoéci, ,,Znak” 35(1983)192-195,
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mierza a ludem Nowego Przymierza; spotkanie migedzy dzisiejszymi Ko-
Sciotami chrzescijanskimi a dzisiejszym ludem tego Przymierza, ktoére
Bog zawarl z Mojzeszem; zydzi i chrzescijanie, jako synowie Abrahama,
sg powolani do tego, by byli blogoslawienstwem dla Swiata, wspodlnie
przyczyniajgc sie do pokoju i sprawiedliwosci miedzy wszystkimi ludzmi
i narodami!1s,

Po ukazaniu sie dokumentow zachecajgcych do wzajemnego dialogu
i poznania, ukazujg sie wywiady na temat judaizmu!!* i komentarzel!ls,
J. Petuchowski widzi rozpoczety dialog nawet w tym, ze zydzi i chrze-
$cijanie rozmawiajg ze sobag, i uwaza to za pewne osiggniecie. Jednak
dla prowadzenia owocnego dialogu nalezy bardziej pozna¢ dang teolo-
giellé,  Znak” ukazuje w tym celu judaizm i $wieta zydowskiell?, a tak-
ze modlitwy z synagogill®. Zaznajamia tez z Talmudem!!® i kabalg!20,
a nawet przedstawia nawrdcenia na judaizm!?! i wspomnienia zydow!22,

Wielka religia swiata jest tez buddyzm, opisany w ,,Znaku” dosy¢
szczegOblowo w sposéb raczej poréwnaweczy, pozwalajacy widzie¢ w nim
elementy ogodlnoludzkie i ogoélnochumanistyczne. ,,Znak’” zwraca uwage
na fakt rozwoju buddyzmu w Azji, na jego misyjnos¢, na tkwigcg w nim
site — wcigz aktualng i wywierajagcg wplyw na ksztaltowanie sie zy-
cial?3, Buddyzm zdaje sie pocigga¢ dzis Europejczykow jako swoista psy-
chotechnika wyzwalania sie z leku i niepokoju lub jako madrosé, uczaca
kim jesteSmy i jak mozemy zy¢ godnie!24,

Chociaz chrzescijanstwo i buddyzm spotykaty sie od najdawniejszych
czasow, niewiele te spotkania wniosty do dialogu. WyraZny wptyw filo-
zofii buddyjskiej widzimy dopiero u A. Schopenhauera, a nastepnie
u R. Ottona. Od tego czasu zacza! sie trwaly, gleboki dialog miedzy
chrzescijanstwem a religiami Indii. W dialogu miedzy chrze$cijanstwem
a buddyzmem wchodzg w gre dwie formuly: w chrzescijanstwie telos

13 Papiez Jan Pawel II, Gtebia i bogactwo wspolnego dziedzictwa. Prze-
moéwienie w Moguncji do przedstawicieli gminy zydowskiej, ,,Znak” 35(1983)196—
198.

114 Abp Jean Marie Lustiger, Skoro tak trzeba.., ,Znak” 35(1983)206—
231,

s gy Lichten, Kosciot i judaizm w dialogu, ,,Znak” 35(1983)238—248.

116 Jakob J. Petuchowski, Dialog chrze$cijansko-zydowski. Czas na
ustalenie porzqdku dziennego, ,,Znak” 35(1983)249—255.

17 M. Naiska, Judaizm i §wieta Zydowskie, ,,Znak” 35(1983)257—270.

118 p. Mitzner, Modlitwy z Synagogi Wielkiej w Tykocinie, ,,Znak” 35 (1983)
273—281.

119 Talmud. Etyka, stosunki miedzyludzkie, (Wybdr), ,,Znak” 35(1983)282—291;
Michal Strzemski, Talmud po krakowsku, ,Znak” 35(1983)292—294.

120 B. Kos, M. Krych, Kabata 2ywa, ,,Znak” 35(1983)295—309.

121 St Krajewski, Nawrdcenie na judaizm, ,Znak” 35(1983)310—324.
12 Rose Price, Odnalezienie Mesjasza, ,,Znak” 35(1983)325—332.

12 2500 lat buddyzmu, ,,Znak” 12(1960)860—861.

124 A, Morawska, ,Inwazja buddyzmu”, ,,Znak” 20(1968)502.
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jest to ,,zjednoczenie wszystkich jednostek i wszechrzeczy w Kroélestwie
Boga”; w buddyzmie — ,,spelnienie wszechrzeczy i wszystkich jedno-
stek w Nirwanie” Sg to oczywiscie skroty, za ktérymi stojg liczne prze-
stanki, ale nadajg sie one szczegdlnie do rozpoczecia i uwienczenia dia-
logu!?5, Buddyzm podkresla réwnos¢ wszystkich, podobnie jak chrzesci-
janstwo. Postawa wobec przyrody moze by¢ miedzy innymi jednym
z przejawow wspolnej mistyki chrzescijanskiej i buddyjskiej. Mistyka
i asceza buddyjska i chrze$cijanska, chociaz roéznig sie celami ostatecz-
nymi, zblizajg sie w celach blizszych, jakimi sg: wszechstronny rozwoj
osobowosci, stan pewnego szczeScia, doskonalo$¢ etycznal?é, Ekumenicz-
ng cechg buddyzmu jest tez jego tolerancja. Stgd buddyzm nie zna wo-
jen religijnych. Wszelka dzialalnos¢ ludzka w stosunku do innych po-
winna opiera¢ sie na zyczliwosci, ktéra jest jedng z form miloscil??. Bud-
dyzm, jako wielka religia Azji, koegzystuje z hinduizmem w Indiach
i w innych krajach Azji, co jest wyrazem jego tendencji do wspolzycia
z innymi religiami.

Z kolei, $ledzagc mysl ekumeniczng ,,Znaku”, trzeba zajg¢ sie hindu-
izmem. Hinduizm, bedacy najstarszg religia Indii, otwiera sie tez na
jednos¢ swiata, majgc w sobie powszechne wartosci — wspélne z inny-
mi religiamil?8, Idea jedno$ci kosmicznej zbliza ludzi i spoleczeristwa do
siebie i sSwiata. Hinduizm glosi postulat rownowagi ducha, umozliwiaja-
cy spokojne zycie w spoleczenstwie. Glosi takze postulat tolerancji reli-
gijnej'?9. Przykladem realizatora dialogu i wspélzycia z innymi naroda-
mi stal sie wychowany na hinduizmie stawny przywoédca Indii — M. Gan-
dhi. Jemu to poswieca ,,Znak” trzy artykuly!3?. Zwracajgc sie ku prgdom
religijnym Wschodu, miesiecznik szuka w nich odpowiedzi na aktualne
pytania. Chodzi tu o tresci ideowe, kulturowe i dialozowe, jakie repre-
zentujg wielkie religie Wschodu. Obok buddyzmu i hinduizmu przezywa
swoje odrodzenie takze islam. Z podstawowym zZrodlem islamu, jakim
jest Koran, mog! czytelnik polski zapozna¢ sig dzieki jego przekladom
w Polsce!dl, Odpowiednie artykuly w ,,Znaku’ ukazujg wspdlne cechy
tej religii z innymi religiami. Sam Koran zawiera elementy chrzescijan-

128 Tgmze, s. 505; U Nu, Istote buddyzmu, ,,Znak” 11(1959)1403 nn.

126 J Nu, Istota buddyzmu, art. cyt., s. 1405 nn.

127 Haime Nakamura, Podstawowe zasady buddyzmu w Sswietle wspol-
czesnego zycia, ,,Znak” 12(1960)1135—1139.

128 S P. Das Gupta, Oddziatywanie hinduizmu, ,,Znak” 21(1969)1120.

129 Tamze, s. 1130 nn.

10 Z Kubiak, Ostatnia pielgrzymka Ghandiego, ,Znak” 11(1959)1466—1471;
MySli Gandhiego, ,,Znak” 11(1959)1177—1185; ks. J. I. Buba SCH, Piar, Gandhi
0 ascezie i modlitwie, ,,Znak” 11(1959)165—181.

13 M. Konopnicki, Z historii przekladow Koranu w Polsce, ,Znak” 25
(1973)276 nn; Z. Kubiak, Czym jest religia islamu?, ,Znak” 11(1959)1460; Nad
Zm Ud Din Bammat, Krzyz i péltksiezyc, ,,Znak” 10(1958)987.
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skie, chociaz znajduja sie tam takze treSci sprzeczne z chrzescijanstwem,
stanowigce konglomerat roznych religii!32,

Z chrzescijanskich elementéw Koranu niektore zastugujg na szcze-
g6lng uwage ze wzgledu na mozliwo$¢ prowadzenia dialogu. Postacig
centralng w chrzescijanstwie jest Osoba Jezusa Chrystusa, otoczona
w Koranie wielkim szacunkiem i czcig. W koncepcji islamu jest to naj-
wyzszy Prorok, az do czasu wystgpienia Mahometa. Szacunek i cze$¢
dla Osoby Jezusa przenosi sie tez na Osobe Maryi, ktérej islam przy-
pisuje atrybut trwalego dziewictwal33, Islam akceptuje tez dogmat Nie-
pokalanego Poczecial?¢, Pozytywny jest takze jego stosunek do Ewange-
lii, chociaz pierwsze miejsce w zyciu wyznawcy zajmuje Koran. W sto-
sunku do chrzescijan Koran jest bardzo surowy.

Etyka Koranu jest czasami dwuznaczna, niemniej wystepuje w nim
idea milosci blizniego, rozwinieta na wzér milosci chrzescijanskiej. Jest
to odpowiednik naszej ,,caritas” Koran glosi pochwale rad ewangelicz-
nych, szczegblnie ubdstwa. Zacheca tez do dobrych uczynkow!ss,

Z powyzszych analiz wynika, ze na plaszczyZnie dialogu islam —
chrzescijanstwo istniejg wspodlne idee jednoczace i lgczgce obie religie.
Takimi wspolnymi osobami, na ktorych mozna budowa¢ dialog sa: Moj-
zesz, Jan Chrzciciel, Jezus, Maryja; a ideami: jednos¢, milosé, ubdstwo,
postuszenstwo i czystos¢c. Stad wydaje sie, ze mur oddzielajacy religie
jest nizszy, niz przypuszczamy136,

Dla calosci sygnalizuje sie, ze omawiany miesigcznik zajat sie jeszcze
innymi religiami Wschodu, Afryki i Amerykil3"’. Ze wzgledu na ich izo-
lacje nie mozna moéwi¢ o dialogu. Redaktorzy ,,Znaku” starali sie podac
czytelnikowi ogdlne podstawy dogmatyczne tych religii oraz ich impli-
kacje eklezjalne, humanistyczne a nawet polityczne. Chcieli oni w ten
spos6b rzuci¢ niejako pomosty 1gczgce wszystkie narody s$wiata, bez
wzgledu na roéznice religijne. Czy im sie to udalo? Wydaje sig, ze poru-
szana przez nich problematyka ekumenizmu i dialogu przyniosta pozytek
dla dobra idei jednoczgcych wszystkie narody ziemi.

132 M. A. Wasilewski, Elementy chrzescijariskie w Koranie, ,Znak” 10
(1958)994.

13 Tamze, s. 1002 n.

134 Tamze, s. 1003.

135 Tamze, s. 1009.

138 Tamze; T. Fryzel, Ewolucja islamu w Maghrebie, ,Znak” 24(1972)251—
265, tenze, Panarabizm a islam, ,Znak” 23(1971)1556—1564.

197 E. M., Konfucjonizm w Chinach dzisiejszych, ,Znak” 3(1948)566—567,;
A. Watts, Filozofia Tao, ,Znak” 28(1976)55—172; M. Garnysz O mqdroSci
mistrza Lao-Tse, ,Znak” 11(1959)1439—1456; Chinski prekursor chrze$cijanstwa,
»Znak” 6(1951)179—180; M. Shibata, Rola ,Szinto” w dzisiejszej Japonii, ,,Znak”
12(1960)1142 nn.; M. R., Religie afrykanskie w Afryce i Ameryce, ,Znak” 13(1961)
262—265.
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§ 3. PRZEJAWY EKUMENIZMU PRAKTYCZNEGO

Ekumenizm, omawiany dotychczas od strony teologicznej i charakte-
ryzowany z punktu widzenia wszystkich religii $wiata, posiada juz wspa-
nialy dorobek praktyczny. Na tym polu ,,Znak” ma tez wiele do powie-
dzenia. W ciggu kilkunastu ostatnich lat zauwaza sie w nim liczne nau-
kowe publikacje z tej dziedziny!38. Pragnie on tez propagowac i stoso-
wa¢ w zyciu ekumenizm praktyczny, polegajacy na odnowie wewnegtrz-
nej jednostki i spoleczenstwa, zaangazowaniu ich w Bogu i w solidar-
no$ciowych ruchach ogdlnokoscielnych. One to wlasnie nawigzujg prak-
tyczny dialog poprzez rozne osrodki ekumeniczne w Swiecie chrzescijan-
skim. Podstawg wszelkiej dzialalno$ci ekumenicznej jest ekumenizm
wzgledem siebie i innych, polegajacy na propagowaniu Ewangelii i zyciu
modlitewnym, na wiernosci samej Ewengeliil39.

»Znak” posiada Scislg lgczno$¢ z osrodkami modlitwy i wspolpracy
ekumenicznej w Taizé, Chevetogne, Paderborn i Genewie.

A. OSRODEK TAIZE

Taizé jest malg wioskg burgundzkyg we Francji. Osrodek ten powstal
w 1940 roku, zalozony przez pastora Rogera Schutza. Stal sie obecnie
znanym centrum ekumenizmu, w ktorym protestanci zyjg we wspolno-
cie zakonnej, skladajg s$luby, modlg sie o jednos¢ Kosciola, organizujg
zjazdy i zloty mlodych ludzi. Wszystko to owiane jest duchem modlitwy,
prawdziwej milosci, autentycznego braterstwa i wewnetrznej odnowy!40.

Woko!l tej protestanckiej wspolnoty jednosci skupiajg sie takze i inne
osrodki KoSciolow chrzescijanskich. W 1962 roku katolickie siostry sw.
Karola zaczety tam prace. W 1963 roku rozpoczeto budowe kaplicy pra-
woslawnej; buduje sie tez dom rekolekcyjny dla 250 duchownych pra-
wostawnych. Bedzie to — jak pisal patriarcha Atenagoras — swiadectwo
obecnosci prawoslawia i znak pojednania. W 1965 roku osiedlila sie w Ta-
1zé takze katolicka wspoélnota franciszkanskal4l. Wszystkie wspolnoty mo-
dlitewne z Taizé nasladowane sg takze w innych krajach, np. mozna je
spotka¢ w Algierze, Szwecji, Holandii.

138 Ks, A. Bardecki, Magna Charta Ko$ciola o ekumenizmie, ,Znak” 17
(1965)175.

1% H Bortnowska, Rekolekcje ekumeniczne (I), ,Znak” 27(1975)164 nn.
Dzi§ poszukiwani sg ludzie, ktérych obecno$é pomoze stworzy¢ warunki do mo-
dlitwy. Modlitwa przecina rzeczywisto$¢ jak ewangeliczny miecz.

o A Morawska, Taizé, ,,Znak” 17(1965)221 nn.

M1 Tamaze, s. 240.
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B. OSRODEK CHEVETOGNE

Drugim o$rodkiem praktycznego ruchu ekumenicznego jest Cheve-
togne. Zostal on zalozony w 1926 roku w belgijskiej miejscowosci Amay.
Tworcg jego jest Dom Lambert Beauduin, ktéry byl bliskim wspdipra-
cownikiem i przyjacielem kardynala ekumenisty Merciera. Wyswigcony
na kaplana, wstepuje do benedyktynow, gdzie studiuje patrystyke i te-
ologie Wschodu. Pod wplywem metropolity Andrzeja Szeptyckiego szu-
ka zblizenia miedzy Wschodem i Zachodem i rozumie, Ze to zblizenie
moze sie dokonaé¢ przez praktyczne dowartosciowanie obrzadkéw wschod-
nich. Dom Lambert Beauduin nawigzuje do mysli Leona XIII, aby be-
nedyktyni podjeli tego rodzaju pracg. Przyjmujg oni obrzadek wschodni
i oddajg sie studiom teologii i praktyki wschodniejl42.

Miesiecznik ,,Znak’” utrzymuje tez lgcznosc z katolickim centrum eku-
menicznym w Niederaltaich, ktére publikuje czasopismo ,,Una Sancta’’143,
oraz nawigzuje kontakty z ekumenicznym Instytutem w Paderborn!.

C. RUCH CIMANDE

W nawigzaniu do praktycznego ekumenizmu miesiecznik nasz zapo-
znaje czytelnikéw z praktycznymi przejawami ruchu jednosciowego na
Zachodnie — przede wszystkim wsrod miodziezy protestanckiej — w ru-
chu Cimande i w Bractwie Swietego Michalal4s.

Nazwa Cimande — dawno juz nieaktualna jako okreslenie zadania
ruchu mlodziezy — pochodzi z 1938 roku. Braterskie zwigzki tej grupy
pozwolily w 1940 roku w Alzacji stworzy¢ wspoOlny komitet miodziezy
do niesienia pomocy ewakuowanym!48, Dzi§ Cimande nazywa siebie
»oluzbg wzajemnej pomocy ekumenicznej”. Majg oni bliskie kontakty
z UMCA, XWCA, wchodzg do rad poszczegélnych Koscioléw. Nawigzujg
bliskie kontakty z prawostawiem, Kosciolem katolickim i ONZ!47. Ciman-
de nie uprawia teologii. Program swoj traktuje jako ideal stluzby bra-
terskiej milosci, ktora usuwa wszelkie bariery, prowadzgc do zjednocze-
nial4s,

Ekumenizm praktyczny siega poza granice teologii i eklezjologii.

142 H Bortnowska, Chevetogne, ,,Znak” 18(1966)114—115. )

43 Ks. K. Hoffmann, Katolickie Centrum ekumeniczne w Niederaltaich,
»Znak” 15(1963)1507. )

144 Ks, K. Hoffmann, O przywroécenie koScielnej jedno$ci, ,Znak” 9(1957)
472,

us Ks, K. Hoffmann, Ewangelickie Bractwo §w. Michata, ,Znak” 15(1963)
500,

46 A, Morawska, Z dziejow terenowego ekumenizmu, ,Znak” 17(1965)506.

17 Tamze, s. 5017.

18 Tamze, s. 513.
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Wnika tam, gdzie czlowiek walczy o sprawiedliwos¢ i wyzwolenie!49, ma
zatem charakter spoteczny!30. Nie mozna wigec poming¢ go takze w dusz-
pasterstwie parafialnym. Cechg charakterystyczng wspolczesnego dusz-
pasterstwa powinno by¢ powszechne nastawienie i dgzenie ekumeniczne.
Powyizsze stwierdzenie bp Ignacy Tokarczuk opiera na idei ekumenicz-
nej papieza Pawla VI, ktéry widzi potrzebe rozszerzania dialogu i uka-
zuje jego wartosci, a takze nakresla cechy prawdziwego ekumenizmu!5l,

Powyzisza zwigzla analiza probleméw eklezjologii ekumenicznej po-
zwala zauwazy¢ dwie linie ekumeniczne omawianego czasopisma: teolo-
giczng i informacyjno-praktyczng. W aspekcie teologicznym ,,Znak” za-
mieszcza publikacje dotyczace doktiryny protestanckiej, prawoslawnej
oraz innych wyznan chrzescijanskich i niechrzescijanskich. Przedstawie-
nie nauk i ich porownanie prowadzi do znalezienia punktéow wspdlnych
katolicyzmu z innymi wyznaniami. Artykuly z zakresu teologii ekume-
nicznej nie zawieraja polemiki ani apologii. Sg one otwarte i skierowane
ku jednosci.

Linia informacyjno-praktyczna jest bogata w réznego rodzaju infor-
macje ze zjazdow ekumenicznych, w referowanie problematyki tych zja-
zdow; omawia sie tutaj Zycie osrodkéw ekumenicznych, podaje recenzje,
bibliografie, omawia dyskusje ekumeniczne i wydarzenia. ,,Znak’ roz-
wija w ten sposob praktyczny ekumenizm modlitwy, ekumenizm zycia
chrzescijanskiego wedlug Ewangelii i wiary. Do tego ekumenizmu zycia
zobowigzani sg wszyscy chrzescijanie 1 niechrzescijanie. Ma on tez
w dalszej perspektywie prowadzic do peinej jednosci swiata, ludzi i Ko-
sciotow.

STRESZCZENIE

Miesiecznik ,,Znak” w ciggu 38 lat wydal 356 numeréw o lacznej liczbie
47532 stron druku; opublikowal 969 artykuléw (13502 strony) o tematyce teolo-
gicznej, w tym 123 artykuly (1337 stron) z dziedziny ekumenicznej oraz 77 arty-
kuléw religioznawczych — 819 stron.

W tak bogatej literaturze mozemy dostrzec:

1. Podstawy doktrynalne ekumenizmu rozpatrywane ze strony katolickiej, pra-
woslawnej i protestanckiej. Jednak najwiecej miejsca poswigcono ekumenizmowi

M9 H Bortnowska, Lekcja czarnej teologii, ,Znak” 25(1973)1211 nn. Tej-
z e, Rekolekcje ekumeniczne (II), ,,Znak” 27(1975)349 nn. o

1% S Wilkanowicz Ekumenizm a przyszlo$¢ cywilizacji, ,,Znak” 16(1954)
514.

51 Bp I. Tokarczuk, Problematyka pastoralna w Encyklice , Redemptor
hominis”, , Znak” 31(1979)1223 n.
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w ujeciu katolickim, komentujgc obszernie dokumenty Kosciola katolickiego. Dla-
tego tez niniejszy artykul ukazuje dokumenty lub ich wyjgtki dotyczgce ekume-
nizmu. O wiele skromniej w poréwnaniu z katolicka literaturg przedstawiaja sie
publikacje Zrddel odnos$nie do podstaw doktrynalnych teologii prawostawnej i pro-
testanckiej. W zwigzku z prawoslawiem na uwage zasluguje ,Encyklika o jednoSci
i ekumenizmie” wydana w 1973 roku, a w zwigzku z protestantyzmem — Konfe-
rencja Genewska, Zjazd Swiatowej Rady Koscioldow w Uppsali w 1968 roku oraz
dokument pt. ,,Eucharystia jako ofiara”, a takze deklaracja anglikansko-rzymsko-
katolicka z Windsor.

2. Ogoélna charakterystyka ekumenizmu. Tutaj mozemy dostrzec cztery Kkie-
runki ekumenizmu. Pierwszy to ekumenizm reprezentowany w wypowiedziach
teologébw katolickich. Drugi kierunek — to ekumenizm w wydaniu prawoslawia.
Trzeci — to ekumenizm prezentowany przez autorow protestanckich. Wreszcie
czwarty nurt dialogu dotyczy religii niechrzescijanskich.

3. Przejawy ekumenizmu praktycznego mozemy szczegélnie dostrzec w takich
osrodkach, jak: Taizeé, Chevetogne, centrum ekumeniczne w Niederaltaich oraz
Paderborn. Ekumenizm praktyczny prezentuje takze Ruch Cimande. Ekumenizm
praktyczny siega poza granice feologii i eklezjologii. Nie moina wiec pomingé¢ go
takze w duszpasterstwie parafialnym. Cechg charakterystyczng wspélczesnego dusz-
pasterstwa powinno byé powszechne nastawienie i dazenie ekumeniczne.



