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Soborowy ,powrdt do zroédel” wskazuje na ewangeliczny poczatek
zasad chrzescijanskiego wychowania spolecznego, do ktérych nalezy tak-
ze zasada odpowiedzialnosci. W celu poznania genezy i rozwoju odpo-
wiedzialnoSci chrze$cijanskiej na tle wychowania spolecznego nalezy od-
tworzy¢ obraz ksztaltowania sie tej postawy w Kosciele od czaséw pier-
wotnych az do naszych dni. Dzieje Apostolskie opisujg fragmentarycznie,
wyraziscie jednakze pod wzgledem socjologzicznym, proces tworzenia sie
wyodrebniajgcej sie z judaizmu nowej spotecznosci chrzescijanskiej,
w ktorej ,ci wszysey, co uwierzyli, przebywali razem i mieli wszystko
wspoélne. Sprzedawali majatki i dobra i rozdzielali je wedlug potrzeby”
(Dz 2,44—>5). Jednakze wkroétce zasada uspolecznienia zaczela sie wybijac
ponad wielbienie Boga i zasade zyczliwosci dla wszystkich ludzi (Dz
2,47). Pociggalo to za sobg niebezpieczenstwo zwane ,,ogrodzenie pra-
wem” na wzdr spolecznosci synagogalnej, zamknietej dla pogan prawo-
dawstwem Mojzesza. Zjawisko powstawania spoleczno$ci ,,zamknietej”
wigze socjologia z dzialaniem czynnosci wspo6lnosciowych, czyli n o-
stycznych (tac. nos=my)!, jak np. nacisk opinii spotecznej, asymila-
cja do wspélnoty, nasladowanie i konformizm zwyczajow oraz pogla-
déw. Nostyzm socjologiczny jako §wiadomos¢ podzialu na ,nasze” i obce
w gminie jerozolimskiej zaznaczyl sie uformowaniem odpowiedzialnosci
spotecznej w formie obowigzku chrzescijan, by ,,zaden nie nazywal swo-
im tego, co posiadal, ale wszystko mieli wspo6lne” (Dz 4,32). Tymczasem
wypadek z Ananiaszem i Safirg, ktéorzy potajemnie zatrzymali czese
majetnosci dla siebie (Dz 5,1—11), $wiadczy o tym, ze potrzeba indy-
widualizacji, wypierana przez obowigzujgcy w gminie wspdlnotowy zwy-
czaj, skusila ich do klamstwa, gdyz decyzja byla w mocy sprzedajacych
(,a po sprzedaniu czyz nie mogles rozporzadzi¢ tym, co$ za nig otrzy-
mal” — pyta sw. Piotr — Dz 5,4). Ze wzrostem liczby chrzescijan po-

' Ks. F. Mirek, Zarys socjologii, Lublin 1948, s. 355 nn.
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czelo zanika¢ poczucie odpowiedzialnos$ci spolecznej za calose, pojawil
sie wewnetrzny partykularyzm. Oto Zydzi z diaspory greckiej (helle-
nisci) zaczeli szemraé¢ przeciwko Zydom palestynskim (Hebrajczykom),
ze przy codziennym rozdawaniu jalmuzny zaniedbywano ich wdowy
(Dz 6,1). Nastapil wiec rozdziat funkeji i odpowiedzialnosci na odrebne
zadania. Dwunastu Apostoléw oddalo sie ,,wylgcznie modlitwie i postu-
dze stowa” (Dz 6,4), a wybranym siedmiu diakonom zlecono, by ,,obstu-
giwali stoty” (Dz 6,2). Warunkiem nowej stuzby — diakonia — bylo wy-
branie ,,cieszgcych sie dobrg stawg, pelnych Ducha i madrosci” (Dz 6,3).
Nad zwyczajowg odpowiedzialno$¢ spoleczng postawiono odpowiedzial-
no$¢ osobowsy, ptyngcg z wiary i charyzmatow. Doskonalos¢ wiec chrze-
Scijan nie mogta plyna¢ z przymusu obyczajowego, z nostyzmu, lecz mu-
siala by¢ wyrazem duchowej wolnosci. Wkrotce potem jednak poczucie
nostyzmu grupowego, gdy nie mozna bylo zabroni¢ udzielania chrztu
poganom po przyjeciu Korneliusza przez $w. Piotra (Dz 11,1—18), za-
czeto narzuca¢ nawroconym poganom obowigzek obrzezania i zachowy-
wania zakonu Mojzeszowego (Dz 15,5). Dopiero tzw. Sobér Jerozolimski
okolo 50. roku odrzucil nakladanie jarzma Starego Prawa (Dz 15,10) na
chrzescijan nawréconych z poganstwa. W ten sposéb zwyciezyla w zyciu
chrzescijaniskim zasada wolnosci duchowej, co umozliwilo sw. Pawlowi
owocniejsza prace apostolskg. Lecz ograniczenie hegemonii zasady uspo-
leczniajgcej, ustepujgcej miejsca zasadzie wolnosci, od razu spowodowatlo
gwaltowne naduzycia wolnosci w gminach powstalych na terenach po-
ganskich. Sw. Pawel stangl przed trudnym problemem wychowawczym,
jak utrzymaé¢ zasade wolnosci duchowej bez popadniecia w samowolg,
ktérg gromit wsrod Koryntian: ,,Styszy sie powszechnie o rozpusScie mie-
dzy wami, i to o rozpuscie takiej, jaka sie nie zdarza nawet wsrod po-
gan” (1 Kor 5,1). Apostol Narodow wypracowal przeto rozwigzanie pro-
blemu w haslach: ,,Wszystko mi wolno, ale nie wszystko przynosi ko-
rzyse” (1 Kor 6,12), ,,wszystko mi wolno, ale nie wszystko buduje” (1 Kor
10,23). Wprawdzie podkreslat sw. Pawel: ,gdzie jest Duch Panski — tam
wolnos¢” (2 Kor 3,17) i dodawat, ze ,,ku wolnosci wyswobodzil nas Chry-
stus” (Gal 5,1), nakazywal jednak uwaza¢ na naduzycia: ,Baczcie jednak,
aby to, iz wiecie, jak malezy postepowaé, nie stalo sie dla slabych po-
wodem do zgorszenia” (1 Kor 8,9). Stad ogblne stwierdzenie $w. Pawla
brzmi: ,,Wy tedy, bracia, powolani zostaliScie do wolnosci. Tylko nie
bierzcie tej wolnosci za zachete do holdowania cialu, wrecz przeciwnie,
mitoscig ozywieni sluzcie sobie wzajemnie” (Ga 5,13). Korzystanie z wol-
nosci musi wige byé¢ ograniczone dobrowolnie przez samego chrzescija-
nina ze wzgledu na dobro blizniego, aby drugi czlowiek z powodu stabej
wiary nie gorszy! sie na widok na przyklad spozywania migsa ofiarowa-
nego bozkom ,grzeszac przeciwko braciom i razgc ich slabe sumienia
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grzeszycie przeciwko samemu Chrystusowi” — (1 Kor 8,12). Pawlowe
rozwigzanie problemu zerwalo z narzucong przez zbiorows opinie odpo-
wiedzialnoscia pod przymusem, a wprowadzilo osobowe poczucie odpo-
wiedzialnosci plyngcej z wiary, odpowiedzialnosci za wiare innych
w Chrystusa, odpowiedzialnosé, ktéra samodzielnie i dobrowolnie ogra-
niczyla swag wolno$¢ dla mitosci blizniego i nie dopuszczala do samowoli.

Jak widzimy, wychowanie spoteczne chrzescijan w czasach apostol-
skich ustrzeglo sie dwu niebezpieczenstw, tak przymusowego ,,ogrodze-
nia prawem” wedlug zasad nostyzmu, presji odpowiedzialnosci spotecz-
nej, jak tez naduzycia wolnosci wedlug wzoréw liberalizmu i samowoli.
Réwnocze$nie duchowosé chrzescijaniska wymagala, by zasade uspolecz-
nienia polgczy¢ z zasadg wolnosci duchowej w dazeniu do doskonatosci,
jako wyrazu odpowiedzialnosci osobowej, ptynacej z wiary Skutkiem te-
go bylo, po poczgtkowym okresie zycia pustelniczego anachoretéw i ere-
mitow od czasé6w $w. Pachomiusza (IV wiek), zwyciestwo reguly wspo6l-
nego zycia mnichow, jako podstawy dazenia do doskonalosci zycia we-
dlug rad ewangelicznych?. Rownoczesnie obok wspdlnot monastycznych
rozwijalo sie zycie spoteczne wiernych wraz z jego potrzebami pomocy
duchowej, materialnej, umystowej, gromadzkiej.

Jednakze w dalszych dziejach Kosciola raz po raz szale wychowania
spolecznego przechylaly sie badZz to w strone wzrostu uspolecznienia,
badz to w przeciwng — potegowania sie duchowego indywidualizmu.
W pierwszym wypadku dochodzi do natezenia tendencji dosrodkowych,
centralistycznych w ksztaltowaniu sie konformizmu spoleczenstwa chrze-
Scijanskiego. Wyrazem tego byly: walka z heretykami, wojny religijne,
krzyzackie metody nawracania pogan mieczem, inkwizycja, nawet pale-
nie czarownic. Chodzilo o calkowitg czystos¢ dogmatyczng wiary i mo-
ralnoSci i jednolitosé pogladéw. W innych znéw wypadkach rozluznialy
sie wiezy socjologiczne, wzrastaly tendencje liberalizujgce, indywiduali-
styczne pograzanie sie w kontemplacji ascetyczno-mistycznej, az do po-
tepionego kwietyzmu. Tak to od XIII wieku mniej wigcej regularnie
przeplataly si¢ ze sobg okresy przewagi jednej z tych tendencji, pro-
wadzgc do spoleczenstwa zamknietego, bronigcego sie przed obcymi wpty-
wami ideowymi, uznawanymi za wrogie lub za sprzeczne z wiarg (jak
w wypadku nauki Kopernika i Galileusza), albo odwrotnie — do spole-
czenstwa otwartego?, nastawionego na tolerancjg, w duchu apostolskim
promieniujgcg swymi wartosciami na innych. W tych zmiennych pra-
dach zycia chrzescijanskiego oscylacja przebiega migdzy catkowitym
uspotecznieniem wiernych i jakby ich kolektywizacja, a ich zupelnym

2 Por. J. Kloczowski, Wspélnoty chrzecijariskie, Krakéw 1964, s. 5 nn,
73 nn.
3 K. R. Popper, The Open Society and Its Enemies, London 1945.
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duchowym wyzwoleniem w milosci wedlug idei sw. Augustyna: ,,Dilige
et fac quod vis” Jednakze wlasciwym ,,jezyczkiem u wagi”, decyduja-
cym o wahaniu stylu zycia spolecznego chrzescijan w jedng lub drugs
strone, utrzymujacym umiar i rownowage tolerancji, byla zawsze gleb-
sza realizacja ewangelicznych przykazan milosci Boga i blizniego, w kté-
rych doskonalenie osobowe wymaga zaslug dla zycia spolecznego i od-
wrotnie — doskonalenie zycia spolecznego polega na osobowym perfek-
cjoryzmiet. W wyniku procesu historycznego w spotecznym zyciu chrze-
Scijanskim uksztaltowaly sie trzy typy odpowiedzialnosci: 1) odpowie-
dzialnos¢ za siebie, za Slubowane dgzenie do doskonalosci na podstawie
obowigzku postuszenstwa jako naczelnej rady ewangelicznej5; 2) odpo-
wiedzialnos¢ za innych, za osobowe dazenia do doskonalosci na podsta-
wie czynnej milosci jako nowego przykazania Chrystusowego oraz 3) od-
powiedzialnos$¢ za idee (np. czystos¢ wiary), za doskonale dziatanie reali-
zujgce idee na podstawie autonomii sumienia. Pierwszy typ graniczy
z pryncypializmem, z przymusowg odpowiedzialnoscig spoleczng wobec
zbiorowosci, regulowang zwyczajem lub prawem, i prowadzi do Zgdania
gorliwosci i Slepego postuszenstwa (ac cadaver). Trzeci zas typ odpowie-
dzialnosci za ide¢ — przeciwnie — dotyka fanatyzmu anarchistycznego,
z sytuacyjng odpowiedzialnoscig indywidualng zgodnie z wlasnym su-
mieniem, bez zadnej kodyfikacji prawnej czy moralnej, prowadzgcg do
samowoli (hic volo, hic iubeo). Chrzescijanski charakter pierwszego
1 trzeciego typu odpowiedzialnosci jest trudny do utrzymania, latwo ule-
ga wypaczeniu w skrajnej postaci systemu obowigzkéw lub systemu
roszczen i autonomicznych praw (przywilejow). Dopiero drugi typ od-
powiedzialno$ci za innych i za siebie, odpowiedzialno$¢ na podstawie
mitosci, okazal swg istotng chrzescijaniskosé wystepujgcg w uniwersa-
lizmie® lgczacym w sobie rozumne postuszenstwo, wolno§¢ sumienia, Bo-
ze prawo milosci, przyjete obowigzki i przyshugujgce czlowiekowi prawa.
Elementy spotecznej odpowiedzialnosci i chrzescijanskiej mogg by¢ upra-
szczane 1 falszywie pojmowane przez krytykéow, wymagajg bowiem
trudnego polgczenia w jednolitg calos¢, ktora okazala sie zawigzkiem
probleméw dynamicznie rozwijajgcych sie w przysztosci. Znamiennym
wyrazem uniwersalizmu odpowiedzialno$ci chrze$cijanskiej, wymagaja-
cej polgczenia reguly udoskonalenia i uspolecznienia, bylo zawsze prak-
tykowanie dobrych uczynkow wedlug polecenia Chrystusa: ,,Zaprawde

1 Ks. K. Wojtyta, W poszukiwaniu perfekcjoryzmu w etyce, ,Roczniki Fi-
lozoficzne KUL”, Lublin 1957, s. 301—317; O. W. K. Szymanski OP, Istota
i integralne pojecie doskomnalo$ci chrzescijanskiej, ,Roczniki Teologiczno-Kanonicz-
ne KUL”, 1960, s. 193—223.

5E. Ranwez Trzy rady ewangeliczne, ,,
glad Teologiczny”, Poznan 1956/6 nr 1—10, s. 679.

. Kunowski, Wychowanie do chrzelcijanskiego uniwersalizmu, ,Zeszy-
ty Naukowe KUL” 12 (1969) nr 1 (45).

Concilium. Miedzynarodowy Prze-
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powiadam wam, wszystko, co uczyniliScie jednemu z tych braci moich
najmniejszych, mniescie uczynili” (Mt 25,40). Z tego dazenia wyrosty
w Kosciele dziela spoleczne (opera pia) w zakresie siedmiu uczynkow
mitosiernych co do ciala i siedmiu co do duszy. Niektére z tych uczyn-
kow legly nawet u zrédel powstania odrebnych zakonow, takich jak zgro-
madzenie ze schroniska sw. Bernarda w Alpach, zalozone dla ratowania
podroéznych, jak zakony wykupujgce wiezniéow z niewoli saracenskiej
lub tureckiej (u nas trynitarze), jak zakony szpitalne (duchacze, boni-
fratrzy), zakony pokutujgce za zmarlych (paulini, marianie); do mnich
nalezy rowniez zakon kaznodziejski (dominikanie), podejmujacy sie upo-
minania grzesznych, a szereg zakonow szkolnych (jezuici, pijarzy, bracia
szkolni) oddalo sie nauczaniu. Do podstawowych rad ewangelicznych:
postuszenstwa, ubodstwa i czystosci coraz czesciej dolgczano czwarte $lu-
by, np. nauczania najubozszych az do $mierci, wytrwalosci lub nie mar-
nowania czasu. Byly one wyrazem checi osobistego doskonalenia sie po-
przez wykonywanie prac dla dobra bliznich i uspolecznienie.

Zmienialy sie wprawdzie formy dzialalnosci spoltecznej w Kosciele,
ale zawsze — zaleznie od najpilniejszych potrzeb epoki — rozwijaly sie
te czy inne uczynki milosierdzia chrzescijanskiego. Tak w XIX wieku
kapitalistyczne procesy urbanizacji i uprzemystowienia krajow wytwo-
rzyly masy mlodziezy opuszczonej i wyzyskiwanej spolecznie. Zgroma-
dzenie Salezjanskie, jako zakon wychowawczy dla mlodziezy opuszczo-
nej i zaniedbanej, zalozony przez $§w. Jana Bosco, podjagl sie realizacji
wszystkich uczynkéw milosiernych co do duszy i co do ciala, dajac tej
milodziezy calkowitg opieke, wychowanie, ksztalcenie i przygotowanie
zawodowe, zawsze W powigzaniu z zyciowg katechizacjg i u$wiecaniem
wychowankoéw?. Tymi torami u nas poszed! zakon michaelitow ks. Bro-
nistawa Markiewicza, a wsréd nedzarzy wielkomiejskich podjely prace
zgromadzenia zalozone przez brata Alberta Chmielowskiego 1 inne.
W czasie wiec, gdy liberalizm $wigcil triumfy i zdobywal wplyw nawet
w srodowiskach katolickich, zaczely sie w Kosciele wielkie prace spo-
leczne, rozwingl sie ruch apostolstwa $wieckich, zapoczgtkowany przez
sw. Wincentego Pallottiego (Stowarzyszenie Apostolstwa Xatolickiego
w r. 1839)8, ksztaltowaly sie chrzescijanskie zwigzki zawodowe i ruch
spoteczno-katolicki®?, ukoronowany w 1891 r. pierwszg encyklikg spo-
teczng Leona XIII ,,Rerum mnovarum”. Jako inny przyklad takiej pracy

7S, J. Wr6bel FMA, Swiety Jan Bosko jako prekursor odnowy Kkateche-
tycznej, Lublin 1969 (Praca magisterska, Archiwum KUL).

81 Podgérski, Blogostawiony Wincenty Pallotti — apostol i mistyk, Po-
znan 1961, s. 87 nn.

9Ks. K. Roszkowski, Katolicyzm spoleczny. Zarys rozwoju poglagdéw
spoleczno-katolickich, Poznan 1932; J. Stefanowicz Chrze$cijanska demo-
kracja, Warszawa 1963, s. 89 nn; St. Jarocki, Katolicka nauka spoleczna, Pa-
ryz 1964.
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spotecznej mozna wskaza¢ w duszpasterstwie wspolczesnym ruch porad-
nictwa katolickiego, ktéry w oparciu o podstawy naukowe i dar rady
dazy do tego, by w roéznych problemach zycia malzenskiego, rodzinnego,
wychowawczego, psychicznego, zawodowego wszystkim ,,watpigcym do-
brze radzi¢’’19,

Jak widzimy, ta szeroko dzialalno$¢ w Kosciele réznicowala wycho-
wanie spoleczne katolikow na dwie plaszczyzny. Jedng z nich stalo sie
0g6lne wychowanie wiernych do zycia w spolecznosci tak koscielnej,
Ciala Mistycznego Chrystusa, jak tez w spotecznosciach naturalnych:
rodzinnej, zawodowej (cechy), narodowej i panstwowej, ksztaltowanych
jako skladniki Krolestwa Bozego na ziemi. Druga za$ plaszczyzne stano-
wilo wychowanie spoleczne do ofiarnej sluzby blizniemu poprzez dzia-
lalnos¢ opiekunczg, wychowawczg, samarytanskg itp. na rzecz grup spo-
lecznych potrzebujacych pomocy, np. sierot, mlodziezy opuszczonej, cho-
rych i kalekich réiznego rodzaju. W ten spos6b uksztaltowaly sie w Ko-
Sciele dwa rodzaje odpowiedzialnosci: a) religijno-moralna odpowiedzial-
nos¢ wszystkich wiernych za prowadzenie swego zycia spolecznego zgod-
nie z naukg i wskazaniami KosSciola oraz b) wyzsza, ascetyczno-mistyczna
odpowiedzialnos¢ powolanych do doskonalo$ci wedlug rad ewangelicz-
nych i $lubéw zobowigzujgcych do pracy charytatywnej. Dopiero znacz-
nie poézniej, bo w XX wieku, te formy wychowania spolecznego rozwi-
nely sie poza Kosciolem, jako przedmiot tzw. pedagogiki spolecznejll,
pedagogiki dorostych!?, pedagogiki opiekunczejl?® czy tez pedagogiki spe-
cjalnej i leczniczej.

Mimo stopniowego ksztaltowania sie laickich systeméw wychowania
spolecznego, z odrebnym pojmowaniem odpowiedzialnosci i w liberaliz-
mie, i w socjalizmie, inspiracja chrzes$cijanska uczynila wychowanie spo-
leczne w Kosciele uznang przez socjologie silg, ktora powodowala wy-
raznie wiekszy stopien integracji spoteczenstwa katolickiego, zalezny od
czynnikéw natury religijnej, tak ze spowiedZ obnizala nawet statystyki
samobojstw wsrod katolik6w w stosunku do innych wyznan chrzescijan-
skich. Niewatpliwie wyniki, te w postaci silniejszej integracji i posza-
nowania wtlasnego zycia, byly spowodowane wytwarzaniem si¢ w kato-
licyzmie poczucia odpowiedzialnosci spotecznej za jednosc¢ religijng i po-

10 Ch. A. Curran, Counseling in Catholic Life and Education. New York
1961.

11 H Radlinska, Pedagogika spoleczna, Wroclaw 1961.

12K, Wojciechowski (red), Pedagogika doroslych, Warszawa 1862;
H Kempfer, Adult Education, New York 1955; E. Hanselmann, Andra-
gogik — Wesen, Moglichkeiten, Grenzen der Erwachsenenbildung, Zirich 1951;
A. O. Uziembtlo, Andragogika, Gdynia 1966.

13 Porr M. Jakubowski, Problemy opieki nad dzieckiem, ,Problemy Opie-
kunczo-Wychowawcze” 1963, nr 3, s. 2—5.



Odpowiedzialne wychowanie spoteczne w Koéciele 371

czucia odpowiedzialnosci wobec Boga za otrzymane zycie doczesne i wie-
czne po Smierci.

UnowoczesSnienie wychowania spolecznego w Kosciele katolickim na-
stagpilo w drugiej polowie XIX wieku tak pod wplywem intensyfikacji
prac spolecznych, jak tez wskutek teoretycznego rozwoju tej dziedziny
wychowania. Przede wszystkim prace nad rozwigzaniem kwestii robot-
niczej i nad usunieciem niesprawiedliwosci spolecznej w stosunku do
wyzyskiwanych przez kapitalizm robotnikéw prowadzily do ozywienia
zasady moralizmu, sformulowanej w encyklice ,,Rerum novarum”
jako zalecenie: ,niechaj wszyscy pamietajg o tym, ze najpierw trzeba
wskrzesi¢ obyczaje chrzescijanskie, poniewaz bez nich nie na wiele sig
zdadzg wynalazki roztropnosci czysto ludzkiej, chot¢by sie wydawaly
bardzo stosowne’!4. W ten sposéb kwestia robotnicza zostala po raz pier-
wszy przesunieta z plaszezyzny czysto ekonomicznej na plaszczyzne ety-
czno-ideowg chrzescijanstwa: ,,Jesli przeto w ogdle spoleczenstwo ludzkie
bedzie uzdrowione, to jedymie uzdrowi je powrdt do zycia i zasad chrze-
Scijanskich” Bylo to utorowanie dr6g dla moralnego wychowania spo-
lecznego w poczuciu odpowiedzialnosci chrzescijan za sprawiedliwosé
i milos¢ spoleczng, czego wyrazem byly nie tylko dawniejsze chrzesci-
janskie zwigzki zawodowe, ale praca wychowawcza w rozwijajacych sie
katolickich zwigzkach milodziezy, takich jak np. zwigzki terminatoréow
Kolpinga (zm. 1865) w Niemczech, u nas podobne zwiazki ks. Mieczysta-
wa Kuzanowicza w Krakowiel5, takze zwigzki mlodziezy robotnicze]
(Jeunesse Ouvriére Chrétienne — JOC), rolniczej (Jeunesse Agricole
Chrétienne — JAC) i uczgcej sie (Jeunesse Etudiante Chrétienne —
JEC) ks. Cardijnals,

Wkrétce jednak moralne wychowanie spoleczne objelo réwniez —
poza kwestia robotnicza — zadanie ewangelizacji calego ustroju spo-
lecznego w oparciu o milos¢ i sprawiedliwos¢. Zadanie to postawila dru-
ga encyklika spoleczna Piusa XI ,,Quadragessimo anno” z r. 1931, wska-
zujac na to, ze ,,Dwie przede wszystkim rzeczy sg konieczne: reforma
urzadzen i naprawa obyczajow”1?. Do realizacji zadania odpowiedzialno-
Sci za reformy urzadzen spolecznych i za naprawe obyczajow zostal

4 J,eon XIII, Encyklika ,Rerum mnovarum” — w kwestii socjalnej o poloze-
niu robotnikéw (tlum z lac.)), Krakow 1939, s. 72—173.

15 Ks, M. Kuznowicz O dusze dorastajgcej milodziezy, Krakéw 1920.

1 M, Poussin, Routes mouvelles, Paris 1934; Aux Lycéens et aux Colle-
giens JOC, Paris 1938; Ks. Bp H. Bednorz JOC — najbardziej dynamiczny
ruch mtodziezy $wiata, , Tygodnik Powszechny” 1947, nr 20; Ks. W. Turek, JOC
i metoda jego dzialalno$ci apostolskiej, ,,Studia Warminskie”, t. V, Olsztyn 1968,
s. 495—5217.

17 Pijus XI, Encyklika o odnowieniu ustroju spolecznego i dostosowania go
do normy prawa Ewangelii (ttlum. z lac.), Poznan 1935, s. 79.
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w Kos$ciele powolany ruch apostolstwa §wieckich, ksztaltujacych sie od
encykliki Leona XIII (Sapientiae christianae 1890), $w. Piusa X (Il for-
mo proposito — 19035), Piusa XI (Ubi arcano Dei — 1922) az do obrad
IT Soboru Watykanskiego (1962—1965).

Poczynania praktyczne i programy dzialania, bazujgce na wskaza-
niach papieskich co do dziedziny Zycia spolecznego!8, spowodowaly szyb-
ki rozw6j chrzescijanskiej nauki spolecznej, opracowywanej w ,,Kodeksie
spolecznym™1® oraz w rozprawach z zakresu socjologii katolickiej, etyki
spolecznej i zagadnien ekonomicznych2?!. Mniej natomiast opracowano
teorie pedagogiczng tych poczynan w dziedzinie wychowania spoleczne-
go?l, Odkrycie koniecznosci aspektu spolecznego w wychowaniu chrze-
Scijanskim stalo sie zaslugg katolickiego pedagoga austriackiego Ottona
Willmanna (1839—1920), profesora pedagogiki w Pradze, ktéry przed
upowszechnieniem terminu ,,pedagogika spoleczna” w ujeciu socjalistycz-
nym?2? stwierdza w swoim gruntownym studium, ze wychowanie i ksztal-
cenie chrzescijanskie jest syntezg tak indywidualnego rozwoju umysto-
wego wychowanka, jak tez jego uspolecznienia i wprowadzenia do kul-
tury chrzescijanskiej?3. Stad moralnos¢ i religia stanowig sily spoleczne,
nie tylko tworzgce spolecznos¢ koscielng, lecz takze ksztaltujgce spotecz-
no$¢ rodzinng. Miedzy tymi dwiema spolecznosciami rozwijaja sie pozo-
stale, takie jak spoleczno$¢ zawodowa, narodowa i panstwowa. Zada-
niem wychowania spolecznego jest wiec wlgczenie mlodziezy do insty-
tucji spolecznych, aby w sposéb moralny, czyli odpowiedzialny, uksztal-
towa¢ wzajemny stosunek wymiany dobr miedzy jednostkg a zbioro-
woscig, czego wzor daje Kosciol jako ,,societas perfecta” W prawidlo-
wym stosunku jednostki i spolecznosci chodzi o unikniecie tak anarchii,
jak 1 pananarchii, przez osiggniecie uporzgdkowania hierarchicznego.
W zwigzku z tym Willmann przestrzegal przed niebezpieczenstwami spo-
lecznymi wynikajacymi z tendencji pochlaniajgcych jednostke w zbioro-
wosci?4, jak to doszlo pézniej do skutku w hitleryzmie, gloszagcym hasto:

18 Np. Pie XII, L’Education, la Science et la Culture, Paris 1956, s. 99—156.

19 Kodeks spoleczny — Zarys katolickiej syntezy spotecznej. Wyd. 2 (tlum.
L. Goérski i ks. A. Szymanski), Lublin 1934.

20 Cz. Strzeszewski, Bibliografia wybrana prac z zakresu etyki spotecz-
nej i zagadnienn pokrewnych za lata 1957—1959, , Roczniki Filozoficzne KUL” 8(1960)
z. 2, s. 131 nn.; tenze, Bibliografia.., jw. ,Roczniki Filozoficzne KUL” 6(1958),
Z. 2.

21 0. J. Woroniecki, Wychowanie spoleczne i praca spoleczna, ,Prad”
1921, s. 13—22, 58—"173.

22 P Natrop, Sozialpddagogik, Theorie der Willenserziehung auf der Grund-
lage der Gemeinschaft, Stuttgart 1899, 1921.

2 0. Willmann, Didaktik als Bildungslehre mnach ihren Beziehungen 2ur
Sozialforschung und zur Geschichte der Bildung, Braunschweig, 1882—1887, 1909.

2% Fr. De Hovre, Le Catholicisme, ses Pedagogues, sa Pedagogie, Bruxelles
1930, s. 374—3175.
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,» 1y jestes niczym, twod]j nardd wszystkim’’?5, z czego wyrosla tragiczna
w skutkach odpowiedzialnos¢ zbiorowa2s.

Problem tych samych niebezpieczenstw stanagl przed polskg pedago-
gika, gdy pod koniec okresu miedzywojennego dr Andrzej Niesiolowski
probowal zmontowa¢ model wychowania spolecznego w ujeciu katolic-
kim. Poniewaz kazde wychowanie odnosi sie do stosunkéow miedzyludz-
kich, jest wiec zawsze wychowaniem spolecznym. Ale wychowanie spo-
leczne jako podstawa wszelkiego wychowania szczegdlowego rézni sie od
wychowania moralnego kwestig motywow i oz6lnosci. Wychowanie spo-
leczne — wedlug Niesiolowskiego — ma bowiem na celu wytworzenie
w jednostce ,trwalej sklonnosci do przestrzegania w stosunkach miedzy-
ludzkich norm moralnych swego srodowiska’’??, czyli mialoby prowadzié¢
do odpowiedzialnosci spolecznej za porzgdek zgodnie z przyjetymi nor-
mami moralnymi wlasnej grupy srodowiskowej. Tak pojete wychowanie
spoteczne mialo zawiera¢ w sobie ,kwestie spoteczng”, czyli wzajemny
stosunek kapitalu i pracy oraz wychowanie do realizowania celéw po-
szczegblnych grup spotecznosci.

Koncepcja katolickiego celu wychowania spotecznego sprawila Nie-
siolowskiemu najwiecej trudnosci, gdyz w owym czasie Scieraly sie
z chrzescijanskim stanowiskiem rozne orientacje ideologiczne. Dlatego
tez katolickie wychowanie spoleczne musialo dgzy¢é do unikniecia pieciu
alternatyw: 1° indywidualizmu (uznajgcego za warto$é naczelng jedno-
stke) i kolektywizmu (gloszacego warto$¢ jedynie zbiorowosci), 2° utyli-
taryzmu (opartego na motywie korzysci) oraz idealizmu (stawiajgcego za
cel idee oderwane od rzeczywistosci), 3° militaryzmu (narzucajgcego
wladze silg) oraz pacyfizmu (rezygnujacego z walki oreznej), 4° libera-
lizmu (zalecajgcego absolutng wolnos¢) i koercjonizmu (popierajacego
stosowanie przymusu), wreszcie 5° laicyzmu (dgzgcego do wyeliminowa-
nia religii z Zycia spolecznego) lub teokratyzmu (podporzgdkowujgcego
wszystkie dziedziny zycia religijnemu punktowi widzenia)?8. Kazdy z tych
alternatywnych kierunkéw prowadzil do wlasciwego sobie ujecia odpo-
wiedzialnosci, czym Niesiolowski jeszcze sie nie zajmowal.

Chrzescijanski punkt widzenia przeciwstawial sie wymienionym przez
Niesiolowskiego skrajnosciom i szukal rozwigzan dla tych antynomii

2% K. Sosnowski, The Tragedy of Children under Nazi Rule, Poznan—
Warszawa 1962, s. 14 nn.

20 O, E. Bulanda, TJ, Zagadnienie odpowiedzialno$ci grupowej, ,Przeglad
Powszechny” 65 (1948), s. 92—104; Ks. S. Olejnik, Z problematyki odpowie-
dzialno$ci moralnej, , Ateneum Kaplanskie” 41 (1949), s. 260—268; Ks. M. Myr-
cha, Zbiorowa odpowiedzialnoéé w karnym ustawodawstwie kanonicznym polskim
i miedzynarodowym, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 1949, s. 133—181.

27 A, Niesiolowski, Wychowanie spoteczne, w: Katolicka my$l wycho-
wawcza, Poznan 1937, s. 348.

28 Tamze, s. 351—366.
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w zasadzie personalizmu, ktérego podstawy w omawianym czasie
formulowal J. Maritain29, a za nim u nas Karol Goérski3?. Zdaniem wiec
Niesiotowskiego: ,,Personalizm jest jedyng koncepcjg, ktoéra moze dac
prawdziwe uspolecznienie jednostki i rozwigza¢ antynomig miedzy indy-
widualizmem a kolektywizmem™3!. W ten sposOb zaczela sie ksztaltowac
koncepcja odpowiedzialnosci osobowej, wyplywajgcej z pojecia osoby
ludzkiej. Dopiero z czasem stala sie ona nie tylko metods, ale celem wy-
chowania spolecznego.

Rowniez pozostale teoretyczne problemy katolickiego wychowania
spolecznego mialy by¢ opracowane w $wietle personalizmu i solidaryzmu
chrzescijanskiego. Natomiast w praktyce wychowania spolecznego wi-
dzial Niesiolowski koniecznos¢ zaktualizowania katolickich idealéw mi-
foSci i sprawiedliwosci. Zalecal wiec budzenie wspo6iczucia spoiecznego,
solidarnos¢ przeciwstawial brutalnosci walk spolecznych, kazal wyjasnia¢
wiernym podstawy doktrynalne zycia spolecznego, wychowanie grupowe
Iczyt z ponadgrupowym, uczy¢ wspoélzycia z innymi, widzie¢ ,kwestie
spoleczng” kapitalizmu i pracy, uporzadkowaé wartosci we wspolnocie
spolecznej. Jako droge do realizacji postulatow wychowania spolecznego
zalecal autor samowychowywanie sie kazdego katolika na wychowawce
spolecznego. Wskazywal tez na znaczenie s$rodowisk wychowawczych
rodziny i zakladéw pracy. Metodami wychowania spolecznego mialy by¢:
wpajanie zasad, uczenie wzajemnego zrozumienia i wspotodczuwania,
kontrola spoleczna przy pomocy krytyki i ksztaltowanie opinii publicz-
nej w poczuciu odpowiedzialnosci, aby duch apostolstwa milosci spotecz-
nej przeniknat Zycie. Takimi metodami byly rowniez: przyzwyczajanie
milodziezy do aktywnej solidarnosci grupowej oraz powigzanie szkoly
z zyciem. Wychowanie spoleczne bylo tu wiec pojete jako wprowadze-
nie Ewangelii do wspoélzycia jednostek i grup spolecznych dla naprawy
niesprawiedliwosci spolccznej na drodze mitosci i sprawiedliwo$ci3?. Ro-
wnoczesnie milos¢ 1 sprawiedliwos¢ spoleczna mialy jednolita motywa-
cja spoi¢ w harmonijng calo$¢ réznokierunkowe prace spoteczne w Ko-
sciele w okresie migedzywojennyms33: 1) dzialalno$¢ charytatywng, maja-
cg swg podbudowe naukowg w caritologii, 2) dzialalno$¢ nauczycielsko-
-oswiatowa w dziedzinie czytelnictwa, walki z alkoholizmem itd.3* oraz

29 J, Maritain, Du Régime Temporel et de la Liberté, Paris 1933.

% Karol Gérski, Wychowanie personalistyczne, Poznan 1936.

% A, Niesiolowski, art. cyt, s. 556; tenze, Personalizm i jego perspek-
tywy, Warszawa 1938.

2 Ks. A. Woéycicki, Rola wychowania w maprawie niesprawiedliwo$ci spo-
tecznej, w: Katolicka mys$l wychowawcza, jw., s. 420—445.

3 K. Mayer, Katholische Aktion im Werden, Wien 1934; ks. A. Woycic-
ki, Praca spoleczna w parafii, Poznan 1937.

¥ Np. A. Niesiotowski, Formy i metody pracy o$wiatowej, Warszawa
1932, s. 185—193; tenze, Kola oSwiatowo-wychowawcze, Poznan 1939, s. 17 nn
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3) dzialalnos¢ kulturalno-spolecznag na polu rozrywki, turystyki, sportu3s.

Jak bardzo rozwinela sie problematyka odpowiedzialnosci we wspol-
czesnym wychowaniu spolecznym na Zachodzie, swiadczy chociazby pod-
recznik pedagogiki ogélnej Alberta Kriekemansa, profesora Katolickie-
go Uniwersytetu w Lowanium. Problemy te wystepuja we wszystkich
czeSciach podrecznika: teoretycznej, praktycznej i odnoszgcej sie do
wspodlczesnosci. W ramach idealu wychowania i koniecznosci wychowa-
nia religijnego w rozwoju czlowieka omdwiono mianowicie role specjal-
nego wychowania ,zmyshu” Koséciola (’éducation du sens de 1'Eglise).
W czeSci praktycznej poza wychowaniem fizycznym, intelektualnym
i estetycznym jednostki wszystkie pozostale dziedziny wychowania ma-
ja wybitnie charakter spoleczny, a wiec: ksztaltowanie wlasciwego sto-
sunku do plei przeciwmej, wychowanie socjalne w zyciu $rodowisk wy-
chowawczych, wychowanie obywatelskie do zycia w panstwie oraz wy-
chowanie moralne jako ukoronowanie ksztalcenia charakteru i osobo-
wosci wychowanka. Wreszcie wspoélczesna pedagogika mlodziezy obej-
muje wazne spolecznie sprawy, takie jak przygotowanie zawodowe oraz
problemy mlodziezy opuszczonej (przestepczosé, wykolejenie, profilak-
tyka, resocjalizacja). Dochodzi do tego jeszcze wychowanie dorostych,
zwlaszcza robotnikéw, oraz wychowanie przygotowujace do dobrego uzy-
wania wolnego czasu. Kriekemans, idac za R. Hubert’em, stwierdza jed-
nak, ze jezeli wychowanie staje sie calkowicie i wylacznie spoleczne,
przestaje by¢ wychowaniem autentycznym. Uspolecznienie bowiem nie
obejmuje calego wychowania, poniewaz czlowiek, dla wypelnienia -swe-
go przeznaczenia, ma obowigzek ksztaltowaé w sobie pelng osobowos¢,
wyzwalajgc sie od skrepowania ze strony instynktow. Prawdziwe wy-
chowanie czlowieka wymaga wiec od niego odpowiedzialnosci osobowe]
wobec samego siebie jako osoby w powigzaniu z odpowiedzialnoscia spo-
leczng wobec spolecznosci w réznych dziedzinach wspblzycia.

Mozna wiec stwierdzié, ze obecnie wychowanie spoleczne rozszerzylo
sie znacznie, objelo bowiem swoim zakresem wiele zadan chrzescijanskie-
go przygotowania wiernych do zycia wspdlnego w Kosciele, w rodzinie
i malzenstwie, w panstwie, w pracy zawodowej, w warunkach wspoél-
czesnej cywilizacji technicznej i kultury masowej. Zadania te podjeli
odpowiedzialnie nie tylko wychowawcy chrzescijanscy, ale zgodnie z na-
uka soborowsg wszyscy chrzescijanie: duchowienstwo i Swieccy, za wtlas-
ne zycie, za KoS$ci6l, za powolania i misje, za postep w kulturze, za po-
ké6j, za rodzicielstwo itd., jak to ukazane zostalo juz we wstepie do tego

B Por. M. Christian, Chrzeécijariskie pojecie sportu (ttum. z franc), Kra-
kéw 1936: O. F. W. Bednarski OP, Sport i wychowanie fizyczne w S$wietle
etyki $w. Tomasza z Akwinu, Londyn 1962.
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artykulu. Rozbicie jednak problematyki na odrebne zagadnienia i zada-
nia wskazuje na to, ze bogata praktyka katolickiego wychowania odpo-
wiedzialnoSci spolecznej wymaga opracowania jednolitych zalozen poje-
ciowych, z ktorych wynikalaby harmonijna koncepcja calosci tych dzie-
dzin dzialania wychowawczego na tle wszechstronnego rozwoju czlo-
wieka.

Dokonany przeglad rozwoju wychowania odpowiedzialnosci spolecz-
nej w Kosciele prowadzi w zakresie wspolczesnych probleméw tego wy-
chowania do nastepujacych wnioskéw pedagogicznych:

1. wychowanie spolecznej odpowiedzialnosci stanowi zawsze w chrze-
Scijanstwie zewnetrzny wykladnik naczelnego przykazania milosci Boga
1 blizniego;

2. sklada sie wiec ono: a) z daznosci uspoleczniajgcej chrzescijanina
w milosci bliznich b) z jego osobowej daznosci do doskonalenia sie du-
chowego w milosci Boga3$;

3. w wychowaniu spolecznej odpowiedzialnosci, jako sprawie ztozo-
nej, lalwo ulega zachwianiu réwnowagi miedzy jednolitoScig spoleczen-
stwa zamknietego a zindywidualizowang roéznolitoSciag spoleczenstwa
otwartego;

4. prawidlowo uksztaltowane wychowanie spoleczne ma wigc przy-
gotowywaé¢ wiernych do odpowiedzialnej aktywnosSci w zyciu spolecz-
nym i do ofiarnego rozwijania i wzbogacania go;

5. w zwigzku z tym rozrézni¢ nalezy dwie formy katolickiego wy-
chowania spolecznego: a) duszpasterskie wychowanie wiernych jako przy-
gotowanie do zycia w spolecznosci koscielnej, rodzinnej, zawodowe]j i oby-
watelskiej oraz b) uczestniczgce wychowanie spoteczne swieckich chrze-
Scijan w zyciu zbiorowym roznych grup;

6. nie wolno dopusci¢ do rozdzielenia formy przygotowawczej od
formy uczestniczgcej wychowania spolecznego, gdyz wowczas zachodzi
rozbieznos¢ miedzy odpowiedzialnoscig za apostolat swieckich a spotecz-
nym zaangazowaniem laikatu we wspoélczesnosci;

7. apostolat laikatu wynika bezposrednio z ducha ewangelickiego,
jako nakaz wyplywajagcy z chrystocentryzmu i moralizmu chrzescijan-
skiego, natomiast spoteczne zaangazowanie chrzescijan, rozumiane jako
realizacja milosci blizniego, wynika z personalizmu i humanizmu, ktore,
gdy sg pozbawione podstawy i motywacji religijnej, prowadzg do kom-
promisoéw przy wspoipracy z innymi ideologiami;

8. integralna koncepcja katolickiego wychowania odpowiedzialnosci
spotecznej unika postawy zamknietej, a dazy do otwartosci we wspo6l-

36 Mito§é oddania sie innym jako milo$é osobowa stanowi Zrédlo odpowiedzial-
nos$ci za inng osobe i za swoja milo§é do niej takie w malzenstwie. Por. Ks. Bp
K. Wojtytla, Mitoé¢ i odpowiedzialnos§é — studium etyczne, Lublin 1960, s. 94 nn.
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dzialaniu na rzecz dobra spolecznosci, ale w oparciu o realizacje praw
naleznych osobie ludzkiej;

9. idea apostolstwa S$wieckich nie ma wiec w wychowaniu spotecz-
nym katolikéw zacieSnia¢ sie do przekonywania niewierzacych o praw-
dzie chrzescijanstwa, lecz powinna prowadzi¢ przez dawanie $wiadectwa
prawdzie do angazowania sie wiernych w prace spoleczne w kazdej skali,
od lokalnej do migdzynarodowej;

10. w oparciu o wszelkg prawde, sprawiedliwos¢, milos¢ i wolnos¢
czynienia dobra wychowanie do spolecznej odpowiedzialnosci musi w ka-
tolicyzmie podejmowaé¢ sie wszelkich prac nad wspélnym rozwigzywa-
niem probleméw naukowych, technicznych, ekonomicznych, ustrojo-
wych, kulturalnych, politycznych czy miedzynarodowych wspodlczesnosci
dla dobra calej rodziny ludzkiej, na to zwraca uwage Sobdér Watykan-
ski II.

Polgczenie wszystkich zasad chrystocentryzmu i moralizmu wraz
z personalizmem i humamzmem chrzescijanskim daje dopiero pewnosé
i gwarancje wlasciwej realizacji i pelnego rozwoju katolickiej koncepcji
wychowania do odpowiedzialnosci spotecznej.



