KONTEMPLAC]A i EXKSTAZA U DANTEGO %)

Wlewa sie w dusze zbawionych wladza widzenia twarzg
w twarz .istoty Boga, a poprzez nig zdolnosé widzenia rzeczy
od strony ich istot; razem za$ z wizja Boga i wszechrzeczy
ro$nie poryw w goére, z porywem w gore pochdéd do Boga. Im
wiccej w duszy widzenia, tym wiecej takze Todzi sie¢ w niej
milosci, by razem z widzeniem, z intuicyjnym poznaniem
wypromieniaé sie poprzez oczy bohateré6w. Dopiero na calym
tym tle zrozumie sig, co chcial Dante wypowiedzie¢, kiedy
w Swiecie jego fikcji z oczu Beatryczy, $w. Tomasza lub kto-
regokolwiek ze zbawionych szly na Dantego Swiatla i usmie-
chy, by go przeprowadzié¢ albo w dziedzine prawdy, credenda,
albo w dziedzine moralnosci, agenda, albo wreszcie w dziedzine
wiecznego szczesScia, speranda. Poprzez wszystkie sfery ptolo-
meuszowe idg na Dantego blyski i usmiechy z oczu Beatryczy,
stanowigc centralne zagadnienie w gnozeologii teologiczne]
Boskiej Komedii.

1.

Gnozeologia w Boskiej Komedii rozpoczyna sie z ch{Nila,
kiedy ze swiata jej piekna, favola, przebijamy sie poprzez
symbole do symbolizowanych przedmiotéw, funkcji i zagad-
nien. Na czolo wysuwa sie tutaj posta¢ Beatryczy, ktdéra przez
calg swa postawe w S$Swiecie piekna, przez to wszystko, co
mowi i przez swoje oczy przeprowadza nas przez sens alego-
ryczny w inng dziedzine, anizeli $wiat piekna. Twierdzi sig
z Berthier’em najczeSciej, ze przewodniczka Dantego po sferach
ptolomeuszowych jest zarazem wyobrazicielka teologii. Prze-
ciwko tej tezie wystgpil Mandonnet,; twierdzac ze swej strony,
ze Beatrycze personifikuje nam caty porzadek nadprzyrodzony,
spelniajae raz po raz specjalne funkcje wiary, taski lub $wiatta

*) Wyjatek z rekopiSmiennej pracy Autora pt. Gnozeologia Dantego.
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chwatly, lumen gloriae. Mandonnet zamyka jednak réwnocze-
$nie oczy na role Beatryczy w Swiecie piek:né; favola, i neguje
wszelki jej zwigzek z zywa Beatrycza, jaka kiedy$ poznat
Dante we Florencji. Ze swej strony zblizam sie do Mandonneta
w pewnym znaczeniu, a oddalam sie od tezy Berthier’a. Odda-
lam sie od tezy Berthier’a, bo nie moze, przyjeta przez niego
teologia w interpretacji symbolicznej, spelni¢é koniecznych tam
funkecji: niezrozumialg bylaby jej rola pod koniee Czysc¢ca, kiedy
sie podnosi z rydwanu na to, by pietnowaé upadek obyczajow
u wyzszego duchowienstwa. Nie podzielam jednostronnosci
Mandonneta, bo nie rozumiem dlaczego by Beatrycze jako
porzadek nadprzyrodzony miata zajaé osobne miejsce w trze-
cim kolisku empireum wsrdod realnych postaci. Zblizam sie do
niego w interpretacji symbolicznej, nadajac jej jednak odrebng
posta¢: uwazam bowiem, ze Beatrycze symbolizuje zycie boze,
vita divina, zaré6wno w Dantem, jak i w kazdym czlowieku.
Wszystko, co Dante moéwil w ostatnim traktacie Convivio
o szlachectwie przez taske i wszystko, co z laska sie wigze,
jak cnoty teologiczne i dary Ducha $w., przygotowywaly nas
do funkcji symbolicznej Beatryczy w Boskiej Komedii. Zycie
boze, vita divina, wyrasta na szczycie duszy ludzkiej z taski
uswiecajacej, gratia, by rozkwitngé poprzez cnoty i dary w stan
najwyzszego szlachectwa nadprzyrodzonego, nobilita i szcze-
Scia wiecznego, felicitd.

Juz w Piekle (Inf. II, 53—55) nazywa Wergili Beatryczz
dusza, anima, i odzywa sie o niej jako o pani, przez ktorag
wylacznie rodzaj ludzki goéruje nad wszystkim, co sie miesci
na ziemi (Inf. II, 76—78); jej oczy blyszczg dla niego jak
gwiazdy (Inf. II, 53—55), napelniajg sie czasem tzami (Inf. II,
116). Pod koniec Czy$éca (Purg. XXVII, 106—137) trzeba byto
usmiechu tych oczu, by skiloni¢ Wergilego do przyjscia z po-
mocg Dantemu. Wreszcie w obecnosci jeszcze Wergilego trzy
postaci niewieScie, w rzeczywistosci cztery cnoty kardynalne,
podprowadzaja poete do Beatryczy, by zaostrzyl swoj wzrok
w Swietle jej oczu, gdzie plong trzy duchowe sily, wiary,
nadzieji i mitosci. Dal nam wiec Dante w obrebie §wiata piekna
wskazoéwki, ktére umozliwiaja nam dokladne ujecie funkcji
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symbolicznej Beatryczy. Przez rozwiniete z laski zycie boze
goruje czlowiek nad wszystkim, co sie znajduje na ziemi,
a zwigzane z laska wiara i milo$¢ umozliwiajg kontemplacje
zaziemskiej prawdy i rzeczywisto$ci.

W Convivio powiedzial nam Dante, Ze szatan nie moze by¢
filozofem, gdyz filozofia, jako dyspozycja psychiczna, wypo-
wiada sie w aktach madrosci, ale akty te nasycone sg miloScia:
uno amoroso uso di sapienza. Jezeli nie moze sie zgodzi¢ zywa
dyspozycja filozoficzna z sasiedztwem grzechu u tego samego
czlowieka, to tym bardziej nie moze sie zjawi¢ kontemplacja
w duszy, w ktérej mieszka grzech, zamiast milosci, bo i kon-
templacja jest uno amoroso uso di sapienza. Cata réznica mie-
dzy filozofiag a kontemplacjg polega na tym, ze tam, w filo-
zofii, chodzi o madros$¢ naturalng, podczas gdy tutaj, w kon-
templacji, moze by¢ mowa tylko o madrosci nadprzyrodzonej.
W oczach Beatryczy miat Dante zaostrzy¢ swéj wzrok, bo mie-
szkalo tam $wiatlo wiary razem z miltoscig. Wystarczy jeszcze
tylko przypomnie¢ calg mysl o sublimacji wladz poznawczych
przez ekstatyczng milosé, azeby zrozumieé, ze w sensie alego-
rycznym przeprowadzi nas Beatrycze do nieprzerwanego amo-
roso uso di -saptenza divina.

Ze Summy teologicznej dowiadujemy sie, jak — wedlug
Sw. Tomasza — duch o$wieca ducha, aniot aniota. Sw]. Tomasz
stara sie wyzwoli¢ z gbrazu S$wiatla, by przejs¢ do jasnych
i Scistych poje¢. Oswiecaé znaczy tyle, co komunikowaé¢ komus
jakas$ prawde, ale u ducha dzieje sie to tak, ze najpierw wzmac-
nia zdolno$¢ poznawcza ducha slabszego a dopiero potem
wprowadza w niego swoja mys$l. Duch wyzszy, wpatrujac sie
w Istote Bozg, dostrzega w niej wiecej, anizeli duch stabszy,
dostrzega w niej daleko wiecej racji tego, co sie miesci w stwo-
rzonym kosmosie. Trescig komunikacji miedzy duchem a du-
chem s3a te dostrzezone w Bogu racje wszechrzeczy.

Z mysli Sw. Tomasza mozemy przejs¢ do roli, jakg odgrywa
Beatrycze jako przewodniczka poety poprzez wszystkie sfery
Ptolomeusza, bo przeciez jej rola sprowadza sie¢ do obcowania
duchowego z Dantem w ten sam sposob, w jaki sie odbywa
komunikacja pomiedzy duchem a duchem. Doda¢ tylko trzeba,
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ze Beatrycze nie tylko jak wyzszy duch komunikuje poecie co
sama dostrzega w istocie bozej, lecz wzmacnia takze jego wia-
dze poznawcze, gdyz inaczej albo by zakomunikowanej tresci
nie rozumiat, albo wtadze jego zostalyby porazone wskutek
nadmiaru swiatla zawartego w zakomunikowanej tresci. Jezeli
Beatrycze moze jak duch wzmacniaé¢ intelekt Dantego, to moze
go takze leczyé¢, ilekro¢ zostal poprzednio porazony. Te ogdlne
uwagi pomogg nam do zrozumienia roli Beatrycze oraz kon-
templacji Dantego poprzez wszystkie sfery nieba.

Co najmniej cztery miejsca w Boskiej Komedii dowodzg
nam, ze komunikacja duchowa miedzy Beatrycza a poetg do-
konuje sie zupelnie tak, jak powiedzial sw. Tomasz i jak nam
jeszcze powie Albert Wielki. Pod koniec Czys$éca (XXXI,
118—123) dowiadujemy sie najpierw, jak cztery postaci nie-
wiescie podprowadzajg Dantego pod oczy Beatryczy na to, by
w ich swietle zapalonym przez wiare, nadzieje i milos¢ wzmoc-
nil swoj intelekt; dowiadujemy sig, ze potem trzy inne po-
stacie, w ktére juz sie byla wecielila wiara, nadzieja i milosé¢,
proszg Beatrycze o to, azeby pozwolila poecie spojrze¢ w swe
nieosloniete oblicze i poznaé glebsze jej piekno. Wzmocniwszy
swéj duchowy wzrok, poczyna sie poeta wpatrywaé w oczy
Beatrycze, dostrzegajac we wtérnej wizji to, co ona sama
widzi, zatapiajagc swOj wzrok bezposrednio w istocie Chrystusa-
Gryfa. Uderza to w calej scenie poznania, ze Gryf sie nie
zmienia, a jednak zmienia sie wizja pierwotna Beatryczy,
a z nig razem takze wizja wtorna poety: widocznie i w intuicji
bezposredniej i poSredniej mozna bylo dostrzega¢ ten sam
przedmiot z coraz nowej strony i w coraz nowym pieknie.
Zbyt dlugo jednak wpatrywal sie poeta w oczy Beatryczy,
zbyt dlugo zatapial sie we wizje, bo skonczylo sie olsnieniem
jego oczu, tak iz trzeba je bylo podleczy¢ na innym przed-
miocie.

W pierwsze] pie$ni Paradiso (I, 64—69) opowiada Dante,
jak Beatrycze zatopita swe oczy gdzie§ w wiecznosci, a on sam
oczami swymi pograzy! sie w jej oczach, by sie od wewnatrz
calkowicie zmieni¢ i jak niegdy$ Glaukos poczu¢ w sobie pier-
wiastki boze.
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W sferze Saturna po dwakroé¢ odzywajg sie glosy o istocie
kontemplacji. Najpierw (Par. XXI, 61—72) Piotr Damiani wy-
jasnia, jak niebianie zatapiaja sie w samg Istote Bozg przez
przydzielone sobie $wiatto chwaly, a jednak Zzaden z nich nie
potrafitlby Dantemu wskaza¢, jak rozwigzuje sie nierozwigzane
dotad zagadnienie przeznaczenia. W nastepnej pies$ni zabiera‘
glos sw. Benedykt (Par. XXII, 58—63) i znowu tlumaczy
poecie, ze nie moze spelni¢ jego Zyczenia, nie moze mu sie
przedstawi¢ w najglebszej swej istocie, gdyz stworzona wtadza
poznawcza musi otrzymaé¢ wpilerw S$Swiatlo chwaly, lumen
gloriae, a dopiero potem bedzie mogla poprzez Istote Boga
dostrzec takze istote stworzen. '

W miare jak Beairycze podnosi sie w gore ze sfery w sfere,
rosnie jej piekno, a razem z nim rosna 1 wzbogacajg sie tresci
kontemplacji Dantego. Zmieniajg sie tresci na granicy sgsied-
nich sfer i na tej granicy zjawiaja sie zwykle usmiechy Bea-
tryczy sygnalizujgce nowe przedmioty kontemplacji. Jezeliby
oczy poety w danej chwili sie nie wzmocnily, nowa tres¢
porazitaby jego wzrok nadmiarem $wiatla. Dostawszy sie do
sfery Saturna, zdziwil sie poeta, ze Beatrycze sie nie u$miech-
neta tak, jak sie to zwyklo dzia¢ u progu kazdej innej sfery
(Par. XXI, 4—13). Zauwazywszy jego zdziwienie, ttumaczy
mu Beatrycze, ze jego wzrok uleglby catkowitemu rozkladowi,
gdyby w tej chwili spotkal sie z jej usmiechem. Miat sie nie-
bawem poeta o tym przekonaé, ze zbyt slabe sg sily poznawecze
cztowieka wobec sily bodzcéw zaswiatowych. Spotkawszy sie
w tej samej sferze kontemplatoréw z Piotrem Damiani, wy-
raza znowu swe zdziwienie, ze nie styszy ani harmonii sfer,
ani $piewu pogragzonych w kontemplacji niebian. Miat sie do-
$wiadczalnie* przekonaé, ze tym razem i stuch jego nie byl
przygotowany  na bodzce niebieskie, bo gdy Piotr Damiani
skonczy! swoja krytyke obyczajow wyzszego duchowienstwa,
odezwal sie z jego grupy jaki§ przenikliwy glos, ktory porazit
na diuzszy czas stuch poety. Jeszcze na wstepie XXIII piesni
(Par. XXIII, 10—15) przypomina Beatrycze poecie swg po-
przednig uwage, przypomina mu, ze bylby utracil przynajmniej
chwilowo swodj wzrok, gdyby sie byl spotkal u progu sfery
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z jej uSmiechem. W swej dalszej wedrowce poprzez niebo raz
po raz okazuje sie wzrok poety jako zbyt staby, ulegajac mniej
lub wiecej wewnetrznemu rozktadowi, kiedy sig spotyka ze
sw. Janem, z wizja krzyza, Matki Bozej, btyszczacego punktu
i cudow empireum. Kiedy utracil wzrok, wpatrzywszy sie
w posta¢ $Sw. Jana, dowiedzial sie, ze w oczach Beatryczy
mieszczg sie takie same uzdrawiajace sily, jakie mieszkatly
kiedys w dloniach Ananiasza, ktéry uleczy! olénionego Szawla
po jego scenie u bram Damaszku. Te same oczy wzmacniajg
albo zabijaja sile poznawczg poety, zaleznie od konstelacji;
zabijaja je, kiedy bez uprzedniego wzmocnienia wprowadzaja
w nie nowe tresci dla dalszej kontemplacji. Dopiero teraz
mozemy ujac cala wedrowke Dantego poprzez sfery niebios
az do empireum wylacznie jako nieprzerwana kontemplacje
z rozczlonkowanymi w niej fazami, w cigglym zwiazku z bez-
posredniag wizja Boga ze strony Beatryczy. Teraz takze mo-
zemy oceni¢ wplyw, jaki wywarl na Dantego jeden z naj-
glebszych teoretykéw. sredniowiecznych kontemplacji, Ryszard
od $w. Wiktora, ten, ktoremu poeta zlozy! tak serdeczny hotd
w sferze stonca.

IL

Od kontemplacji za posrednictwem Beatrycze poprzez sfery
Ptolomeuszowe nalezy odrézni¢ bardzo wyraznie wizje Dantego
w empireum 1 jego stosunek do $w. Bernarda z Clairvaux.
Kontemplacja w sferach Ptolomeusza dokonywala sie posred-
nio, bo poprzez oczy i wizje Beatryczy; tu w empireum doko-
nuje sie ona w Dantem bezposrednio i to dlatego, ze Dante
otrzymal nowy wzrok, nowsg wladze poznawczg, kidéra wzmoc-
nil, zanurzajgc sie w Swietlistym potoku razem z innymi nie-
bianami

e di novella vista mi raccesi
tale, che nulla luce €& tanto mera,
che 1i occhi miei non si fosser difesi. (Par. XXX, 58—60).

Nowy wzrok, jaki Dante otrzymal, nazywa sie w jezyku
teologicznym Swiatlem chwaty, lumen gloriae. Jezeli dawniej
sila poznawcza wyczerpywala sie u Dantego przez swoje
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funkcje, zwlaszcza przez wpatrywanie sie w glebsze tajemnice
lub w bogatsze Swiatio jakiego$s Swietego, to teraz nowa jego
wladza bedzie rosta w miare, jak bedzie funkcjonowatla
(XXXIII, 112—114). Wazniejszym jest to, ze odtad Dante
bedzie widzial rzeczy inaczej, anizeli dotad, bedzie je widzial
w ich istotach, a nie w ich zjawiskach. W sferze Saturna
$w. Benedykt zapowiedzial Dantemu, ze na razie nie moze go
poeta pozna¢ w jego istocie, ale przyjdzie czas, kiedy w empi-
reum takze jego przeniknie twarzg w twarz. Twarza w twarz
mial Dante pozna¢ nie tylko $w. Benedykta, ale takze caly
wszech$wiat, bo rzeczywisto§¢ stworzona poprzez lumen glo-
riae traci jakby swojg maske zjawiskowg dla czlowieka, a od-
slania przed jego wzrokiem najgtebsza swg istote (Par. XXX,
91—99).

Zobaczy poeta wszystkie byty w sposéb nowy, zobaczy je
w ich istotach dlatego, ze sie bedzie wpatrywal twarza w twarz
w Istote Boza. Wprawdzie zatlg sie ognie takze w oczach
$w. Bernarda w znamiennym usmiechu, lecz tylko na to, by
zacheci¢ poete do spojrzenia w goére, a nie na to, zeby poprzez
nie mial oglada¢ boze tajemnice.

Rézni sie wizja ostateczna Dantego w empireum i od kon-
templacji poprzez cala wedrowke jego az do istotnej siedziby
niebian, rézni sie takze od wszelkich ekstaz i wizyj, jakie sie
poza empireum raz po raz pojawialy. To tylko pewne, ze osta-
teczna ekstaza ma pewne cechy, ktore sie powtarzaja we wszyst-
kich wizjach, jakie sie ws$rod poprzedniej kontemplacji do-
konaty.

Posiada ona najpierw swoja faze wstepng, ktéra sie znowu
ze swej strony sklada z modlitwy sw. Bernarda do Matki Boze]
(Par. XXXIII, 1—39) i z przygotowania sie poety do wgladu
w Istote Bozg (XXXIII, 52—54). Co w dalszym ciggu Dante
opowiada, jest raczej obrazem fazy koncowej po dokonane]
juz wizji (XXXIII, 55—84). |

Faza centralna wizji dokonuje sie w dwoch etapach, gdyz
poeta, zanurzywszy sie w istocie Boga, dostrzega najpierw,
jak Pramilosé stanowi wezel lgczacy calo$é bytu przez swoiste
prawo grawitacji, a dopiero potem, jakby w drugim etapie,
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wytryska przed oczyma Dantego potréjna tecza Trojcy Swietej,
razem z czlowieczenstwem przyjetym przez odwiecznego Lo-
gosa.

Po centralnej fazie wizji powinna by nastgpi¢ faza ostatnia
przebrzmiewania, ale Dante wolal jg umiesci¢ przed wizja, by
jego Boska Komedia mogla. sie skonczyé¢ tecza i PramiloScig.

Aczkolwiek wizja w empireum roézni sie zasadniczo od
wszystkich poprzednich wizji w obrebie kontemplacji, to jed-
nak jest ona tak dokladnie rozczlonkowana, iz stanowi proto-
typ dla nich wszystkich. Dante z reguly podaje wszystkie wizje
ze sfer ptolomeuszowych tylko w skrécie, zaznaczajac zaledwie
faze wstepng i koncows, a tre§¢ samej wizji bywa zawsze
w istocie swej tak niezwyklg, iz poeta nie potrafi jej odtwo-
rzy¢ i musi przejs¢ do finatu, do fazy koncowej.

Jezeli wizje empirejska nazwiemy ramowg dlatego, ze znaj-
duje sie poza sferami Ptolomeusza, to ramowg trzeba takze
nazwat wizje z raju ziemskiego, w ktoérej pojawia sie Gryf.
Jako kryterium, ze jaka$ scena nalezy do wizji, a nie do kon-
templacji, nalezy uzna¢ faze koncowa klasycznej wizji empi-
rejskiej, gdzie wystepuje mys$l o niemozliwosci odtworzenia
przynajmniej we wszystkich szczegb6lach przezytej wizji, po-
niewaz przewyzsza wiladze poznawcza Smiertelnych. Mysl ta
pojawia sie zreszta jako zasada w sferze Jowisza, gdzie Dante
wyznaje, ze nie moze przypomnie¢ sobie tresci przezytej wizji,
o ile one przewyzszajg jego rozum, a zadna sila wyzsza nim
nie pokieruje (Par. XVIII, 10—12).

Kierujac sig tg zasadg, mozna poza wizjg klasyczng w empi-
reum wskaza¢ jedng wizje w raju ziemskim i sze$§¢ w sferach
ptolomeuszowych. Wizja w raju ziemskim o tyle wybija sie
przez swe znaczenie na front, ze wyodrebnia sie bardzo do-
kladnie od faktu kontemplacji, ktory ja wyprzedza. W piesni
XXXI Purgatorio (109—111) cztery niewiesScie postaci pod-
prowadzaja poete do Beatryczy, zeby méglt w swietle jej oczu
wzmocni¢é swo0j wzrok na kontemplacje, ktéra sie ma nieba-
wem rozpoczgé. W kontemplacji widzi Dante, jak Beatrycze
dostrzega Gryfa w coraz nowych postaciach, chociaz ten po-
zostaje bez zmian sam w sobie. Zaledwie skonczy sie ten akt
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kontemplacyjny, kiedy trzy inne postacie, wiara, nadzieja i mi-
los¢, zwracajg sie do Beatrycze z prosba, zeby pozwolita poecie
spojrze¢ w odsloniete swe oblicze i siegnaé¢ wzrokiem do innego,
glebszego jego piekna, ktére dotad taila (Purg. XXXI, 136—138).

Prosba zostala wystuchana, jak sie dowiadujemy z nastep-
nej piesni (XXXII), ale znowu dzieje sie tutaj to, co sie stalo
w wizji empirejskiej, bo najpierw pojawia sie final, pojawia
sie opis wyczerpania sil psychicznych, az do niemozliwosSci
odtworzenia calej wizji, a dopiero potem pojawila sie szeroko
rozbudowana faza centralna wizji Gryfa, jego rydwanu, drzewa
poznania dobra i zla oraz scena z orlem i aluzja do imperium
romanum

e la disposizion ch’a veder ee
ne li occhi pur testé dal sol percossi,
sanza la vista alquanto esser mi fee. Purg. XXXII, 12—14,

Raz po raz przerywa sie wizja tak, iz poeta sie rozbudza
(XXXII, 70, 76—179, 82), ale tylko na to, by po pewnej chwili
wroéci¢ do ekstazy.

W sferach ptolomeuszowych mozna wyliczy¢ szeSé scen
ekstatycznych: jedng w sferze slonca, dwie w sferze Marsa
(wizja krzyza. Par. XIV, 103—132 i scena z Cacciaguida
Par. XV, 31—48), jedng w sferze Jowisza (Par. XVIII,
10—19), wreszcie w sferze gwiazd stalych (Par. XXIII).
Bardzo kroétkie sa dwie wizje, jedna w sferze slonca, druga
w sferze Jowisza. Wspolng ich cechg jest tof ze nie zostala
zupelnie odtworzona ich tre$¢ i cata ich tajemnica ukryla sig
w oczach Beatryczy. Wizja ze sfery Jowisza zastuguje na uwage
z dwoch wzgledow: najpierw dlatego, ze znajdujemy tam za-
sade czyli kryterium, po ktorym odrézniamy wizje od kon-
templacji (XVIII, 10—12), a nastepnie dlatego, ze znajdujemy
tam wzmianke o wizji wtoérnej Dantego w przeciwstawieniu
do wizji pierwotnej, przezytej przez sama Beatrycze (Par.
XVIII, 16—18). W sferze Marsa wizje Krzyza wyprzedza uwaga
o niemozliwosci odtworzenia calej sceny:

Qui vince la memoria mia lo’ngegno;

ché’n quella croce lampeggiava Cristo
si, ch’io non so trovare essemplo degno. Par. XIV, 103—105.
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Gra $wiatel zmienia sie w tej wizji w melodie i piesn, ktéra
oczarowuje samego poete niemniej, anizeli teczowe sSwiatla
z wizji empirejskiej. Wobec piekna tej pierwszej wizji w sferze
Marsa blednie juz druga wizja, zwigzana z osoba krewniaka
poety, Cacciaguida. Jednak i z tej wizji podkresli¢ trzeba dwie
mysS$li. Pierwszg niech bedzie ta, ze stuchowa wizja w spotka-
niu z Cacciaguidg tlumaczy oryginalnie niemozliwos¢ odtwo-
rzenia catej rozmowy. Krewniak nie chcial niczego utai¢ wobec
Dantego, ale to, co méwil, przez swojg glebie bylo z koniecz-
nosci niezrozumiate (Par. XV, 37—39). Drugg mysla jest ta,
ze pod koniec zachwytu zrozumial poeta stowa pochwalnego
hymnu na cze$¢ Trojecy Swietej. Wskazywaloby to na to, ze
cala wizja stluchowa toczyia sie kolo tej tajemnicy.

Wizje w sferze gwiazd stalych uwazam za dwudzielng i to
tak, ze kazda czesé tworzy osobng calos¢ i jako calosé powinna
by¢é rozwazang. W pierwszej zatem wizji zjawia sie wobec
zdumionych oczu poety czlowieczenstwo Chrystusowe w tak
jasnych blaskach, ze oczy $miertelne nie mogly diugo Wytrzy-
ma¢ ich piekna (Par. XXIII, 28—33). W drugiej wizji staje
przed poeta Matka Boza, opromieniona tajemnica Wcielenia
(Par. 23, 73—105), by przez to zosta¢ Krolowa Nieba (Par.
XXIII, 112—129). Tytuly Matki Bozej poprzez cala wizje przy-
pominajg zywo jezyk Sw. Bernarda w jego modlitwach do
Matki Bozej. Zanotujemy tu tylko fakt, ze sam poeta wspo-
mina tutaj, jak dusza jego wyszla z siebie samej i poza siebie,
wyrastajgc jakby poza wlasna nature:

la mente mia cosi, tra quelle dape
fatta piu grande, di se stessa uscio,
e che si fesse rimembrar no sape (Par. XXIII, 43—45).

Na wszystkie wizje w Boskiej Komedii padajg jasne $wiatta
z-tego, co nam méwi sw. Tomasz o ekstatycznej milo$ci w swej
Summie teologicznej (S. Th. I—II q. 28. a. 3). Przez poryw
milosci dokonuje sie przedziwny proces sublimacji, ktéry na
tym polega, ze kazda wladza duszy podnosi sie w goére w swych
funkcjach i mozliwosciach bez wzgledu na to, czy jest poznaw-
cza czy pozadawczg. Ekstatyczna milos$é porywa za sobg w gore
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zarOwno wiadze naturalne, jak i wszelkie dyspozycje nadprzy-
rodzone, a wladze wyzsze ze swej strony porywaja za sobg
wladze nizsze, tak iz idg im na sluzbe. My$l chwyta w takim
milosnym porywie intuicyjnie to, co by kiedyindziej musiala
zdobywaé przez mozolne rozumowanie, a wszelkie wladze
nizsze od wyobrazni az do zmysiéow idg w stuzbe intuicji,
podnoszac sie jakby na jej duchowy stopien. Wladze naturalne
intelektu i woli zostajg porwane na poziom wyzszy by szly
w sluzbe dyspozycjom, ktore czlowiek otrzymal z goéry i bez-
posrednio od Boga. Ilekro¢ czlowiek ekstatycznie ukocha przed-
miot swego poznania, zostanie przez milo§¢ swoja do przed-
miotu przykuty i przezen jakby wchloniety tak, iz otwiera sie
przed poznawczg wladzg tajemnica jego istoty. Przez ekstaze
w gore podnosi sie wydajnos¢ wladz poznawczych, a dla wiladz
odstania sie to, co w zwyklym stanie bylo dla nich zakryte.
Wystarczy ten schemat mysli $sw. Tomasza =zastosowac do
wszystkich ekstaz w Boskiej Komedii, by zrozumie¢ takze wla-
snag ich istote. Niezawodnie mial w mys$li i w oczach poeta
Sw. Bernarda, kiedy spisywal swe wizje w Boskiej Komedii,
ale nigdy sw. Bernard w tak zwiezlych i mocnych slowach
nie przedstawil niezwyklego procesu sublimacji calego czlo-
wieka w tych szczeSliwych dla niego chwilach, kiedy z ekstaza
w duszy siegnie po prawde.

tatwo zauwazyé¢, ze wizje ekstatyczne mnozag sie w miarg,
jak poeta zbliza sie do empireum; a jezeli w niebie kryszta-
lowym wizji nie ma, to ttumaczy sie to tym, ze na widnokregu
pojawil sie juz blyszczacy punkt, ktéry bedzie oSlepial, ale
nie zniknie juz z oczu poety, dopdki nie pojawi sie koncowa
wizja trdjteczowa. Niemal we wszystkich wizjach powtarza
sie motyw Czlowieczenstwa Chrystusowego, motyw tak silnie
zaakcentowany w mistyce $w. Bernarda, a zwlaszcza w jego
komentarzu do Piesni nad pie$niami; zresztg mistyka §w. Ber-
narda krzyzuje sie w wizji Krzyza z mistyka franciszkanska.

Czym byly wizje w Paradiso, tym sg sny poety w Purga-
torio, bo i one wprowadzajg nas w pewien $wiat zagadkowy
dla cztowieka. Sredniowiecze nawigzalo swoje badania nad
snami do traktatu Arystotelesa De Somno et vigilia, piszgc
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do niego staranne komentarze. Albert Wielki w swych obja-
$nieniach do traktatu Arystotelesa moéwi o poznaniu sennych
marzen i o sztuce ich interpretacji. Kto jest obeznany z dzi-
siejszg problematyks snow, kto zna teorie Freuda w tej dzie-
dzinie, ten niejednokrotnie sie zdziwi, spotykajac u wielkiego
Dominikanina podobne poglady, chociaz tylko w zawigzku.
W kazdym razie u Alberta Wielkiego poznaje sic poprzez senne
marzenia daleko glebiej i lepiej tego, ktory je przezyl, anizeli
jakakolwiek przysztosé¢, bo przysztosé wysniona wskazuje raczej
za siebie, \w dusze $nigcego, anizeli w otaczajacg go rzeczy-
wisto$é. Albert Wielki zajmuje sie sennymi marzeniami raczej
ze stanowiska przyrodniczego i psychologicznego, anizeli ze
stanowiska teologa, wyrazajac raczej wielkg nieufnos¢ wobec
praktyki interpretujgcej tre$¢ sndéw przez interwencje boza.
Sw. Tomasz lgczy stanowisko teologa ze stanowiskiem psycho-
loga, przyznajac z jednej strony mozliwo$¢ poznania czlowieka
przez lekarzy na podstawie jego marzen sennych, a z drugiej
strony mozliwoéé interwencji Boga w wyjatkowych wypad-
kach 1). |

Kto odczyta w Purgatorio teksty o trzech snach Dantego
(Purg. IX, 16—65; XVIII, 142—145;- XIX, 7—30; XXVII,
92—108), ten najpierw pomyS$li o interwencji Beatryczy z da-
lekiego nieba w senne marzenia poety, ale moze postgpi¢ ina-
czej, moze interpretowaé¢ pierwszy i trzeci sen przez zycie uczu-
ciowe Dantego, a specjalnie przez jego pragnienia. Pierwszy
sen zrodzil sie z pragnienia przejscia przez trudny odcinek
czy$Sécowy, a sen o unoszgcym go w przestwory orle speilnia
sie przez pomoc patronki Dantego, sw. Lucji. Trzeci sen o Lii
1 Racheli wyraza tesknote poety do wydobycia sie z trudnej
wedréwki czy$écowej do kontemplacji spraw niebieskich.

1) Quandoque vero causa intrinseca somniorum est corporalis: nam
ex interiori dispositione corporis formatur aliquis motus in phantasia
conveniens tali dispositioni, sicut homini in quo abundant frigidi hu-
mores, occurrunt insomnia, quod sit in aqua vel nive; et propter hoc
medici dicunt esse intendendum somniis ad cognoscendum interiores
dispositiones... Spiritualis autem causa est quandoque quidem a Deo,
qui ministerio angelorum aligua hominibus revelat in somniis. S. Th.
ITI—II q. 95 a. 6.
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Srodkowy za$ sen symbolizuje erosa zblgkanego i erosa czy-
stego w duszy poety. W kazdym razie takze senne marzenia
sg srodkiem poznawczym nie tylko przysztosci, lecz takze tego
wszystkiego, co na przemian drzemie i do $wiadomosci pod-
chodzi zaro6wno w duszy poetéw, jak i niepoetdow.

Waznym $rodkiem poznania u poety jest jego wyobraZnia.
Wiedzial o tym dobrze Dante, kiedy wyznaczal dla poezji
dziedzine pieknego zmyS$lénia. W niebie milo$¢ doprowadzala
wiadze poznawcze poety do poznania rzeczywistosci duchowej
i nadprzyrodzonej w ekstatycznych wizjach, a nie tylko w kon-
templacji: w Purgatorio wizja pojawia sie, $cisle biorge, tylko
jeden raz (Purg. XV, 85—123), ale i wtedy nie otwiera ona
wgladu w istniejgca w danej chwili rzeczywisto$¢, lecz raczej
uobecnia obrazowo dawniejsze zdarzenia. Zresztg wizja w tym
wypadku spelnia przede wszystkim role Srodka artystycznego,
przez ktory Dante wprowadzid w poélmrok Czyséca i bledow
ludzkich jasne obrazy przeciwnych im cnét. Omawiana wizja
Matki Bozej w swiatyni jerozolimskiej, wizja Pizystrata i sw.
Szczepana, dzialajac na wzrok, spelniajg te samg role, jaka
spelniajg glosy poszczegdlnych jednostek lub chérow czyséco-
wych, ktore wyglaszaja w dalszych piesniach pochwaty dla
tych, ktérzy praktykowali heroicznie cnoty wprost przeciwne
do karanych wykroczen. Kiedy Dante budowal swoj swiety
poemat, kiedy tworzyl swoja jedyng w $wiecie artystycznym
favola, nie wychodzil przez to samo z otaczajacej go rzeczy-
wistoSci, lecz myS$lat, jak inni, poznawal prady filozoficzne
i teologiczne, jak niewielu ze wspédlczesnych i wypowiedzial
wszystko; co bolalo jego i zatrwazalo na przyszio$é. Znatl
wszystkie metody myS$lenia i rozwigzywania zagadnien filo-
zoficznych i teologicznych przez o6wczesny S$wiat naukowy,
oceniatl krytycznie ich wartos¢ i dazyl poprzez to wszystko
do przebudowy wewnetrznego czlowieka w przekonaniu, ze
tylko przez to uratuje sie ludzkie spoleczenstwo. Chcial Dante
poznaé na wszystkich drogach i ptolomeuszowe $Swiaty tran-
scendentng w stosunku do nich rzeczywisto$é, lecz najlepie]
ze wszystkiego poznal wspdlczesnego mu czlowieka.



