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EMOCIE LACZACE NIEBO Z ZIEMIA
W CoGITIS ME PASCHAZJUSZA RADBERTA,
CZYLI O TYM, JAK TEOLOGIA MOZE WPLYWAC NA SWIAT UCZUC

1. Kilka uwag metodologicznych

Badania nad emocjonalnoscia w $Sredniowieczu maja juz dos¢ dhu-
ga historig!. Czes¢ historykow? ich poczatki wiaze z postulatami szkoty
Annales®, inni* za$ za pionierskie uznaja dzielo Johana Huizingi Jesien

! Na temat badan nad historig emocji zob. P. N. STEARNS, Historia emocji: zmiany i ich
oddzialywanie, [w:] Psychologia emocji, red. M. Lewis, J. M. HaviLanD-Jones, tlum.
E. WosrycH 1 in., Gdansk 2005, s. 35-52.

2 Por. A. BARTOSZEWICZ, Swiat uczué¢ w péznosredniowiecznych miastach polskich — te-
mat badawczy czy nierozwiqzywalna zagadka?, [w:] Swiat sredniowiecza. Studia ofia-
rowane Profesorowi Henrykowi Samsonowiczowi, red. A. BArToszEwicz, G. MYSLIWSKI,
J. Pysiak, P. ZMupzki, Warszawa 2010, s. 331.

3 Pionierskim w tym wzgledzie byl artykul: A. DuproNT, Problémes et méthodes d’u-
ne historie de la psychologie collective, ,,Annales. Economies. Sociétés. Civilisations”,
16 (1961),no. 1, s. 3—11.

4 B. RoseNnweIN, Emotional Communities in the Early Middle Ages, New York 2006, s. 5.
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Sredniowiecza’, powstale na poczatku ubieglego stulecia. Nie stanowi ono,
co prawda, studium z zakresu historii emocjonalno$ci w obecnym tego
stowa znaczeniu, jednakze autor podejmowatl kwestie sposobow odczu-
wania, szkicujac obraz wiekéw srednich jako okresu, w ktérym wszyst-
kie przezycia mialy ten stopien zywiolowosci i wylqcznosci, jaki dzis ra-
dosé i cierpienie osiqgajq jeszcze tylko w umysle dziecka®. Huizinga uznat
sredniowiecze za epoke, w ktorej ludzie w sposob bardziej ekspresywny
1 gwaltowny wyrazali swoje emocje:

Zycie codzienne miato w sobie zywiolowy wdziek i namigtng su-
gestywnos¢, ujawniajace si¢ w nastrojach zréznicowanych, od
prymitywnej rozwiazlosci, gwattownego okrucienstwa az po ser-

deczne wzruszenia’

Z uplywem czasu wizja emocjonalnosci Sredniowiecznej zaprezen-
towana przez holenderskiego historyka zostala zakwestionowana, a me-
diewisci wypracowali narz¢dzia, za pomoca ktérych podjeli badania nad
swiatem uczu¢ ludzi wiekdéw Srednich.

Przede wszystkim nalezalo zaczerpna¢ z dorobku psychologii, aby
ustali¢, w jaki sposdb emocje sa definiowane®. Najcze$ciej w definicjach
tych uwzgledniane sa dwa czynniki: fizjologiczny i fenomenologiczny.
Tak ujmuj¢ te kwestie chociazby Paul Thomas Young, ktéry emocje ro-
zumie jako nagly zaktocajqcy proces albo stan, ktory powstaje w psycho-
logicznej sytuacji, a ktory objawia sie sygnalizowanymi zmianami w mie-
sniach gladkich, gruczotach i calym zachowaniv’ Pierwsza cz¢s¢ definicji

5 J. HuiziNGa, Jesien sredniowiecza, ttum. T. BRzosTowski, Warszawa 2003 [Herfsttij der
Middeleeuwen, Haarlem 1919].

¢ Tamze, s. 29.
" Tamze, s. 30.

¥ Do podstawowych syntez z zakresu psychologii emocji naleza: K. OATHLEY, J. M. JEN-
KINS, Zrozumie¢ emocje, thum. J. Rapzickl, J. SucHEckl, Warszawa 2003; Handbook of
Emotions, red. M. LEwis, J. M. HaviLAND-JONES, L. FELDMAN BARRETT, New York 2010.

* P. T. Young, Feeling and emotion, [w:] Handbook of General Psvchology, red.
B. B. WoLmaN, New Jersey 1973, s. 750.
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oscyluje wokot kwestii wewnetrznego stanu cztowieka, jego sposobu prze-
zywania (element fenomenologiczny), druga za§ wokot zmian somatycz-
nych (element fizjologiczny). W zaleznosci od tego, ktéry z tych dwéch
wymiar6w emocji jest mocniej akcentowany, mamy do czynienia z teoria-
mi fenomenologicznymi lub fizjologicznymi'®.

Carolyne Larrington dzieli wspotczesne teorie emocji na dwie grupy
wedlug innego kryterium, a mianowicie ich zaleznosci od uwarunkowan
spoteczno-kulturowych'!. Pierwsza to tzw. teorie uniwersalistyczne, we-
dhug ktorych emocje sa neurofizjologicznymi bodzcami oddziatujacymi na
czlowieka; sa one wspodlne ludziom wszystkim kultur i czaséw. Druga to
tzw. teorie komponentow, w $wietle ktorych emocje sktadaja si¢ z trzech
elementow: fizjologicznego (cielesnego), kognitywnego oraz behawioral-
nego. W tym ujeciu emocje sg ksztaltowane przez kontekst kulturowy, kto-
ry wplywa szczegdlnie na sposoby wyrazania danego uczucia.

Przyktadem teorii komponentéw jest podejscie zaproponowane przez
Carolla Izarda'?, ktory w emocjach wyrdznia cztery sktadniki: przezycio-
wy, neurofizjologiczny, poczucie celowosci oraz ekspresywno-spoleczny.
Pierwszy element — przezyciowy — wskazuje na subiektywne doswiadcze-
nie emocji; chodzi tu o stan, ktéry rodzi si¢ w czltowieku 1 ktory on sam
sobie uswiadamia, np. to, co ,,dzieje si¢” we wnetrzu po doznanym upo-
korzeniu. Drugi komponent — cielesny — zawiera w sobie biologiczna i fi-
zjologiczna aktywacje; jest to pobudzenie systemu nerwowego i hormo-
nalnego wywolane np. doswiadczong krzywda. Trzeci skladnik to poczucie
celowosci (sense of purpose), ktore sprawia, ze przezywany stan moty-
wuje do konkretnych dziatan, pozwalajacych poradzi¢ sobie z okoliczno-
$ciami, ktore wytworzyly dang emocje, np. rodzace si¢ pragnienie zemsty.
I w koncu czwarty czynnik — ekspresywno-spoteczny — wskazuje na formy

10 H, GasiuL, Teorie emocji i motywacji, Warszawa 2007, s. 20 1 nn.

I C. LARRINGTON, The psychology of emotion and study of medieval period, ,,Early Medi-
eval Europe” 10 (2001), no. 2, s. 251. Szersze omdéwienie wspdlczesnych teorii emocji
zob. K. T. STRONGMAN, The Psychology of Emotions. Theories of Emotion in Perspec-
tive, Chichester 1996.

12 7ob. C. E. 1zarD, Psvchology of Emotions, New York 1991.
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ekspresji oraz sposoby zakomunikowania o danej emocji innym osobom,
np. wykrzyczenie otoczeniu swojej ztosci i frustracji'®.

Zanim przejde do uwag metodologicznych na temat badania emocji
w kontekscie wczesnos§redniowiecznym, pragne uczyni¢ pewne zastrzeze-
nie terminologiczne. Ot6z w niniejszym artykule bed¢ uzywat stow ,,uczu-
cie” oraz ,,emocja” wymiennie, traktujac je jako synonimy. W psychologii
istnieje jednak szkota, ktora tym pojgciom przypisuje rozne znaczenia',
Wiestaw Lukaszewski emocje definiuje jako bezwarunkowe, krétkotrwa-
le reakcje organizmu, majace charakter impulsywny 1 powstajace w war-
stwie podkorowej. Uczucia zas, jego zdaniem, s utrwalona gotowoscia do
reagowania wobec okreslonych bodzcow 1 wynikaja z refleks)i nad stanem
wewnetrznym w roznych sytuacjach. Z punktu widzenia historii emocji to
rozroznienie wydaje si¢ nie mie¢ szczegdlnego znaczenia. Trudno bowiem
na podstawie zrodia ocenié, czy opisywany stan emocjonalny jest na tyle
trwaty, gwaltowny 1 impulsywny, aby sklasyfikowac¢ go jako emocjg, czy
moze zostal on juz przemyslany i1 utrwalony do tego stopnia, aby okresla¢
go mianem uczucia. Pozwole¢ sobie zatem w moim opracowaniu uzywac
tych terminéw zamiennie.

Jak zaprezentowane powyzej ustalenia z dziedziny psychologii stosu-
ja w swych badaniach historycy emoc;ji'*? W zdecydowanej wigkszosci
w swoich analizach wykorzystujg oni teori¢ komponentéw, zwracajac uwa-
ge na uwarunkowania spoteczno-kulturowe, wplywajace na sposoéb opi-
sywania uczu¢. W tym miejscu pojawia si¢ jednak pytanie, w jakiej mie-
rze historyk ma dostgp do emocji autoréw czy bohateréw analizowanych
zrodet? Barbara Rosenwein stwierdza, ze nie mozna ulega¢ iluzji, jako-
by mozliwe bylo dotarcie do ,,czystych”, niezaposredniczonych emocji'.

13 Teorig Izarda omawia H. GasiuL, Teorie emocji..., dz. cyt., s. 25.

" W. Lukaszewskl, Osobowos¢: struktura i funkcje regulacyjne, Warszawa 1974,
s. 294-299.

'* Literatura na temat metodologii badan nad historia emocji jest bardzo obfita. Zob.
W. M. RepDY, The Navigation of Feeling. A Framework for the History of Emotions,
Cambrigde 2001; B. RoSENWEIN, Worrying about Emotions in History, ,,American His-
torical Review” 107 (2002), no. 3, s. 821-845.

'6 B. ROSENWEIN, Writing without fear about early medieval emotions, ,,Early Medieval
Europe” 10 (2001), no. 2, s. 231.
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Maja one bowiem charakter niewerbalny i sa niedostepne dla innej osoby
niz ta, ktora je odczuwa. Historyk moze badaé jedynie sposoby wyraza-
nia emocji, czyli, odwolujac sie do teorii Izarda, czwarty czynnik. Jest on
z cala pewnoscia uwarunkowany historycznie i kulturowo.

Na kolejne problemy, czekajace historyka emocji, zwrocita uwage Ca-
therine Cubitt w ramach dyskusji toczacej si¢ na tamach ,,Early Medie-
val Europe” w 2001 roku na temat narzedzi, jakimi powinien postugiwaé
si¢ historyk wczesnego Sredniowiecza, badajacy emocje. Cubitt!” ukaza-
ta wowczas specyfike zrodet pochodzacych z tego okresu. Uczucia w nich
przedstawione sa bowiem cz¢sto ukazywane za pomoca cytatow z powsta-
lych wczesnie) tekstow lub topoi, rozpowszechnionych w éwczesnej kul-
turze. Powstaje zatem pytanie, na ile historyk ma dostep do autentycznych
uczu¢ ludzi tamtej epoki. Co wigcej, amerykanska mediewistka zauwazy-
la, ze wigkszos€ zrodel, zwlaszcza homilii, chce wywotac¢ u odbiorcy pe-
wien sposob odczuwania. Nie wiadomo jednak, na ile udzielane zachety
realnie ksztatltowaty §wiat emoc;ji ich czytelnikow.

Na te watpliwosci odpowiedzi udzielita Mary Garrison. Jej zdaniem,
topoi czy tez zapozyczenia z innych tekstow nie musza oznacza¢ braku
autentyzmu w wyrazaniu uczu¢. Moga one by¢ stosowane ze wzgledu na
swojg sit¢ oddzialywania.

Models and topoi (...) may be able to serve as the most effective
way to communicate or represent aspects of emotions or the inner
world to others'®.

W tym miejscu warto przywotlaé takze nowatorska propozycj¢ Barba-
ry Rosenwein, ktéra do analizy $wiata emocji ludzi wczesnego Srednio-
wiecza, w swojej monografii Emotional Communities in the Early Middle
Ages, wykorzystata pojecie ,,wspolnota uczuciowa” Badaczka owa emo-
tional community rozumie jako grupg ludzi, ktorzy posiadaja ten sam po-
glad na zycie, te same cele, wartosci, a co najwazniejsze, podobny sposob

\7C. CusitT, Introduction, ,,Early Medieval Europe” 10 (2001), no. 2, s. 226.

'* M. GARrRisoN, The study of emotions in early medieval history: some starting points,
,,Early Medieval Europe” 10 (2001), no. 2, s. 247.
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odczuwania w réznych sytuacjach'® ,,Wspolnota emocjonalna’ nie opiera
si¢ na jednej, dwoch emocjach, ktore sa wspdlne kilku osobom w danych
okolicznosciach. Chodzi bardziej o caly zespot uczué, o identyczny sposéb
przezywania, a czasem takze o unikanie pewnych stanow emocjonalnych.

Rosenwein w swej pracy podaje przyktady kilku tego typu spoleczno-
sci. Warto przytoczy¢ chociaz kilka. Badaczka poddala analizie epitafia, po-
wstale w VI/VII w., pochodzace z r6znych miejsc Galii, zwracajac uwage
na emocje, jakie sa w nich wyrazane. Dostrzegla, Ze na napisach z cmenta-
rzy w Trewirze bardzo mocno podkreslano zwiazki taczace zmarlych z ich
rodzinami. Cze¢sto pojawiaja si¢ tam wyrazenia typu filio charissimo, in-
fans dulcissima czy conjux karissimus®*. W tym samym okresie w Clermont
nie tylko do rzadkosci nalezaty okreslenia opisujace bliska wig¢z ze zmar-
tym, lecz ponadto mocno podkreslano ztowrogos¢ smierci, zabierajace;j
brutalnie ludzi i przynoszacej smutek?!. Rosenwein wyrdznita zatem dwie
odrgbne ,,wspolnoty uczuciowe” na terenie Galii we wczesnym Srednio-
wieczu. ROznily sig¢ one od siebie sposobem wyrazania zwigzku ze zmar-
tymi oraz korzystaly z niemal zupelnie innych stow do nazywania swoich
standw emocjonalnych zwiazanych ze Smiercia.

Badaczka probuje zrekonstruowaé wspodlnoty emocjonalne nie zawsze
bazujac na grupie Zrodel pochodzacej od kilku czlonkéw danej spoteczno-
sci. Postuguje si¢ ona czasem tekstami jednej osoby, na podstawie ktorych
stara si¢ odtworzy¢ emotional community, w jakiej zyl autor. Rosenwein,
korzystajac z tej metody, kresli obraz spotecznosci, z ktéra zwiagzany byt
papiez Grzegorz Wielki, zasiadajacy na Stolicy Piotrowej w latach 590-604.
Chodzi tu o rzymski klasztor §w. Andrzeja na wzgérzu Celio. Mediewist-
ka stusznie zauwaza, ze we wspolnocie tej emocje jawily si¢ jako co$ ne-
gatywnego. Grzegorz utozsamial je z natr¢tnymi myslami, ktére nekaja
cztowieka, zaburzajac jego wewnetrzny spokoj. Biskup Rzymu razem ze
swymi wspdtbra¢mi za ideal uwazal zachowywanie rownowagi zarow-
no w smutku, jak i1 radosci. W tym celu w swych Dialogach przytacza

' B. RoSENWEIN, Emotional Communities..., dz. cyt., s. 24 1 nn.
2 Tamze, s. 62—68.
*' Tamze, s. 68-72.
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opowies¢ o Eleuterze, cztonku jego wspélnoty, a wezesniej opacie klasz-
toru $w. Marka w Spoleto. Ow podeszly juz w latach maz zostat poproszo-
ny przez mniszKi z pewnej wspolnoty o udzielenie pomocy chtopcu, kto-
ry byt dr¢czony przez ztego ducha. Eleuter zabral mtodzienca do swojego
klasztoru 1 gdy ten juz diugo w klasztorze pozostawal, a odwieczny wrég
nie odwazyl sie don przystapié, dusze starca z powodu uleczenia chlopca
opanowata nieumiarkowana radosé*. Szczycit si¢ on wobec wspétbraci
tym, ze w ich wspdlnocie szatan nie ma juz przystepu do chtopca. Wow-
czas jednak, jakby na przekor, diabet zaatakowal mtodzienca i dopiero
diugie posty i modlitwy wszystkich mieszkancow klasztoru sprawity, ze
opgtany zostat uwolniony spod wladzy szatana. Grzegorz w tej historii po-
kazuje zatem, ze nie mozna da¢ si¢ zbytnio ponies¢ radosci, aby nie do-
prowadzita ona do nadmiernej wiary we wiasne sity i do pychy. Papiez
ksztaltuje zatem w ten sposéb pewne standardy zachowan, a dokfadnie ,,spo-
sobow odczuwania”, ktérym zarowno on, jak i jego wspotbracia powinni
by¢ wierni w okreslonych sytuacjach. Tworzy wiec emotional communi-
ty, ktora ze wzgledu na swoj system wartosci sklonna jest do przestrzega-
nia ustalonych zasad w danych okolicznosciach. Wspdlnota ta wie, jakie
uczucia powinny towarzyszyc¢ jej cztonkom, a jakie nie.

Jak zauwaza Rosenwein, ksztaltowanie $wiata emocji jest zwigza-
ne z przyjetym swiatopogladem: Gregory reveals to us the importance of
Christian doctrine in shaping at least one — his — emotional community®.
Mediewistka zwraca zatem uwagg, ze $wiat emocji ludzi sredniowiecza
moze ksztalttowaé doktryna bgdaca zbiorem koncepcji teologicznych.

Powyzsza prezentacja wybranych uwag metodologicznych dotycza-
cych badania uczué przedstawionych we wczesnosredniowiecznych tek-
stach pokazuje po pierwsze, ze historyk emocji bada przede wszystkim ich
sposoby wyrazania. Po drugie, musi zna¢ kontekst, w jakim powstalo dane

2 Qui cum multo tempore in monasterio fuisset atque ad hunc antiquus hostis accedere
minime praesumpsisset, eiusdem senis animus de salute pueri immoderatius per la-
etitiam tactus est, GREGOIRE LE GRAND, Dialogues, t. 11, red. A. DE VOGUE, ,,Sources
Chrétiennes” 260, Paris 1979, s. 394. Thum. polskie za: GrzeGorz WIELKI, Dialogi,
ttum. W. SzotDRrskI, Warszawa 1969, s. 142. Omdwienie tej sceny por. B. ROSENWEIN,
Emotional Communities..., dz. cyt., s. 95 1 nn.

23 B. RoseNWEIN, Emotional Communities..., dz. cyt., s. 97.
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zrodto i by¢ uwaznym na wystgpujace w nim topoi (oceniajac ich uzycie
w odpowiedni sposob). Po trzecie, moze on podjaé si¢ opisania ,,wspolno-
ty uczuciowej”, zwracajac uwage na czynniki ja konstytuujace.

Tak wytyczonymi drogami chc¢ podazaé¢ w niniejszym artykule. Za
przedmiot swojej analizy wybratem, pochodzacy z IX w., list-homili¢ au-
torstwa Paschazjusza Radberta, zaczynajacy si¢ od stow Cogitis me. Wy-
bor zrodia nie jest przypadkowy. Swiat emocji w nim przedstawiony jest
bowiem bardzo bogaty. Autor w swoim tekscie chce ukazac, w jaki sposob
nalezy obchodzi¢ uroczystos¢ Wniebowzigcia Najswigtszej Marii Panny.
W tym celu zacheca adresatki swego tekstu do wzbudzenia w sobie licz-
nych uczué. Ponadto szkicuje on obraz mieszkancow nieba i emoc;ji im to-
warzyszacych. Stara si¢ takze przedstawi¢ uczucia samej Marii.

Sredniowieczne teksty o tematyce maryjnej stawaly sie juz nieraz
przedmiotem zainteresowan historykéw emocji. Wydaja si¢ one bowiem
szczegollnie cieckawymi zrédtami dla mediewisty badajacego sposoby wy-
razania uczu€. Zauwazyta to Rachel Fulton w swoim studium From Jud-
gement to Passion**, w ktérym przedstawita, w jaki sposob ewoluowat
obraz Marii wspdtczujacej: od mariologii czaséw karolinskich, kiedy to
Boza Rodzicielka wydaje si¢ by¢ dostojng krélowa, ktora od czasu do cza-
su udziela task btagajacym grzesznikom, az do okresu pelnego srednio-
wiecza, gdy jawi si¢ ona przede wszystkim jako matka kochajaca swe-
g0 syna, uczestniczaca w jego cierpieniu. Amerykanska badaczka zwraca
uwage na role¢, jaka w ksztaltowaniu emocji ludzi sredniowiecza odegrata
poboznos¢ maryjna, stwierdzajac:

Debating on Eucharist (...) forced medieval people to forge new
tools with which to think. It will be my argument (...) that, in con-
trast, praying to the Virgin and her crucified Son forced medieval
people to forge new tools with which to feel”

2 R. FurtoN, From Judgement to Passion. Devotion to Christ and the Virgin Marv
800-1200, New York 2002.

> Tamze, s. 197.
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Na przemiany w obrazie Marii zwrécita uwage takze inna mediewist-
ka, Mir1 Rubin, w ksigzce Emotion and Devotion. The Meaning of Mary in
Medlieval Religious Cultures®. W ostatnim rozdziale swej monografii pod-
jeta probg odtworzenia wizerunku Matki Jezusa, jaki wylania sie ze zré-
det powstatych w jezykach narodowych oraz z przedstawien sztuki sakralne;
1 Swieckiej, pochodzacych z okresu pelnego i pdznego Sredniowiecza. Ba-
daczka zauwazyla, ze Maria jawi si¢ jako bliska czlowiekowi, petna ludz-
kich uczu¢ — wspoélczucia, mitosci macierzynskiej, empatii. Dominujace
wydaja si¢ dwa obrazy: Marii z mitoscig trzymajacej na rekach boskie
Dzieciatko oraz Marii wspolcierpiacej z Jezusem, umierajacym na krzy-
zu. Rozpowszechnienie tych dwoch motywow w calej Europie, zdaniem
Rubin, sprawilo, ze pomigdzy mieszkancami kontynentu wytworzyto sie
cos$ na ksztalt emotional community”’. Badaczka stosuje termin, wykorzy-
stywany przez Rosenwein, w odniesieniu do Europejczykdw, ktorzy odda-
jac czes¢ Marii jako kochajacej rodzicielce 1 wspolcierpiacej matce, mieli
ksztattowac wlasny sposob przezywania macierzynskiej mitosci. Obcowa-
nie z takimi wizerunkami byto, wedlug mediewistki, swoista szkota uczué,
sentimental education®.

Zarowno Rachel Fulton, jak i Miri Rubin swoja uwage skupity na zro-
dlach z czasow pelnego 1 pdznego Sredniowiecza, podkreslajac, ze we
wczesniejszych tekstach mariologicznych swiat emocji nie byl w szcze-
golny sposob eksponowany. Cho¢ Cogitis me, powstate w IX w., nie za-
wiera tak bogatych opiséw przezy¢ wewnetrznych jak chociazby liryki
Anzelma z Canterbury, to jednak to wczesnosredniowieczne dzieto nie jest
pozbawione licznych wzmianek na temat uczué. Stad podejmujg¢ si¢ anali-
zy sposobu i celu przedstawienia emocji w tym tekscie.

W moim przekonaniu refleksja nad $wiatem uczu¢ ukazanym w Cogi-
tis me prowadzi do postawienia sobie bardzo istotnego pytania badawcze-
go: na ile niektore idee teologiczne byly interioryzowane przez ludzi Sre-
dniowiecza i jak oddzialywaly na ich zycie, a szczegdlnie na ich uczucia?

%6 M. RuBiN, Emotion and Devotion. The Meaning of Mary in Medieval Religious Cul-
tures, Budapest—-New York 2009.

27 Tamze, s. 80.

¥ Tamze, s. 104.
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Podazanie sladem emocji zaprowadzi nas zatem, jak ufam, do zagadnie-
nia niezwykle interesujacego nie tylko dla historyka, ale takze teologa, ka-
techety, kaptana, a mianowicie do problemu wptywu koncepcji teologicz-
nych na wewngtrzny §wiat odbierajacego je cztowieka. Kwestia recepcji
koscielnego przepowiadania przez wiernych powinna by¢ kluczowa dla
teologii, dlatego warto wyruszy¢ w t¢ fascynujaca podréz w czasy srednio-
wiecza, podazajac sladami ludzkich emocji.

2. Prezentacja zrodla i jego autora

Cogitis me to znana w prawie calej sredniowiecznej Europie mowa ku
czci Wniebowzigcia Najswigtsze) Marii Panny, ktorej autorstwo przypi-
sywano $w. Hieronimowi. Czytano ja w dniu 15 sierpnia podczas liturgii
w Cluny® i wielu innych miejscach. Rekopisy zawierajace tekst tego kaza-
nia znajdowaly si¢ w wielu klasztornych bibliotekach®. Kodeks z trescig
homilii posiadat takze cesarz Henryk II*'. Az do poznego sredniowiecza
w rozsianych po Europie skryptoriach przepisywano to kazanie, opisujace
przybycie Bozej Rodzicielki do nieba, wierzac, ze zawiera ono najbardziej
wiarygodny 1 najpetniejszy opis wniebowzi¢cia Marii. Nie moglo by¢ ina-
czej, skoro za autora tekstu uznawano Ojca Kosciola, ktéry w $redniowie-
czu uchodzil za jeden z najwigkszych autorytetow w kwestiach teologicz-
nych*. Najstarsze zachowane do dzisiaj kodeksy zawierajace tekst homilii
pochodza z IX w*.

2 Zob. G. M. CANTARELLA, Dziewictwo i Cluny, [w:] tenze, Comites aulae coelestis, thum.
A. Haaskg 1 in., Krakow 2009, s. 547 i nn; A. RIPBERGER, Der Pseudo-Hieronymus Brief
IX, ‘Cogitis me’ Ein erster marianischer Traktat des Mittelalters von Paschasius Rad-
bert, Fribourg 1962, s. 40.

3% Wykaz rekopisow zawierajacych tekst Cogitis me: B. LAMBERT, Bibliotheca Hiero-
nymiana Manuscripta. La tradition manuscrite des ceuvres se saint Jérome, t. 111 A,
Steenburgis 1970, s. 28-44.

3 H. MaYr-HaRTING, The Idea of the Assumption of Mary in the West, 800—1200, [w:)
The Church and Mary, red. R. N. Swanson, Woodbridge 2004, s. 86 i nn.

32 Por. . UTTENWEILER, Zur Stellung des hl. Hieronymus im Mittelalter, “Benediktinische
Monatschrift” 2 (1920), s. 522-541.

33 B. LAMBERT, Bibliotheca Hieronvmiana Manuscripta..., dz, cyt., t. 11 A, s. 28.
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Populamosé¢ Cogitis me zwiazana byta z poczatkami uroczystosci Wnie-
bowzigcia Marii Panny na Zachodzie*, ktéra pojawita sie¢ w Rzymie w VII
w. pod nazwa assumptio i szybko stala si¢ najwazniejszym $wigtem maryj-
nym. Swiadczy 0 tym m.in. wprowadzenie wigilii tej uroczystosci, a nastgp-
nie oktawy*. Jednakze 6wczesni liturgisci natrafili na pewna trudno$é. Bra-
kowato mianowicie dzieta hagiograficznego (vita lub passio), ktoére moglo-
by by¢ czytane w dzien $wigta podczas wspdlnego oficjum oraz na refekta-
rzu w trakcie positkdw?¢. Kazdy swigty posiadat swoja biografig, ktora byta
wykorzystywana w dniu liturgicznego wspomnienia®’. Stawala si¢ ona czg-
sto takze zrodtem inspiracji dla autoré6w antyfon i responsoriow wykonywa-
nych podczas jutrzni, nieszporéw czy godziny czytan. Jedyne teksty, ktore
mozna byloby wykorzysta¢ w dniu 15 sierpnia, to powstate na Wschodzie
greckie apokryfy asumpcjonistyczne Transitus sanctae Mariae. Opowiada-
nia te jednak nie cieszyty si¢ zaufaniem czytelnikow na Zachodzie®®.

Odpowiedzia na brak tacinskiego tekstu, odpowiedniego do wykorzy-
stania w dniu uroczystosci Wniebowzigcia, miata by¢ wlasnie homilia Co-
gitis me. Wspomina o tym na wstgpie sam autor: De assumptione tamen
eius, qualiter assumpta est,(...) scribere uobis curaui (...), ut habeat sanc-
tum collegium uestrum in die tantae solemnitatis munus latini sermonis®

3 Zob. C. MAGGIONI, Le feste mariane nei libri liturgici della pieta medievale, [w:] Vergine,
Madbe, Regina, red. C. LEONARDI, A. DEGL’INNOCENTI, Roma 2001, s. 87-88; Dom FRENAUD,
La culte de Notre Dame dans la Liturgie latine, [w:] Maria. Etudes sur la Sainte Vierge,
red. H. MANORR, t. VI, Paris 1961, s. 159-211, zwlaszcza s. 173-179. 185-191; M. JUGE,
La mort et I'assomption de la Vierge. Etude historico-doctrinale, Rome 1944, s. 195-199;
R. Fulton, ,, Quae est ista quae ascendit sicut aurora consurgens? " The Song of Songs as
the Historia for the Office of the Assumption, “Mediaeval Studies” 60 (1998), s. 76-82.

35 Por. C. MAGGIONI, Le feste mariane..., dz. cyt., s. 87 1 nn.
% Por. R. FULTON, ,, Quae est ista..., dz. cyt., s. 82-91.

¥ Na temat wykorzystywania dziel hagiograficznych w liturgii por.: T. HEAD, Hagio-
graphy and the Cult of Saints: The Diocese of Orleans, 800-1200, Cambridge 1990,
s. 121-131; J. KNAPE, Zur Benennung der Offizien im Mittelalter: Das Wort ‘historia’
als liturgischer Begriff, ,Archiv fur Liturgiewissenschaft” 26 (1984), s. 305-320.

® Na temat apokryféw w $redniowieczu zob. E. Rosk, Ritual Memory: The Apocry-
phal Acts and Liturgical Commemoration in the Early Medieval West (c. 500-1215),
Leiden-Boston, 2009, s. 42-77.

¥ De Assumptione sanctae Mariae virginis, 11, 7, red. A. RipBERGER, CCCM 56¢, Turn-
hout 1985, s. 111.
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Nie chce on, aby w trakcie Swiatecznej liturgii korzystano z apokryfu,
w ktorym wiele niepewnych informacji uznaje si¢ za fakty. Ostrzega: ne
forte si uenerit uestris in manibus illud apocryphum de transitu eiusdem
uirginis, dubia pro certis recipiatis®.

Jak zauwazyla Rachel Fulton, autor Cogitis me opisuje moment Wnie-
bowzigcia Marii, postugujac si¢ wybranymi wersetami Piesni nad Piesnia-
mi*. Odwolujac si¢ do mariologicznej interpretacji tej ksi¢gi Pisma swig-
tego*?, relacjonuje on kolejne szczegoly przybycia Matki Chrystusa do
nieba. Uklada w ten sposob swoiste zakonczenie vitae beatae Mariae, nie
korzystajac z niegodnych zaufania Zrédet, ale opierajac si¢ 0 najwyzszy
autorytet Biblii. Nic wigc dziwnego, ze tekstem Cogitis me zaczg¢to po-
wszechnie si¢ poshugiwaé w liturgii. Rang¢ homilii podnosit takze fakt,
ze wyszla ona spod r¢ki jednego z najbardziej cenionych Ojcow Kosciota.

Niemniej hieronimowe autorstwo homilii zacz¢to podwazac juz w sre-
dniowieczu. Zyjacy w IX w. mnich Eldryk z Auxerre w swoim kazaniu na
uroczystos¢ Wniebowziecia Najswigtszej Marii Panny stwierdzit, ze Co-
gitis me jest uznawane za apocrypha 1 zakwestionowat zawarte w tekscie
przekonanie o tym, ze w dniu swego przybycia do nieba Jezus wprowadzil
Mari¢ do krélewskiego patacu®. O podwazaniu hieronimowego autorstwa
listu do Pauli i Eustochium wspomina takze Flodoard w swojej Historia

40 Tamze, s. 111 i nn.

41 R. FuLToN, ,, Quae est ista..., dz. cyt., s. 91-101. A. Riviera, La interpretacion Maria-
na del Cantas de los Cantares en Pascasio Radberto, “Ephemerides mariologicae”
14 (1964), fasc. 1,s. 113-117.

“2 Na temat mariologicznej interpretacji Piesni nad Piesniami por.. E.A. MATTER, The
Voice of My Beloved: The Song of Songs in Western Medieval Christianity, Philadel-
phia 1990, s. 151-177; R. FurtoN, Mimetic Devotion, Marian Exegesis, and the His-
torical Sense of the Song of Songs, “Viator” 27 (1996), s. 85-116.

# Heirici Autissiodorensis Homiliae per circulum anni, t. II, wyd. R. Quadri, CCCM
116b, Turnhout 1994, s. 308 — Ferunt enim quidam codices quod hodierna die a filio
suo domino Ihesu Christo, in caeli fuerit prouecta palatiis: quod quia a beato Hie-
ronimo in epistola quam ad Paulam scripsit apocryphum asseruatur, minus fidenter
a catholica sensu recipitur. Na ten temat zob. D. IoGNA-PRAT, La culte de la Vierge
sous le régne de Charles le Chauve, [w:] Marie. Le culte de la Vierge dans la société
médiévale, red. D. IooNA-Prat, E. PALAZZO, D. RUsso, s. 96 1 nn.
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Remensis Ecclesiae* powstalej pod koniec X wieku. Wedlug jego relacji,
biskup Beauvais Odo w jednym z listéw do arcybiskupa Reims, Hinkma-
ra (f 882), poinformowat hierarche, ze pewien mnich z opactwa w Korbei
swego czasu publicznie zakwestionowal, iz kazanie ku czci Wniebowzigtej
zostato utozone przez Ojca Kosciota®. Zapytat on wiec arcybiskupa Reims
0 jego zdanie w tej kwestii. Hinkmar mial w specjalnym liscie odeprze¢ 6w
zarzut i omeliam eandem a sancto Iheronimo asserit catholice dictatam, si-
cut et stilus et cautela sensus et intellectus et alia indicia monstrant*®.
Przelomem w badaniach nad autorstwem omawianego kazania bylo
odkrycie, ktorego dokonat w 1934 roku Cyrille Lambot*” Przegladajac
w bibliotece uniwersytetu w Gandawie jeden z XIII-wiecznych rekopisow,
zawierajacych m.in. niektére apokryfy mariologiczne oraz Cogitis me, natra-
fit on wiasnie na 6w list napisany przez arcybiskupa Hinkmara, o ktérym
wspomniat Flodoard. Chociaz poczatek pisma uleglt zniszczeniu, to jednak
zachowala si¢ wlasciwa tres¢ listu. Tam benedyktynski badacz odnalazi
niezwykle interesujaca informacj¢. Ot6z okazalo sie, ze 6w mnich, scep-
tycznie nastawiony do hieronimowego autorstwa mowy, uwazal, iz auto-
rem kazania jest Paschazjusz Radbert — opat jego macierzystego klaszto-
ru w Korbei. Arcybiskup Reims zdecydowanie jednak sprzeciwit sig tej
opinii, piszac: omelia de assumptione sanctae Mariae non a Radberto est
compilata sed a sancto Iheronimo dicta®. Oznacza to, ze juz od same-
go poczatku w Korbei wiedziano, iz to wtasnie Paschazjusz napisal Cogi-
tis me. Potwierdzily to takze wspoétczesne badania nad stylem, r¢kopisami

“ Na temat tego dzieta w kontekscie maryjnym: G. SIGNORI, Maria zwischen Katedra-
le, Kloster und Welt. Hagiographische und historiographische Anndherungen an eine
hichmittelalterliche Wunderpredigt, Sigmaringen 1995, s. 65-76.

% (...) pro libello hystorie de ortu sancte Marie et omelia beati Iheronymi de assumptio-
ne ipsius dei genitricis, que quidam monachus Corbeiensis monasterii non esse reci-
pienda contendebat — Flodoardus Remensis, Historia Remensis Ecclesiae, 111 23, wyd.
M. Stratmann, MGH SS, t. XXXVI, Hannoverae, 1998, s. 310.

% Flodoardus Remensis, Historia Remensis Ecclesiae, 111 23, s. 310.

47 C. LaMBoT, L ’homélie du Pseudo-Jérome sur l'assomption et |'évangile de la nativ-
ité de Marie d'aprés une lettre inédite d’Hincmar, ,,Revue Bénédictine” 46 (1934),
s. 265-282.

% C. LamBort, L' homélie du Pseudo-Jérome..., dz. cyt., s. 269.
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i geneza Cogitis me prowadzone przez wielu historykéw*® Obecnie juz
nikt nie kwestionuje, 1z to wlasnie opat Korbei jest autorem kazania.

Albert Ripberger jako wydawca tekstu homilii podjal si¢ zadania usta-
lenia czasu jej powstania®. Za terminus ante quem uznat date fundacji ko-
deksu zawierajacego tekst kazania, dokonang przez arcybiskupa Hinkma-
ra w latach 845-849. W ustaleniu terminus a quo postuzyt mu fragment,
ktory, jego zdaniem, zostal zainspirowany lacifiskim ttumaczeniem trakta-
tu Pseudo-Dionizego Areopagity Hierarchia niebieska®'. Oryginat grecki
tego dziela zostal przekazany Ludwikowi Poboznemu w 827 roku, a prze-
thimaczony na lacing w latach 832-835°2. Dos¢ szybko musial znalezé
si¢ on w rekach Paschazjusza (bylo to mozliwe ze wzgledu na jego kon-
takty z dworem cesarskim). Najprawdopodobniej znal on thumacza ksiggi
Hliduina z St. Denis*, nie musiat wiec zapoznawac sie z catoscia tekstu,
ale mogl zosta¢ poinformowany o gléwnych zatozeniach filozofii Pseu-
do-Dionizego. Ripberger przyjmuje zatem, ze okoto 836 roku Radbert na-
pisal swoja mowg na cze$¢ Wniebowzigte;.

Data 1 miejsce urodzenia Radberta nie sg znane. Przyjmuje si¢, ze uro-
dzi! si¢ on okolo 790 roku*. Jako niemowl¢ zostat oddany na wychowanie

¥ Zob. G. MorIN, Notes liturgiques sur I’Assomption, ,Revue Bénédictine” 5 (1888),
s.342-351; T. A. Acius, On Pseudo-Jerome Epistle IX, ,,Journal of Theological Studies”
24 (1922-1923), s. 176-183; H. BARRE, La Lettre du Pseudo-Jérome sur I’Assomption
est-elle antérieure a Paschase Radbert?, ,Revue Bénédictine” 68 (1958), s. 203-225;
A. RIPBERGER, Der Pseudo-Hieronymus Brief..., dz. cyt., s. 7-14.

0 A. RIPBERGER, Der Pseudo-Hieronymus Brief..., dz. cyt., s. 44.

5! Chodzi o fragment: Nam omnis splendor et gloria, quanto illustratur fulgore suo subli-
mius, tanto apparet praestantior claritate quorumlibet subjectorum, et eximior praedi-
catur — De Assumptione..., dz. cyt., XV 92, s. 152.

52 Por. W. WarTenBAcH, W. LEvisoN, Deutschlands Geschichtsquellen im Mittelalter Vorzeit
und Karolinger, Weimar 1957, s. 319 n. Bardziej szczegdtowo: D. LuscoMBe, The Recep-
tion of Writings of Denis the Pseudo-Areopagite into England, [w:] Tradition and Change:
Essays in Honour of Marjorie Chibnall, red. D. GREENwAY, Cambridge 1985, s. 116-121.

33 Tak przypuszcza m.in. H. MAYR-HARTING, The Idea of the Assumption..., dz. cyt., s. 89.

> Najbardziej kompletng monografig na temat Paschazjusza Radberta jest rozprawa dok-
torska H. Peltier’a napisana na Wydziale Teologii Uniwersytetu w Strasburgu. Jej tekst
jest obecnie prawie nieosiggalny, gdyz wigkszos¢ egzemplarzy zostala zniszczona
podczas II wojny $wiatowej. Zdaniem Peltier’a, Paschazjusz urodzit sie ok. 790 r.
— H. PeLTIER, Paschase Radbert..., dz. cyt., s. 13.
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do klasztoru Najswigtszej Marii Panny w Soissons, znajdujacego sie
w tym czasie pod rzadami Giseli (¥ 810) i Theodrady (810-846). Tam
otrzymal on staranne wyksztalcenie®® i najprawdopodobniej wkroczyt na
drogg zycia zakonnego. Jak bowiem odnotowat sam Paschazjusz, jeszcze
w Soissons na oltarzu Matki Bozej zostal poddany obrzedowi tonsury>®.
To wilasnie na prosb¢ Theodrady oraz jej corki Immy powstato Cogitis
me. Mniszki pragnety bowiem posiada¢ tekst, ktéry mogiby by¢ wykorzy-
stywany w uroczystos¢ Wniebowzigcia Najswigtszej Marii Panny. To one
kryja si¢ pod imionami Pauli i Eustochium. Paschazjusz, dostrzegajac ana-
logi¢ migdzy jego relacja z mniszkami z Soissons, a przyjaznia sw. Hiero-
nima z Paula 1 jej cérka Eustochium, ukryt adresatki swej mowy pod imio-
nami znanymi mu z listéw Ojca Kosciota®

W wieku okoto 20 lat Radbert wstapit do klasztoru w Korbei, gdy opa-
tem by} Adalhard, kuzyn Karola Wielkiego (780-815)®. Po $mierci Adal-
harda w 826 roku i objeciu wladzy w Korbei przez jego brata Wale>, Pas-
chazjusz stat si¢ najblizszym wspolpracownikiem nowego opata. Przez to
znalazt si¢ on w samym centrum sporéw dynastycznych, ktore wstrza-
snely panstwem. Wala byt bowiem w opozycji do Ludwika Poboznego,
sprzeciwiajac sie m.in. nadmiernej wtadzy cesarza nad majatkiem Koscio-
la oraz zbyt duzemu wptywowi Bernarda z Septymanii na monarchg®.

5 Na temat roli klasztorow zeniskich w szkolnictwie w czasach karolinskich por.
S. F. WeMPLE, Women in Frankish Society. Marriage and the Cloister 500 to 900, Phila-
delphia 1996, s. 175-181.

% Quas cum in dextris benignissimi Dei et Saluatoris nostri Christi contueor multiplici
uarietate decoratas ingemisco ualde eo quod coronam quam susceperam puerulus
coram sancto altare Genitricis Dei uestris cum precibus et officio laudis quo uestra
sponso Deo regi immortali corda consecrantur et capita, longe diu exsulatus in sae-
culo perdidi eam coinquinatus multis mundanis actibus. — Pascasii Radberti Expositio
in Psalmum XLIV, ksiega 111, wyd. B. Paulus, CCCM 94, Turnhout 1991, s. 74.

57 Zob. T. A. Acius, On Pseudo-Jerome..., dz. cyt., s. 178.

% Na jego temat por. B. KasTeN, Adalhard von Corbie. Die Biographie eines karolin-
gischen Politikers Und Klostervorstehers, Diisseldorf 1985.

% Na jego temat por. L. WEINRICH, WaL4. GraF, Ménch Und Rebell. Die Biographie eines
Karolingers, Liibeck 1963.

0 D. Ganz, Corbie in the Carolingian..., dz, cyt., s. 29.
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W 843 roku Paschazjusz zostal wybrany opatem. Jednakze okoto
850 roku, z niewyjasnionych do konca przyczyn, opuszcza Korbeg 1 udaje
si¢ do opactwa w Centuli (obecnie Saint Riquier). Niektorzy autorzy uwa-
zaja, ze decyzja Radberta byla spowodowana sporem z jednym z mnichow,
Ratramnusem, z ktérym opat prowadzit dyskusje doktrynalne na temat dzie-
wictwa Najswietszej Mani Panny 1 realnej obecnosci Jezusa w Euchary-
stii®. Inni twierdza, ze informacje na temat przyczyny odejscia Paschazju-
sza mozna odnalez¢ w jego korespondencji z Lupusem, opatem klasztoru
w Ferriéres (obecnie Loiret)®2. Jest tam mowa o mnichu Iwo, ktory z niewia-
domego powodu opuscit Korbee. Sprawa zainteresowal si¢ sam Karol Lysy.
E. Ann Matter przypuszcza, ze w Korbei mial miejsce bunt mtodych mni-
chow przeciw opatowi, zainspirowany wlasnie przez Iwo. Konflikt sprawit,
ze Radbert zapragnat odejs¢ z klasztoru i oddac¢ si¢ studiom i kontemplac;ji®

Wiadomo, ze Radbert pod koniec zycia powrdcit do Korbei 1 tam zyt
jak zwykly mnich®. Data jego $mierci nie jest pewna. Badacze wahaja sig
pomigdzy 860 a 865 rokiem®.

Zostawil on po sobie duza spuscizng literacka, m.in. komentarz do Ewan-
gelii $w. Mateusza, Psalmu 44, dziela teologiczne na temat narodzin Jezusa
oraz o Eucharystii, kilka tekstow hagiograficznych, wiersze, szereg listow®.

3. Swiat emocji bohateréw Cogitis me
W Cogitis me, cho¢ nie jest to tekst narracyjny, forma homilii pota-

czona z elementami listu, mozna wyrézni¢ swoistych bohateréw, z kto-
rych kazdy ma swdj swiat emocji. Do owych postaci naleza w pierwszym

80 Np. A. LANGELLA, La disputa tra Ratramno e Pascasio Radberto sulla verginita di
Maria nel parto, ,,Theotokos” 16 (2008), no. 2, s. 46.

82 Por. Epistola 59 [w:] Lupi abbatis Ferrariens epistole, wyd. E. Dimmler, MGH Epp.
Carol. aevii, t. IV, Berlin 1925, s. 59-60.

83 E. A. MATTER, Introdution, [w:] Paschasius Radbert, De partu Virginis, wyd. E. A. Mat-
ter, CCCM 56c¢, Turnhout 1985, przyp. 4, s. 10.

% D. Ganz, The Epitaphium Arsenii..., dz. cyt., s. 539.

65 Zarokiem 860 opowiada si¢ E. A. MATTER, /ntrodution, s. 11, a za rokiem 865 F. BRUN-
HoLzL, Geschichte der lateinischen Literatur des Mittelalters, Miinchen 1975, s. 370.

% Na temat jego dziet zob. A. RiPBERGER, Der Pseudo-Hieronymus Brief..., dz. cyt., s. 3-7.
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rzgdzie glowne adresatki pisma, czyli mniszki z klasztoru w Soissons.
Naturalnie Paschazjusz pos$réd nich wyr6znia w szczegdlny sposéb Pau-
l¢ 1 Eustochium, czyli Theodrade i Imme. Istotng role naturalnie odgry-
wa takze sam Paschsazjusz jako autor listu. On tez ma swdj §wiat emocji.
Ujawnia go juz na samym poczatku tekstu, gdy méwi o tym, ze jest poru-
szony mitoscia, jaka darza go adresatki listu. To wtasnie ta mito$é niejako
przymusilta go do napisania Cogitis me®’.

W niniejszym opracowaniu jednakze nie bede podejmowal tematu oso-
bistej relacji Paschazjusza do mniszek z Soissons, a szczegodlnie do ich
przetozonej 1 jej corki. Przedmiotem mojej analizy stang si¢ racze)j zbioro-
woscl, a nie wigzi pomiedzy jednostkami. Be¢de probowat odtworzy¢ swiat
emocji wspolnot, a nie konkretnych osob. Wyjatek bedzie stanowita Naj-
swigtsza Maria Panna, ktorej uczucia Paschazjusz rowniez przedstawia.

3.1. Mniszki z Soissons

Analizujac Cogitis me, nalezy wzia¢ pod uwage fakt, ze Paschazjusz
w swoim tekscie nie tyle opisuje uczucia mniszek z Soissons w dniu Wnie-
bozwiecia Marii, lecz chce wytworzy¢ w nich, wzbudzi¢ pewne stany emo-
cjonalne. Autor bardziej niz relacjonuje, postuluje pewien sposob prze-
zywania. Chce on stworzy¢ — skorzystajmy z pojecia stosowanego przez
Barbare Rosenwein — ,,wspdlnot¢ uczuciowg”

Paschazjusz, jak wiemy, kieruje swoj tekst do okreslonej wspolnoty
w konkretnym wydarzeniu przez nig przezywanym. Ta spotecznoscia sa
naturalnie mniszki z Soissons, a kontekst egzystencjalny wyznaczaja ob-
chody uroczysto$ci Wniebowzigcia Najswigtszej Marii Panny. Niewatpli-
wie adresatki homilii maja wspolny system wartosci oraz cele do osiggnigcia.
Teraz do stworzenia emotional community potrzeba tylko, aby w podob-
ny sposob przezywaly okreslone wydarzenia. Homilia Radberta, jak sig
wydaje, ma wlasnie ten cel (cho¢ nie jest to cel jedyny) — ukonstytuowac
,emocjonalna wspolnote” na dzien Wniebowzigcia Marii, czyli wskaza¢
mniszkom ten sam sposob odczuwania, odpowiedni dla tej uroczystosci.

§7 Sed quia negare nequeo quidquid iniungitis, nimia uestra deuictus dilectione experiar
quae hortamini affect — De Assumptione..., dz. cyt., 12, s. 109.
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Paschazjusz nie ukrywa swoich zamiaréw. Pisze wprost, ze chce pokaza¢
mniszkom, jak nalezy obchodzi¢ owo sierpniowe §wieto maryjne®®.

Oczywiscie mozna zalozyC, ze emotional community nie tworzyla sie
w klasztorze w Soissons tylko na jeden dzien. Co wigcej, zapewne nie
ograniczata si¢ tylko do podobnego przezywania uroczystosci religijnych,
lecz takze innych nie-sakralnych wydarzen. Na wglad jednak do innych
doswiadczen tej wspolnoty Cogitis me niestety nam nie pozwala.

Jak zatem wyobraza sobie Paschazjusz emotional community, ktora ad-
resatki jego pisma miaty nawigza¢ w dniu Wniebowzigcia Najswigtsze;
Marii Panny? Glownym uczuciem, towarzyszacym mniszkom 15 sierp-
nia, powinna by¢ rados¢. Radbert zaznacza to juz we wstepie podkreslajac,
ze $wigto nalezy obchodzi¢ cum gaudio. Dlatego niejednokrotnie wzywa
on adresatki, aby cieszyly si¢ upamig¢tnianym wydarzeniem zbawczym.
W tym celu autor uzywa catej gamy synonimicznych okreslen dla wyraze-
nia radosci. Zacheca on mieszkanki klasztoru w Soissons:

Regina mundi hodie de terris et de praesenti saeculo nequam eripi-
tur. Iterum dico: gaudete, quia secura de sua immarcescibili gloria
ad coeli iam peruenit palatium. Exsultate, inquam ac gaudete, et
laetetur omnis orbis, quia hodie nobis omnibus eius interuenien-
tibus meritis salus aucta est (podkr. — £.Z)%°

Paschazjusz uzyt zatem trzech roznych czasownikéw do wyrazenia ra-
dosci — gaudere, exultare, laetare. Zwrécil takze uwage, ze to nie tylko
mniszkom ma udziela¢ si¢ nastrdj wesela — radowaé powinna si¢ cala zie-
mia. Uroczysto$¢ winna mie¢ charakter powszechny, caly swiat ma cie-
szyC¢ si¢ z wniebowzigcia Marii.

Nieco dalej Radbert pisze, w jaki sposoéb owa rados¢ ma si¢ wyrazac:

Idcirco, dilectissimae, lactamini et laudate, quia si Deum ore pro-
phetico in sanctis suis laudare iubemur, multo magis eum in hac

68 Radbert chce wskazaé mniszkom, qualiter fauente Deo per singulos annos tota haec dies
expendatur in laudem et cum gaudio celebretur — De Assumptione..., dz. cyt., 117, s. 111.

% De Assumptione..., dz. cyt., IV 23, s. 119.
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celebritate beatae uirginis mariae matris eius oportet cum hymnis
et canticis diligentius extollere et dignis Deo iubilare praeconiis ac
mysticis honorare muneribus. Nulli enim dubium, quin totum ad
gloriam laudis eius pertineat, quidquid digne genitrici suae impen-
sum fuerit ac solemniter™,

Mniszki zatem maja swa rado$¢ z wniebowzigcia Marii wyrazaé po-
przez hymny (hymni), $piewy (cantica), uwielbienie Boga (Deo iubilare
praeconiis) 1dary duchowe (mystica munera)’'. To liturgia, modlitwa, 0so-
bista wigz ze Stworca sa miejscami do§wiadczania 1 wyrazania radosci’,
Gaudium staje si¢ wigc waznym elementem przezycia religijnego. Praw-
da wiary, w tym przypadku wniebowzigcie Marii, ma budzi¢ emocje, kto-
re z kolei przejawiac si¢ majgq w konkretnych aktach kultycznych.

To pelne wesela oddawanie chwaly ma swoje szczegélne znaczenie
w dazeniu do Boga. Paschazjusz bowiem stwierdza, ze iter salutis nostrae
in laudibus est’®. Uwielbianie Stworcy jest droga zbawienia czlowieka,
a zatem sposobem osiagnigcia jednosci z Bogiem. Dlatego autor tak usil-
nie prosi cztonkinie wspolnoty z Soissons: hortor uos et commoneo in hac
sacra solemnitate genitricis Dei Mariae, nolite cessare a laudibus™.

W akcie oddawania czci Bogu, zdaniem Paschazjusza, czlowiekowi to-
warzyszy jednak nie tylko rado$¢. Wspomina on takze o jeszcze jednym
uczuciu, a mianowicie o poczuciu wiasnej niegodnosci. Dzieli si¢ on w tej
kwestii wlasnym do$wiadczeniem. Sam uznaje si¢ za niegodnego chwa-
lenia Marii, leka si¢ wrecz, czy nie jest az tak pograzony w grzechach, ze
powinien on w ogole zaprzestaé¢ udzialu w weneracji Bozej Rodzicielki:

 De Assumptione..., dz. cyt., IV 24,s. 119.

' Qkresleniem mystica munera w sredniowieczu i literaturze patrystycznej nazywano
dary, ktore ztozyli Jezusowi trzej magowie (por. Mt 2,11). Na temat motywu mystica mu-
nera zob. W. CAHN, The Romanesque wooden doors of Auvergne, New York 1974, s. 38.

2 Na temat roli uwielbienia Boga w Cogitis me por. W. CoLE, Theology in Paschasius
Radbertus’ Liturgy-Oriented Marian Works, [w:] De cultu mariano saeculis VI-1X.
Acta congressus marologici-mariani internationalis in Croatia anno 1971 celebrati,

t. [II, Roma 1972, s. 398-411.
3 De Assumptione..., dz. cyt., VI 35, s. 124.
™ De Assumptione..., dz. cyt., VI 35, s. 124.
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Ex quo timeo satis, et valde pertimesco, dum vestris cupio parere profec-
tibus, ne forte sicut improbus, ita et indignus laudator inveniar™. Brakuje
mu nie tylko odpowiedniej kondycji moralne;j, lecz takze nie jest w stanie
znalez¢ stow, aby opisa¢ chwale nalezng Marii Pannie’s. Radbert zdaje so-
bie sprawe, ze podobne uczucia moga si¢ rodzi¢ w stuchaczkach jego ho-
milii. Zwraca sie do nich z zacheta, aby jednak nie ustawaly w oddawaniu
czci Wniebowzigtej — nawet grzeszne usta powinny, jego zdaniem, wy-
chwala¢ Matke Jezusa: Et quamuis non sit speciosa laus in ore peccatoris,
noli cessare, quia inde tibi promittitur uenia, unde et omnibus, ut laudes”.
Paschazjusz uzasadnia praktyke wielbienia Marii perspektywa eschatolo-
giczna. Pyta on: jesli teraz nie bedziemy probowac¢ chwali¢ Boga w jego
swigtych na miar¢ naszych ludzkich mozliwosci, to jak bedziemy mogli
chwali¢ w wiecznosci samego Stworce z jego nieskonczong wielkoscia’®?

Jak widzimy, emotional community, ktéra ma, w przekonaniu Radberta,
nawigzac si¢ 15 sierpnia migdzy mniszkami z Soissons, opiera si¢ na wspol-
nym odczuwaniu radosci oraz pragnieniu uwielbienia Boga 1 jego Matki,
pomimo rodzacego si¢ poczucia wlasnej niegodnosci. Paschazjusz idzie jed-
nak dalej. Aby cze$¢ oddawana Jezusowi i Marii byla autentyczna, w ser-
cach adresatek jego listu musi zrodzi€ si¢ jeszcze jedno uczucie — mitosé.
Wzywa on wiec mniszki: dilectissimae, amate quam colitis, et colite quam
amatis, quia tunc eam uere colitis et amatis, si imitari uelitis de toto corde,
quam laudatis” Mito$¢ jest wiec nierozlgcznie zwiazana z kultem. Ma ona
sie wyraza¢ w nasladowaniu Matki Bozej (si eam diligitis, sequimini®),

S De Assumptione..., dz. cyt., IV 25,s. 119 n.

6 Profecto cum nec sanctitas uel facundia suppeditet, ut beatam et gloriosam Uirginem
Mariam digne laudare queam: quoniam (ut uerum fatear) quidquid humanis dici potest
uerbis, minus est a laude coeli: quia diuinis est et angelicis excellentius praedicata et
laudata praeconiis — De Assumptione..., dz. cyt., V 25, s. 120.

" De Assumptione..., dz. cyt., VI 36, s. 124.

® Alioguin, nisi iuxta modulum ingenii nostri Deum laudare in sanctis suis studeamus,
quomodo eum, secundum quod canimus, iuxta multitudinem magnitudinis eius, lauda-
re poterimus? — De Assumptione..., dz. cyt., VI 36, s. 124 n.

™ De Assumptione..., dz. cyt., XVI1 99, s. 154 n.
% De Assumptione..., dz. cyt., XIX 116, s. 161.
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1 to nasladowaniu z calego serca. Mitos¢ jawi si¢ zatem jako postawa prze-
kladajaca si¢ na konkretne czyny.

Z mifoscia, wedtug Paschazjusza, bardzo silnie zwiazane sa emo-
cje. Co wigcej, zdaniem Radberta, sg one silniejsze niz rozum. W mito-
sc1 do Boga, Jego Matki, nie potrzeba umiarkowania, ktore tak bardzo za-
lecat przy przezywaniu réznych uczué¢ swoim wspoétbraciom $w. Grzegorz
Wielki. Ta mitos¢ ignorat siquidem iudicium, ratione multotiens caret®.
W tej mitosci cztowiek nie jest w stanie mysle¢ o czymkolwiek innym, jak
tylko o obiekcie swoich pragnien. Jest to mito$¢ niecierpliwa, wzmagaja-
ca pragnienie zobaczenia tego, kogo sie kocha®?,

Paschazjusz zatem, w uporzadkowanym klasztornym zyciu, otwie-
ra drzwi na mitos¢ wymykajaca si¢ sztywnym racjonalnym regutom. Co
wigcej, podaje konkretny przyklad osoby, ktéra takim zarliwym uczuciem
plongla 1 stawia t¢ osobg za wzoér do nasladowania. Jest nig Naj$wietsza
Maria Panna.

3.2. Najswigtsza Maria Panna

Prébujac zobrazowac mito$é, jaka Maria darzyta Chrystusa, Pascha-
zjusz uzywaroznych stéw: amor (7 razy), dilectio (3 razy), caritas (2 razy).
Odwotluje si¢ on przede wszystkim do wydarzen po wniebowstapieniu Je-
zusa. Boza Rodzicielka miata woéwczas doswiadczaé cierpien®?, spowodo-
wanych tym, Ze nie moze widzie¢ swojego ukochanego syna. Wedtug au-
tora homilii, mito$¢ do Jezusa powodowata b6l Marii, a tgsknota za nim nie-
ustannie ja rozpalata i sprawiata, ze wciaz wracata mysla do przesztosci,
rozwazajac to wszystko, co widziala, styszata i mys$lata®. Paschazjusz za-
checa mniszki do medytacji nad ta mito$cig Marii, ale réwnoczesnie zdaje

81 De Assumptione..., dz. cyt., XII 85, s. 147.

82 (...) amor impatiens, quod amat non potest non uidere — De Assumptione..., dz. cyt.,
XII 85, s. 148.

8 (..) afficiebatur beata et intemerata uirgo doloribus post Christi ad caelos ascensum
— De Assumptione..., dz. cyt., XIII 82, s. 146.

8 (...) considerate quo cruciabatur amore, quoue desiderio aestuabat haec uirgo, dum
reuolueret animo cuncta quae audierat, quae uiderat, quae cognouerat — De Assum-
ptione..., dz. cyt., XIII 82, s. 146.
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sobie sprawg, ze nawet gorliwos¢ serca i wysitek rozumu nie sag w sta-
nie pomoc w pelnym zrozumieniu przezy¢ Matki Jezusa®* Rozpalal ja
bowiem ogien petnej oddania milosci (ardor pii amoris), ktory podtrzymy-
waty w niej nasilajace si¢ uczucie tesknoty (inflammabatur desideriorum
affectibus) oraz wewnetrzne divinae visitationes. Dzigki tym widzeniom
Maria z jednej strony zyla juz jakby w niebie (mouebatur repleta Spiritu
Sancto caelestium secretorum incitamentis), a z drugiej, wcigz rozpamiety-
wala wydarzenia z ziemskiego zycia swojego syna. To dlatego odwiedza-
a miejsca zwigzane z jego meka, $miercia i zmartwychwstaniem, doznajac
na ich widok pocieszenia®. Tam w myslach obejmowata Chrystusa, co roz-
palalo w niej tesknote tak wielka, ze przewyzszata ona ja sama®’

Paschazjusz postrzega zatem milo$¢ jako uczucie ogarniajace cale-
go czlowieka, wzmagajace, nie dajaca si¢ niczym zaspokoic, tesknote za
obiektem pragnien. Ten, kto kocha, mys$lami jest caty czas przy umitowa-
nej osobie, do§wiadczajac udreki oczekiwania na spotkanie. I cho¢ mitos¢
ma natur¢ czysto duchowa, to jednak ze wzgledu na to, ze cztowiek prze-
bywa w ciele, uczucie to wyrazane jest za pomoca zmystow. Radbert uj-
muje t¢ mysl w odniesieniu do Marii w stowach:

beata uirgo, quamuis iam in spiritu esset, tamen dum in carne
uixit, carneis mouebatur sensibus, et ideo quamsaepe locorum

8 Puto quod quicquid cordis est, quicquid mentis, quicquid uirtutis humanae, si totum
adhibeas, non sufficiat, ut cogitare ualeas, quanto indesinenter cremabatur ardore pii
amoris, quantis mouebatur repleta Spiritu Sancto caelestium secretorum incitamentis.
— De Assumptione..., dz. cyt., XIII 83, s. 146.

Fortassis ergo prae nimio amore, in loco, quo sepultus dicitur, interdum habitasse eam
credimus, quatenus piis pasceretur internus amor obtutibus. Sic namque locus medius
est hinc inde constitutus, ut adire posset ascensionis eius uestigia, et locum sepulturae
ac resurrectionis seu omnia, in quibus passus est, loca inuisere, non quod iam uiuen-
tem quaereret cum mortuis, sed ut suis consolaretur aspectibus. — De Assumptione...,
dz. cyt., XIII 84, s. 147.

8 Quae scilicet beata uirgo, quamuis iam in spiritu esset, tamen dum in carne uixit,
carneis mouebatur sensibus, et ideo quamsaepe locorum recreabatur uisitationibus et,
quem genuerat, mentis complectebatur amplexibus. Denique amor Christi desiderium
pariebat. Desiderium uero gliscens, quasi nouis reparabatur ardoribus intantum, ut
credam, nonnumquam quod omnia etiam et semetipsam transcenderit. — De Assum-
ptione..., dz. cyt., XIII 85, s. 148.

86
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recreabatur uisitationibus et, quem genuerat, mentis complectebatur
amplexibus®,

Maria zatem odwiedza grob syna oraz miejsca jego meki, aby w ten
sposob poprzez widzialne §wiadectwa jego zycia i $mierci duchowo laczy¢
si¢ z nim, wyrazajac swa mitosé. To co widzialne, ksztaltuje jej emocje,
a dokladnie poglebia jej mitos¢ — pomaga bowiem zjednoczy¢ si¢ z synem
poprzez wyobrazni¢ (gdyz to w mysli Maria obejmuje Jezusa) i przynosi
jej ulge, pocieszajac stesknione serce® To co cielesne (wyobraznia, zmy-
sty) cho¢ ogranicza — wigzi bowiem czlowieka w doczesnosci — to jednak
w pewien sposdb takze pomaga wyraza¢ mitos¢, takze mitos¢ do Boga.

Swoja koncepcje mitosci jako uczucia, ktére wymyka si¢ spod praw
rozumu, ktore przenika catego czlowieka, Paschazjusz przejat z kazan sw.
Piotra Chryzologa, arcybiskupa Rawenny, zyjacego w I potowie IV w.
Radbert skorzystal z homilii 147, ktora uznaje si¢ za autentyczny tekst
Zlotoustego®. Arcybiskup Rawenny ukazal w niej mito$¢ do Boga jako
plomien, ktory rozpala serca i sprawia, ze ludzie, pomimo niedoskonatego
rozumu, zaczynaja pragna¢ widzie¢ Stworce takze zmystami®!. Jak pisze
Chryzolog, amor ignorat iudicium, ratione caret, modum nescit. (...) Amor
parit desiderium, gliscit ardore, ardor ad inconcessa pertendit®. Mito§¢é

8 Por. przyp. 87.

% Sic namque locus medius est hinc inde constitutus, ut adire posset ascensionis eius ue-
stigia, et locum sepulturae ac resurrectionis seu omnia, in quibus passus est, loca inu-
isere, non quod iam uiuentem quaereret cum mortuis, sed ut suis consolaretur aspecti-
bus — De Assumptione..., dz. cyt., XIII 84, s. 147.

% Zob. wykaz autentycznych kazan Piotra Chryzologa [w:] W. PALARDY, Introduction,
[w:] St. Peter Chrysologus, Selected Sermons, t. 11, Washington 2004, s. 28. Wigcej na
ten temat por. A. OLIVAR, Pedro Crisologo; Estudio critico, Montserrat 1962. Na temat
relacji do Chrystusa w kazaniach Piotra Chryzologa por. R. BEnErICETT, 1] Cristo nei
Sermoni di S. Pier Crisologo, Cesena 1995.

o' (...) humana corda flamma divinae charitatis accendit, et humanis sensibus amoris Dei
tota se fundit ebrietas, saucia mente coeperunt Deum carnalibus velle oculis intueri
— S. Petri Chrysologi Ravennatis Archiepiscopi Sermones. Homilia CXLVII. De Incar-
nationis sacramento, PL 52, kol. 595B.

%2 S. Petri Chrysologi Ravennatis Archiepiscopi Sermones. Homilia CXLVII..., dz. cyt.,
kol. 595C.
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zatem laczy si¢ z tgsknota, z pragnieniem ujrzenia tego, kogo si¢ kocha.
Amor quod amat non potest non videre®® — stwierdza Piotr.

Zalezno$¢ Paschazjusza od Chryzologa jest wyrazna. Mnich z Cor-
bei nie tylko zaczerpnat od rawenskiego biskupa koncepcje¢ mitosci, lecz
wprost wykorzystywal sformulowania uzywane przez niego. Oto kilka
przyktadéw (podkr. — L.Z):

Piotr Chryzolog Homilia 147 Paschazjusz Radbert Cogitis me
Quidquid est cordis, quidquid Puto quod quicquid cordis est,
mentis, quidquid virtutis humanae, | quicquid mentis, quicquid uirtutis
ita Dei amore voluit possideri, ut humanae, si totum adhibeas, non
hominis mundanus non haberet sufficiat, ut cogitare ualeas, quanto
quid violaret affectus. indesinenter cremabatur ardore pii

amoris (...).

Totam incanduerat diuinus amor, ita
ut in ea nihil esset, mundanus quod
uiolaret affectus, sed ardor continuus
et ebrietas perfusi amoris.

Amor ignorat iudicium, ratione Ignorat siquidem iudicium, ratione
caret, modum nescit. multotiens caret, modum nescit

Amor non accipit de impossibilitate | Amor non accipit de impossibilitate
solatium, non recipit de difficultate | solatium, neque ex difficultate
remedium remedium

Rozwazania Piotra Chryzologa na temat mitosci do Boga Radbert prze-
nosi na grunt relacji Marii do jej syna. Nadaje im zatem nowy, maryjny
kontekst. Paschazjusz opisuje uczucie Marii w stosunku do Jezusa, korzy-
stajac ze sformulowan arcybiskupa Rawenny, w opinii ktérego prawdzi-
wa amor Dei jest tak czysta, ze nie jest jej w stanie zniweczy¢ to, co ziem-
skie; nie przejmuje si¢ rozsadkiem i nie stucha rozumu; nie przyjmuje, ze
cos$ jest niemozliwe; nie zwaza na trudnosci.

9 Tamze.
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Jak wspominalem, w Cogitis me mitos¢ Marii do Chrystusa, choé jest
uczuciem wewngtrznym, rozpalajacym serce Bozej Rodzicielki, to jed-
nak wyraza si¢ w zewnetrznych gestach, np. w nawiedzaniu przez Ma-
r¢ miejsc zwigzanych z ostatnimi chwilami ziemskiego zycia Jezusa.
Wydawca Cogitis me, A. Ripberger, sugeruje™, ze takze t¢ mysl Pascha-
zjusz zaczerpnal z tworczosci patrystycznej. Inspiracja dla niego miat by¢
sw. Hieronim, a dokladnie jeden z jego listow skierowanych do Eusto-
chium. Chodzi tu o list 108, ktéry w najstarszych rgkopisach jest nazy-
wany Epitaphium Sanctae Paulae®”. Zostal on napisany po smierci Pauli
w 404 roku i jest swego rodzaju mowg pochwalna na cze$¢ zmartej. W tek-
scie tym Hieronim, chcac ukaza¢ matke Eustochium jako wzorowa kobie-
te 1 mniszke, wystawia jej cnoty, zachwyca si¢ Swietoscia jej obyczajow
oraz opisuje wazne wydarzenia z jej Zycia, w tym takze pielgrzymke do
Ziemi Swietej. Aby zobrazowaé goraca mito$é¢ Pauli do Chrystusa, rela-
cjonuje, w jaki sposob ta pobozna niewiasta nawiedzata miejsca zwigzane
ze Smiercia 1 zmartwychwstaniem Jezusa:

Obeszla wszystkie te miejsca z tak wielkim zapalem 1 zarliwoscia,
iz — gdyby nie musiata spieszy¢ si¢ do dalszych —nie mozna by je;j
byto oderwaé od pierwszych. Lezac za$ przed krzyzem, uwielbia-
la go, jakby widziata wiszacego Pana. Wszedlszy do grobu Zmar-
twychwstania, calowata kamien, ktory aniot odwalit od drzwi gro-
bu. Samo za$ miejsce ciata, na ktorym lezal Pan, goraco calowata
ustami, jakby wiara pragne¢ta upragnionych waéd. Ilez tam wyla-
la tez, ilez wydala jekow bolesci, $wiadkiem jest cala Jerozolima,
swiadkiem jest sam Pan, ktorego btagata®.

% A. RiPBERGER, Der Pseudo-Hieronymus Brief..., dz. cyt., s. 147.

% Na temat tego listu por. M.D. DiepericH, The Epitaphium S. Paulae. An Index to St. Je-
rome's Classicism, “The Classical Journal” 49 (1953-1954), s. 369-372; B. DAGORSsKI,
Wstep, [w:] $w. HIERONIM, Listy do Eustochium. Listy 22, 31, 108., ,Zrodta Monastycz-
ne”, t. 33, Krakow 2004, s. 73-88.

% Thum za: sw. HIERONIM, Listy do Eustochium..., dz. cyt., s. 215.
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Wedtug Ripbergera zatem, Paschazjusz, tworzac swoj tekst, wykorzy-
stal cytowany list Sw. Hieronima. Przejat on opisany przez Ojca ze Strydo-
nu sposob wyrazania mitosci do Jezusa, a zachowania Pauli uczynit zacho-
waniami Marii. Ripbereger trafnie zauwazyl, ze u obu autoréw odnajdujemy
motyw niewiast, ktore z sercem rozpalanym tesknota odwiedzaty miejsca
upamig¢tniajace ostatnie chwile Zbawiciela na ziemi 1 ktére oczami wy-
obrazni widziaty tam Chrystusa.

W tym miejscu nalezy jednak uczyni¢ pewne zastrzezenie. Obraz Ma-
rii odwiedzajacej grob swojego syna i tesknoty za spotkaniem z Jezusem
mozna bowiem odnalez¢ takze w jednym z apokryfow asumpcjonistycz-
nych, a mianowicie w Transitus Jana Teologa®’ Czytamy w nim:

Gdy przenajswietsza 1 przestawna Bogurodzica zawsze dziewica
Maryja udala si¢ wedle zwyczaju do swigtego grobowca Pana na-
szego, aby tam zapali¢ wonnosci, uklgkla na swe swigte kolana
1 blagata Boga naszego, Jezusa Chrystusa, ktory si¢ z niej narodzit,
aby mogta do Niego powrocic®.

Ow apokryf, oryginalnie powstaly w jezyku greckim, cieszyl si¢ duza
popularmoscig na Wschodzie; zachowala si¢ bowiem dos¢ pokazna licz-
ba jego rekopisdw (ok. 100). Zostal on takze przettumaczony na laci-
n¢ — jednakze jego wersja tacinska nie byla znana szerokiej grupie od-
biorcow. Jest wigc malo prawdopodobne, ze Paschazjusz znal tekst tego
apokryfu®® Mogt on jednak spotka¢ si¢ z ustnymi przekazami na jego te-
mat. Jak mozna bowiem odnies¢ wrazenie z tekstu Cogitis me, kwestia
apokryfow asumpcjonistycznych byla zywo dyskutowana w kregach ko-
scielnych i ktory$ z czytelnikéw greckiej wersji dzieta Pseudo-Jana mogt
zwrdci¢ uwage Paschazjusza na otwierajaca apokryf scene, w ktérej Maria

7 Na temat tego apokryfu zob. S. MiMouni, Le lecture liturgique et les apocrvphes du
NT. Le cas de la Dormitio grecque de Ps. Jean, “Orientalia Christiana Periodica”
59 (1995), s. 403—425.

% Thum za: Transitus Jana Teologa, [w:] Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apo-
kryficzne, cz. 2, oprac. M. Starowieyski, Krakow 2003, s. 800.

% Por. R. FuLtoN, “Quae est ista..., dz. cyt., s. 97.
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odwiedza z tgsknoty grob syna. Nie mozna zatem jednoznacznie stwier-
dzi¢, czy mnich z Korbei zapozyczyl 6w motyw czy stworzyt go samo-
dzielnie na podstawie tekstu $w. Hieronima.

Reasumujac powyzsze uwagi na temat sposobu, w jaki Paschazjusz
opisywal milo§¢ Marii do swojego syna, nalezy stwierdzi¢, ze w duzej
mierze korzystal on z dorobku wczesniejszych autoréw. Teksty $w. Piotra
Chryzologa, $w. Hieronima i by¢ moze w jakims$ stopniu takze Pseudo-Ja-
na wykorzystat on w nowy, twdrczy sposob, ukazujac za ich pomoca swiat
emocji Najswigtszej Marii Panny.

Autor Cogitis me podjat si¢ przedstawienia uczu¢ Matki Jezusa po to,
aby ukaza¢ mniszkom z Soissons wzor przezywania mitosci do Chrystu-
sa. Niejednokrotnie wzywa adresatki swojego listu do nasladowania Marii
—nie tylko w jej dziewictwie 1 czystosci, ale takze w jej mitosci do Zbawi-
ciela'®. Zachegca on mniszki: Ornate lampades uestras, occurrite sponso,
quia iam ad ostium pulsat, et matrem, si eam diligitis, sequimini. Jezus
jawi si¢ w tym fragmencie jako Oblubieniec, ktory zbliza si¢ i1 ktorego na-
dejscie jest juz bliskie. I w tym czuwaniu na przyjscie Pana mieszkanki
klasztoru w Soissons maja nasladowa¢ Marig, maja wigc tak jak ona do-
swiadczaé udreki oczekiwania, niedajacej si¢ niczym ukoi¢ t¢sknoty. Maja
czu¢ i pragnaé jak Maria. Paschazjusz, ukazujgc emocje Marii, zachgca
duchowe cérki Theodrady i Immy do odczuwania w taki sam sposob jak
ona. Swiat uczué Marii ma staé si¢ $wiatem uczué adresatek.

3.3. Mieszkancy nieba

W Cogitis me zostaje ukazany $wiat emocji takze innej zbiorowosci,
rowniez tworzacej swego rodzaju emotional community, a mianowicie
mieszkancow nieba. Takze im w dniu Wniebowzi¢cia Najswigtszej Marii
Panny towarzyszg uczucia, ktore, w przekonaniu Paschazjusza, sa wyra-
zane w konkretny sposdb.

10 Wezwanie amate spotykamy na kartach Cogitis me pigciokrotnie. Autor uzywa zatem
najczesciej dla okreslenia uczucia Marii 1 mniszek tego samego stowa. Na temat ide1
na$ladowania Marii w Cogitis me por. W. CoLE, Theology in Paschasius Radbertus'
dz. cyt., s. 411-429.
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Dla autora homilii niebo jawi si¢ jako dwor krélewski, w ktorym chory
anielskie §piewaja na zmian¢ hymny chwaty; gdzie trwa wielka uroczystos¢
przynoszaca rado$¢ wszystkim mieszkancom; gdzie po trudach 1 smutkach
dusze odnajduja orzezwienie'’!. Maria zostaje wprowadzona w dniu zakon-
czenia swej ziemskiej wedrowki do niebianskiego patacu 1 zajmuje miejsce
ponad wszystkimi aniotami, zaraz obok Chrystusa zasiadajacego po pra-
wicy Ojca'®2. Widzac przybywajaca Matke Zbawiciela, wszyscy obywa-
tele niebianskiej spotecznosci $piewaja, natchnieni przez Ducha Swigte-
go, wersety z Piesni nad piesniami: Kim jest ta, co sie wylania z pustyni
Jjak stup dymu spomiedzy wonnosci (Pnp 3,6)!%; Kim jest ta, ktora przyby-
wa, ktora wschodzi jak jutrzenka, piekna jak ksiezyc, jasniejqca jak stonce,
grozna jak zbrojne zastepy (Pnp 6,10)'%. Uczuciem dominujacym wsrdd
wszystkich mieszkancow nieba jest laetitia, wyrazajaca si¢ w Spiewaniu
na cze$¢ Marii hymnow i piesni duchowych!®. W obrazie naszkicowanym
przez Paschazjusza cale niebieskie Jeruzalem cieszy si¢ niewypowiedzia-
na radoscia, wesell niezmierzong mitoscia oraz swigtuje, skiadajac Bogu

191 (...) beata uirgo feliciter hodie introiuit alternantibus hymnidicis angelorum choris in-
fra pascua aeternae uiriditatis, ubi una societas ciuium supernotorum, ubi dulcis so-
lemnitas angelorum, ubi post labores et aerumnas felix et suauis refectio animarum
— De Assumptione..., dz. cyt., IV 22, s. 118 n.

192 Haec est, inquam, dies, in qua usque ad throni celsitudinem intemerata mater et uirgo
processit atque in regni solio sublimata post Christum gloriosa resedit. Sic itaque
ubique confidenter sancta Dei canit ecclesia, quod de nullo alio sanctorum fas est
credere, ut ultra angelorum uel archangelorum merita transcenderit, quia etsi simili-
tudo repromittitur sanctis, ueritas tamen negatur — De Assumptione..., dz. cyt., VII 39,

s. 125 n.

19 Propter quod ex persona supernorum ciuium in eius ascensione admirans Spiritus
Sanctus ait in canticis: Quae est ista, quae ascendit per desertum, quasi virgula fumi
ex aromatibus — De Assumptione..., dz. cyt., VIII 46, s. 128.

19 De qua rursus idem Spiritus Sanctus in eisdem Canticis: Quae est ista quae ascendit,
inquit, quasi aurora consurgens, pulchra ut luna, electa ut sol, terribilis ut castrorum
acies ordynata — De Assumptione..., dz. cyt., VIII 47, s. 129.

192 (...) quanto magis credendum hodierna die militiam caelorum cum suis agminibus
festiue obuiam aduenisse genitrici Dei eamque ingenti lumine circumfulsisse et usque
ad thronum olim sibi etiam ante mundi constitutionem paratum, cum laudibus et can-
ticis spiritualibus perduxisse? — De Assumptione..., dz. cyt., VIII 50, s. 130.
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dzigkczynienie'*. Owa laetitia udziela sie samemu Chrystusowi, ktory wy-
biega na spotkanie Marii i sadza ja na swoim tronie'”’.

Dwor niebieski poruszany jest takze innym uczuciem — miloscig do
Marii. Radbert pokazuje, ze cale niebieskie Jeruzalem, gdy tylko wyczuje
won przybywajacej Najswietszej Marii Panny, przybiega z radoscia i ota-
cza ja kwiatami roz oraz lilii. Wszystkie dusze skropione krwig meczen-
ska obejmuja Mari¢ ramionami wiecznej mitosci. Takze dusze rozradowa-
ne blaskiem jej dziewictwa, otaczaja ja, stuzac jej z wdzigcznoscia'®. To
uczucie, jakie Zywia w stosunku do Matki Jezusa mieszkancy nieba, Pas-
chazjusz okres$la terminem caritas sanctorum i dodaje, Ze przysparza ono
Marii jeszcze wiekszej chwaty!®,

Matka Jezusa zostaje wyniesiona w niebie ponad anioldéw, ponad dzie-
wice, a nawet ponad me¢czennikéw. Radbert podaje racje teologiczne, dla
ktorych Boza Rodzicielka przewyzsza te wszystkie kategorie $wigtych.
Maria stoi ponad aniotami, bo prowadzita zycie anielskie juz w ciele, a in
carne angelicam uitam adquirere maius est meritum quam habere''’. Ma-
ria sto1 ponad wszystkimi dziewicami, poniewaz zachowujac dziewictwo,
zostata matka — virginitas 1 fecunditas nie stanowia w niej opozycji. Pas-
chazjusz podkresla, ze uirginitas et fecunditas prolis supereminens nouitas

1% Nulli dubium omnem illam caelestem Hierusalem tunc exsultasse ineffabili laetitia,
tunc iocundatam esse inaestimabili caritate tuncque cum omni gratulatione iubilasse
— De Assumptione..., dz. cyt., VIII 51, s. 130

Creditur enim, quod saluator omnium ipse, quantum datur intellegi, per se totus fe-
stiuus occurrit, et cum gaudio eam secum in throno collocauit — De Assumptione...,

dz. cyt., IX 51, s. 130.

Ad cuius profecto fragrantiam odoris, omnis illa caelestis Hierusalem laeta decurrit,
quam circumdabant flores rosarum et lilia conuallium, eo quod omnes animae mar-
tyrio rubricatae eam aeternae dilectionis complectuntur amplexibus, et uirginitatis
splendore candidatae acsi lilia in ualle humilitatis enutritae circumdant eam uenera-
tionis gratia obsequentes — De Assumptione..., dz. cyt., XIV 89, s. 149 n.

107

108

19" Submittitur sanctorum caritas, ut eius amplior gloria commendetur, quae super ange-
lorum choros eleuata iam beatissima praedicatur — De Assumptione..., dz. cyt., XV 93,
s. 152. Dla okreslenia mitosci mieszkancoéw nieba Paschazjusz najcz¢sciej uzywa sto-
wa caritas (4 razy). Nie unika jednak takze wyrazéw amor (1 raz) oraz dilectio (1 raz).

0 De Assumptione..., dz. cyt., V 27, s. 121. Na temat wyniesienia Marii ponad anioty
w Cogitis me por. R. RosINL, 1l culto della B. Vergine nella lettera ,, Cogitis me” dello
Pseudo-Girolamo, [w:] De cultu mariano saeculis VI-1X..., dz. cyt., s. 436—438.
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est'''. Maria przewyzsza takze wszystkich meczennikow, gdyz cho¢ nie
poniosta $mierci me¢czenskiej, to jednak jej cierpienie byto o wiele dosko-
nalsze. Nie cierpiala bowiem w ciele, ale w duszy, ktdra jest niesSmiertel-
na — alii namque sancti, etsi passi sunt pro Christo in carne, tamen in ani-
ma, quia immortalis est, pati non potuerunt''?.

Wobec tego wielkiego wyniesienia Marii mieszkancOow nieba nie ogar-
nia jednak zazdro$¢. Spaja ich raczej rado$¢, petna mitosci jednos¢ i po-
dziw dla Bozej Rodzicielki'®. Jej niezwykla godnos¢ budzi w nich zdzi-
wienie''*, W Marii dostrzegaja to, czego natura nigdy nie znala, rozum nie
pojmowat, a mysl ludzka nie przenikneta''>. Wszyscy obywatele niebian-
skiej spotecznosci rozumieja, ze nikt z nich nie doréwnuje Matce Jezusa.

Nie rodzi si¢ w nich jednak z tego powodu invidia, lecz miratio.

4. Emocje a idea Kklasztoru jako antycypacji rzeczywistosci
eschatologicznej

4.1. Idea klasztoru jako zapowiedzi Nowego Jeruzalem
W srodowisku monastycznym wczesnego Sredniowiecza bardzo sil-

ne bylo przekonanie, ze klasztor stanowi zapowiedz czy wregcz uobecnie-
nie Nowego Jeruzalem''®. W §wietle tej idei zycie mnisze jest antycypacja

" De Assumptione..., dz. cyt., 111 17, s. 117.
"2 De Assumptione..., dz. cyt., XIV 90, s. 151.

"3 Beata igitur talis ac tanta natiuitas, beata et supernorum ciuium societas, et admi-

rabilis caritatis eorum unanimitas, ubi nemo angelorum, nemo archangelorum, non
dico beatae Mariae uirginis, uerum neque alicuius sanctorum inuidet gloriam — De
Assumptione..., dz. cyt., XV 96, s. 153.

114" Ascendebat autem de deserto praesentis saeculi uirga de radice lesse olim exorta, sed
mirabantur electorum animae prae gaudio, quaenam esset, quae etiam meritorum uir-
tutibus angelorum uinceret dignitatem — De Assumptione..., dz. cyt., VIII 46, s. 129.

"S- Jgitur quod natura non habuit, usus nesciuit, ignorauit ratio, mens non capit humana,
pauet coelum, stupet terra, creatura omnis etiam coelestis miratur — De Assumptio-
ne...,dz. cyt., V 33,s. 123 n.

" Na temat motywu niebianskiej Jerozolimy w sztuce, architekturze i ideologii zob.
S. KoBieLus, Niebianska Jerozolima. Od sacrum miejsca do sacrum modelu, Zabki
2004 — tam dalsza literatura. Wart uwagi jest takze artykul T. REnNA, The Idea of
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rzeczywisto$ci niebianskiej, a budynki sakralne w pewien sposob stano-
wig odbicie Swigtego 1 wiecznego miasta. Idea ta wplynela silnie nie tylko
na literature, lecz takze na architekture i zwyczaje mnichow!’

Jean Leclercq wpisuje te koncepcje teologiczng w szerszy nurt, kto-
ry nazywa ,,nabozenstwem do nieba”!'®, Przejawem tej swoistej pobozno-
sci bylo czgste poruszanie tematow zwiazanych z rzeczywistoscia escha-
tologiczna. Starano si¢ opisywaé chwale, jaka cieszy sie Bog i jego swieci,
roztacza wizje szczgscia, ktdrego doznaja aniotowie i zbawieni, zacheca-
no do podtrzymywania w sobie tesknoty za niebem. W tekstach tego typu
wazny byt watek zycia klasztornego jako zapowiedzi, przedsmaku niebian-
skiej egzystencji. Jak pisze Leclercq, dla mnichdw klasztor jest antycypa-
cjq Jerozolimy, jest miejscem oczekiwania i pragnienia, przygotowania sie
do wejscia do swietego Miasta, ku ktoremu mnich patrzy z radosciq'?’

Jednym z wielu tekstow'?® bedacych swiadectwem tego ,,nabozenstwa
do nieba” jest dzieto De varietate librorum sive de amore caelestis patriae,
autorstwa Haimona z Halberstadtu'?! (1 853), dedykowane opatowi Wil-
helmowi z Gellone (F 812). Autor w tekscie tym ukazuje niebieska Jerozo-
lime jako uteskniony cel ziemskiej pielgrzymki. Swiete Miasto, zamiesz-
kiwane przez niebianskich obywateli — anioly 1 zbawionych — jest kresem
drogi, ktora przemierza kazdy cztowiek na ziemi'?. Podczas tej wedrow-
ki serca ludzkie wypeia tesknota za niebem i nadzieja na rados¢ wiecz-
na. Autor oddaje t¢ mysl krétkim stwierdzeniem: In peregrinatione suspi-

ramus, in civitate gaudebimus'®.

Jerusalem: From Monastic to Scholastic, [w:] From Cloister to Classroom. Monastic
and Scholastic Approaches to Truth, red. E.R. ELDER, Kalamazoo 1986, s. 96—-107.

7 Zob. S. KoBIELus, Niebianska Jerozolima..., dz. cyt., s. 94-104.

"8 J. LECLERCQ, Milos¢ nauki a pragnienie Boga, thum. M. Borkowska, Krakow 1997, s. 66.
"9 Tamze, s. 69.

120 Wigcej tego typu tekstow wymienia J. LECLERCQ, Milos¢é nauki..., dz. cyt., s. 67.

12 Na temat autora zob. B. GANSWEIDT, Haimon von Halberstadt, [w:] Lexikon des Mit-
telalters, t. IV, Miinchen 2002, kol. 1864.

122 () tunc redimus et nos ad patriam nostram, aeternam Hierusalem, ubi sunt cives
nostri angeli, ab ipsis nostris peregrinamur in terra — Haymonis Halberstatensis De
varietate librorum sive de amore caelestis patriae, PL 118, kol. 886 D.

123 Tamze.
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Wedlug Haimona, szczegOlng tacznos¢ z niebieska Jerozolimg maja
mnisi prowadzacy zycie kontemplacyjne. Dzigki tej formie egzystencji
maja oni juz teraz, gdy jeszcze dZwigaja z glebokim smutkiem ulegajace
zniszczeniu cialo, szanse, aby uczestniczy¢ w $piewie choréw anielskich,
by potaczy¢ sie z niebianskimi mieszkancami i cieszy¢ si¢ wieczna nie-
$miertelno$cia przed obliczem Boga'?*. Zycie kontemplacyjne sprawia, ze
mnisi staja si¢ réwni swietym aniotom (fiunt angelis sanctis aequales). Co
wigcej, beda oni in aeternum cum illis regnabunt in illa superna civitate
felices'® Haimon zatem, jak wyraznie widac, jest przekonany, ze klasztor
stanowi antycypacje niebieskiego Jeruzalem.

Nie tylko literatura, lecz takze architektura pokazuje, jak silne bylo
przekonanie, ze klasztor jest uobecnieniem na ziemi rzeczywistosci nieba.
Przyklad moze stanowi¢ opactwo w Nowej Korbei, wzniesione w latach
873-885, ktore, jak wspominalem, wspieral swojq tworczoscia teologicz-
na Paschazjusz Radbert. W zachodniej fasadzie kosciola klasztornego pod
wezwaniem $w. Jana Chrzciciela znajduje si¢ tablica z inskrypcja: Civita-
tem istam tu circumda, Domine, et angeli custodiant muros eius (Otocz,
Panie, to miasto, a aniotlowie niech strzega jego murow). Jak zauwaza Sta-
nistaw Kobielus, tekst ten stanowi wyrazng aluzj¢ do fragmentu opisu nie-
bieskiego Jeruzalem, zawartego w Apokalipsie, gdzie czytamy: Miafo ono
mur wielki i wysoki, miato dwanascie bram, a na bramach dwunastu anio-
fow (Ap 21, 12)'%. Klasztor, podobnie jak Miasto Swigte w niebie, jest
miejscem, ktore chroni sam Bég, a jego murdw strzega aniolowie.

Zdaniem Giintera Bandmanna, odwotujac si¢ do omawianej idei, moz-
na interpretowac takze utozenie kaplic 1 kosciotéw potozonych w obrebie
murdw klasztornych. Byly one dedykowane réznym $wietym 1 w ten spo-
sob obrazowaly mieszkania, ktére zajmowali owi wyrdznieni obywatele

124 (_..) iam noverit carnis corruptibilis pondus cum moerore portare, totisque desideriis
appetere illis hymnidicis angelorum choris interesse, admisceri coelestibus civibus,
de aeterna in conspectu Dei incorruptione gaudere. — Haymonis Halberstatensis De
varietate librorum..., dz. cyt., kol. 920 C.

\25 Haymonis Halberstatensis De varietate librorum..., dz. cyt., kol. 922 C.

126 S, KoBIELUS, Niebianska Jerozolima..., dz. cyt., s. 97 n.
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nieba w wiecznym Jeruzalem'?’. W podobny sposob mozna tez odczyty-
wac¢ liczne oltarze, dedykowane roznym §wigtym, jakie budowano w ko-
sciotach, nie tylko tych zwiazanych z jakim$ opactwem. Na szczegol-
na uwage zastuguja swiatynie typu ,,Sancta Maria Rotunda”, w ktérych,
jak zauwaza Klementyna Zurowska, Naj$wietsza Maria Panna wystepu-
je w otoczeniu roznych kategorii swigtych jako Krolowa Nieba. Na przy-
ktad w rotundzie w Flavigny dedykowanej Wtadczyni niebianskiej Jerozo-
limy znajduja si¢ oltarze poswigcone §w. Michatowi, sw. Germanowi, $w.
Niewinigtkom, §w. Szczepanowi oraz §w. Janowi Ewangeliscie'?®. Dzieki
temu 0w kosciol jawi si¢ jako czgsS¢ nieba, w ktorej mieszka jego Krolowa
Z czgS$cig swojej Swity.

Zapewne takze praktyka gromadzenia relikwii miata na celu upodobnie-
nie klasztoru, swiatyni do niebianskiego patacu. Na bardzo ciekawy przy-
klad zwrocit uwage Roman Michalowski. Probujac znalez¢ odpowiedz na
pytanie, dlaczego do opactwa Saint-Germain w Auxerre, ktorego gltow-
nym patronem byt §w. German, sprowadzono w 875 roku liczne relikwie
takze innych $§wigtych, natrafil on na intrygujacy fragment Miracula sancti
Germani'® W owym zbiorze cudow jego autor — Heryk, jeden z mnichéw
z tamtejszej szkoty klasztornej — opisat utozenie wzgledem siebie szczat-
kow swietych. Zostaly one umieszczone tak, aby otaczaly z czterech stron
grob §w. Germana. I tak wokot grobu gléwnego patrona opactwa znala-
zty sie doczesne szczatki papiezy, biskupéw i meczennikéw. Heryk ko-
mentuje to w nastepujacy sposob: ut quo eadem coeli regia continet, ejus-
dem quoque in terris habitaculi capacitas sociaret'®*. W takim ulozeniu

127 G. BANDMANN, Die vorgotische Kirche als Himmelstadt, , Frithmittelaltrerliche Stu-
dien”, 6 (1972), s. 80.

126 K ZUROWSKA, Studia nad architekturq wczesnopiastowskq, Warszawa-Krakow 1983,
s. 46 n. Zob. takze K. SkwierczyNski, Custodia civitatis. Sakralny system ochrony mia-
sta w Polsce wezesniejszego sredniowiecza na przykladzie siedzib biskupich, , Kwar-
talnik Historyczny” 103 (1996), z. 3, s. 42.

129 R. MICHALOWSKI, Zjazd gnieznienski. Religijne przeslanki powstania arcybiskupstwa
gnieznienskiego, Wroctaw 2005, s. 169—186 — tam literatura na temat zrodla, klaszto-
ru i translacji relikwii.

139 Miracula sancti Germaniepiscopi Antissiodorensis auctore Herico monacho, PL 124,
kol. 1263 A.
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relikwii chodzilo zatem o to, aby swieci, ktorzy w niebie mieszkajq w tym
samym patacu, tutaj na ziemi przebywali w jednym domu'’'. Krypta zawie-
rajaca relikwie stala si¢ wiec uobecnieniem dworu niebieskiego. Wielo$¢
zgromadzonych szczatek rozlicznych swigtych stanowita odzwierciedlenie
réznorodnej spotecznosci zamieszkujacej Nowe Jeruzalem'*.

Idea klasztoru jako antycypacji nieba oddziatywala takze na sposob zy-
cia mnichow. Odwolujac sie do tej koncepcji, uzasadniano celibat (bez-
zenstwo postrzegano jako zapowiedz czystosci anielskiej)'**. Réwniez co-
dzienna liturgi¢ traktowano jako udzial w chwale oddawanej Bogu w niebie.
Scott Bruce zwrocit uwage, ze idea ta postlugiwano si¢ takze, aby wyjasnic
zasadno$¢ trwania przez dhuzszy czas w ciszy. Na przyklad silentium, kto-
re panowalo podczas oktawy uroczystosci Narodzenia Panskiego i Wiel-
kanocy, traktowano jako zapowiedz wiecznej ciszy, w ktorej zadne stowa
nie beda potrzebne. W niebie bowiem Bog w pelni przeniknie wszystkie
stworzenia i pozostanie juz tylko pelne zachwytu trwanie w nim 1 przy
nim, ktore nie b¢dzie wymagato stow'**.

Powyzszy zarys tematu oczywiscie nie wyczerpuje go i mozna bylo-
by przytoczy¢ jeszcze wiele przyktaddw z literatury, architektury i liturgii,
ktore ukazywalyby, jak bardzo idea klasztoru czy tez w ogole kosciota jako
antycypacji wiecznej Jerozolimy byla rozpowszechniona w duchowosci
1 mentalnosci ludzi wezesnego sredniowiecza. Niemniej ten krotki szkic
moze stanowi¢ punkt wyjscia do odpowiedzi na pytanie, na ile omawiana
koncepcja jest obecna w tekscie Cogitis me i czy w jakis sposob wptyneta
ona na sposob przedstawienia emocji przez Paschazjusza Radberta.

Bl R. MicHALOWSKI, Zjazd gnieznienski..., dz. cyt., s. 183.

132 Na ten temat por. takze G. BANDMANN, Friih— und hochmittelalterliche Altaranord-

nung als Darstellung, [w:] Das erste Jahrtausend. Kultur und Kunst im werdenden
Abendland an Rhein und Ruhr, red. V.H. ELBERN, t. I, Diisseldorf 1962, s. 392.

133 Zob. wigcej G. M. CANTARELLA, Dziewictwo i Cluny, s. 537-558.

134 S. G. BRUCE, Silence and Sign Language in Medieval Monasticism. The Cluniac Tra-
dition c. 900—1200, New York 2007, s. 27 n.
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4.2. Co laczy klasztor w Soissons i Nowe Jeruzalem?

W Cogitis me idea klasztoru jako zapowiedzi nowego Jeruzalem wyda-
je si¢ odgrywac istotna role. Cho¢ Paschazjusz explicite nie nazywa wspol-
noty mniszek z Soissons niebem, to jednak wskazuje na liczne podobien-
stwa pomi¢dzy klasztorem adresatek swojego dzieta a mieszkancami raju.

Przede wszystkim zwraca on uwagg na podobienstwo, jakie zachodzi
pomiedzy sposobem egzystencji mniszek i anioldw. Elementem wspdl-
nym obu tych spotecznosci jest zycie w dziewictwie. Radbert stwierdza
bez cienia watpliwosci, ze ci ktérzy nikogo nie poslubia na ziemi, w nie-
bie beda jak aniolowie. Uirginitas tantum erigitur, ut angelis comparetur'®
— zapewnia Paschazjusz. Co wigcej, zauwaza on, ze w niebie mieszka Oblu-
bieniec, ktoremu mniszki oddaly swoje zycie. MyS$la zatem powinny prze-
bywaé w raju, bo tam na tonie Ojca przebywa Chrystus — Stowo, ktéremu
z mitosci si¢ powierzyly: Ideo uestra conuersatio in caelis sit semper, qu-
oniam uerbum Dei, quod amatis, nonnisi in sinu Patris inuenitur'®. Zy-
cie adresatek Cogitis me jest wigc czyms wigkszym niz to, ktore prowadza
zwykli smiertelnicy. To zycie pochodzi z nieba 1 przewyzsza naturg ludz-
ka'3? Jest ono imitatio angelica, nasladowaniem aniolow, przygotowuja-
cym do zycia, ktoére mniszki beda wies¢ w niebieskim Jeruzalem!?.

Rzeczywisto$¢ nieba uobecnia si¢ w klasztorze w Soissons takze
w sposobie sprawowania liturgii. Aby to ukazac, autor Cogitis me szcze-
golowo opisuje liturgi¢ niebianska, stawiajac ja za wzor. Korzystajac ob-
ficie z Pie$ni nad Piesniami, przytacza on stowa, jakie, jego zdaniem, mieli
wypowiada¢ aniolowie, widzac przybywajaca Marig¢. Co ciekawe, przyta-
czajac fragmenty tej biblijnej ksiegi, aby oddac stowa aniotoéw, nie cytuje
ich w wersji takiej, jaka znajdujemy w Wulgacie, lecz tak, jak brzmia one

135 De Assumptione..., dz. cyt., XVI 98, s. 154.
13 De Assumptione..., dz. cyt., XVI 100, s. 155.

137 Haec namque uita uobis de caelo fluxit, quam professae estis. Supra usum naturae

haec uita est, quam tenetis, et ideo de caelis uenit sponsus, quem sequi cum matre
debetis. — De Assumptione..., XVI1 99, s. 155.

138 (...) angelica imitatio delectatur in terris, quorum in futuro aequalitas repromittitur in
caelis. Beatae igitur estis, filiae. — De Assumptione..., dz. cyt., XVII 111, s. 159.
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w antyfonarzu, ktory powstal w II potowie IX w. w Soissons 1 stanowit
zapis liturgin w klasztorze sw. Medarda'*. Jesli mniszki z klasztoru Naj-
swietszej Marii Panny znaly 1 stosowaty antyfony wykorzystywane w sa-
siednim zgromadzeniu, to mozemy mie¢ do czynienia w teks$cie Pascha-
zjusza ze $wiadomym zabiegiem. Albowiem dzi¢ki takiemu opisowi liturgii
nieba mniszki wykonujace oficjum ku czci Wniebowzigte; w spiewanych
przez siebie wersetach mogly odnajdowac stowa aniotow. Podczas liturgii
mogly si¢ utozsamic z aniotami, skoro prowadzity zycie podobne do nich
1 uzywaty tych samych stéw dla przywitania Marii.

Liturgia zatem jeszcze mocniej zespala klasztor w Soissons z niebie-
skim Jeruzalem. Dzi¢ki niej mniszki moga stac si¢ wrecz sSwiadkami cele-
browanego wydarzenia. Paschazjusz wielokrotnie w swojej homilii pod-
kresla, ze wniebowziecie dokonuje si¢ hodie, dzisiaj, teraz, niejako na
oczach uczestniczek liturgii.

Hodie namque gloriosa semper uirgo caelos ascendit: rogo, gaude-
te, quia, ut ita fatear, ineffabiliter sublimata cum Christo regnat in
aeternum. Regina mundi hodie de terris et de praesenti saeculo ne-
quam eripitur. Iterum dico: gaudete, quia secura de sua immarce-
scibili gloria ad caeli iam peruenit palatium'.

Mniszki moga oczami wyobrazni zobaczy¢ Marig, ktora przybywa do
nieba i1 zostaje wprowadzona do niebianskiego patacu'*!. Na spotkanie
jej wychodzg mieszkancy nieba i prowadza ja do tronu, $piewajac hym-
ny i piesni'®. Ku niej wybiega takze sam Chrystus. Wynosi on ja ponad

13 W Wulgacie Pnp 6,9 brzmi: Quae est ista quae progreditur.... Paschazjusz za$ werset
ten oddaje: Quae est ista quae ascendit.... Wigcej na ten temat por. R. FuLTon, ,, Quae
est ista..., dz. cyt., s. 94.

140" De Assumptione..., dz. cyt., IV 23, s. 119.

14U Et haec est eius praesentis diei festiuitas, in qua gloriosa et felix ad aethereum peru-
enit thalamum — De Assumptione..., dz. cyt., VIII 45, s. 128.

142 (...) hodierna die militiam caelorum cum suis agminibus festive obuiam aduenisse
genitrici Dei eamque ingenti lumine circumfulsisse et usque ad thronum olim sibi
etiam ante mundi constitutionem paratum, cum laudibus et canticis spiritualibus per-
duxisse — De Assumptione..., dz. cyt., VIII 50, s. 130.
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chory anielskie'®. A to wszystko ma miejsce hodie, hodierna die, festiu-
itate praesentis diei. Jest to rzeczywistos¢ tak realna, ze daje si¢ nawet od-
czu¢ won Marii, wokét ktorej, jak wokot kazdego Swigtego, unosi sie odor
sanctitatis'*. Tego pigknego zapachu nie da si¢ nawet wyrazi¢ stowami'*’

Liturgia obchodzonej uroczystosci sprawia zatem, ze mniszki mogg
ujrze¢ niebo: Et ideo, carissimae, celebrate solemniter uirginis festum,
quae caelestem uobis uitam in terris ostendit'*’, Co wigcej, moga one za-
smakowac radosci zycia wiecznego, do ktorej sa powolane: Beata itaque
Maria hodie iam ab omnibus gentibus longe lateque praedicatur, et uobis,
quae secutae estis exemplum tantae uirginis, beatitudo condonatur caele-
stis'?” Liturgia uroczystosci Wniebowzigcia otwiera zatem mniszkom bra-
my nieba 1 ukazuje im rzeczywistos$¢ eschatologiczna, do ktorej sa powo-
tane 1 ktdra majq juz teraz antycypowac.

Jednakze podobienstwa pomig¢dzy klasztorem a nowa Jerozolima nie
ograniczaty si¢ tylko do tego co zewnetrzne. Wedtug Paschazjusza, mnisz-
ki miaty nie tylko §piewac¢ jak mieszkancy nieba, celebrowac te same wy-
darzenia zbawcze, zachowywac dziewictwo jak aniolowie, lecz takze mialy
tak jak oni odczuwacé. Nie tylko zatem piesni chwaly w konstrukcji Rad-
berta taczg niebo i ziemig, lecz takze emocje.

Pierwszym uczuciem wspdlnym dla mniszek i czionkow spolecznosci
niebianskiej jest rado$¢. Jak juz wspominalem, Paschazjusz niejednokrot-
nie zache¢ca adresatki swojego tekstu, aby si¢ weselity. Dla wyrazenia tego
uczucia uzywa synonimicznych okreslen, takich jak gaudium (rzeczow-
nik ten zostal uzyty 7 razy), gaudere (czasownik ten zostal uzyty 6 razy),

143 Et ideo hodie, dilectissimae, eleuatur super choros angelorum, ut possit speciem uul-
tumque uidere saluatoris, quem amauerat, quem cupierat ex toto desiderio cordis — De
Assumptione..., dz. cyt., XIV 86, s. 148.

14 Na ten temat por. R. BArT0Z, Der “heilige Mann" und seine Biographie, [w:] His-
toriographie im Frithen Mittelalter, red. A. SCHARER, G. SCHEIBELREITER, Wien 1994,
s. 240.

145 (..) beata Dei genetrix ascendit hodierna die speciosa ualde et admirabilis, cu-
ius odor inaestimabilis erat nimis, et ideo ineffabilis — De Assumptione..., dz. cyt.,
XIV 88, s. 149.

14 De Assumptione..., dz. cyt., XVI 98, s. 154.
147 De Assumptione..., dz. cyt., XVII 111, s. 159,
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laetitia (rzeczownik ten zostal uzyty 3 razy), laetari (czasownik ten zostat
uzyty 2 razy), exultatio (rzeczownik ten zostal uzyty 1 raz), exultare (cza-
sownik ten zostal uzyty 2 razy).

Do odczuwania radosci Radbert zacheca mniszki wielokrotnie. Widzac
wstepujacq do nieba Marie, maja si¢ one cieszy¢, wyspiewujac na chwa-
e Boga i1 jego matki pie$ni chwaty, psalmy 1 hymny. W przezywaniu rado-
$ci niczym nie r6znig si¢ one od mieszkancow nieba, ktorzy rowniez od-
czuwali, w przekonaniu Paschazjusza, wesele, widzac przybywajaca Boza
Rodzicielke. Na jej widok cate niebieskie Jeruzalem przybiega z radoscia
1 otacza ja kwiatami roz oraz lilii.

Chwata Najswigtszej Marii Panny budzi jednak nie tylko gaudium, lecz
takze poczucie niegodnosci wobec Bozej Rodzicielki. Mniszki z Soissons
oraz, jak sam przyznaje, takze Paschazjusz, Swiadomi wlasnych grzechow
czujg, ze nie sa w stanie w odpowiedni sposob oddac¢ czci Marii. Wobec
Najswigtszej uswiadamiaja sobie wlasng kruchos¢ moralna. Ten stan au-
tor opisuje za pomocg stow wyrazajacych Igk (timere, pertimere), ze jego
grzesznos¢ jest tak wielka, iz nie jest on godzien stawi¢ Matki Jezusa'*®,

Niezwyklos¢ Marii oniesmiela takze mieszkancéw nieba. Ich spotka-
nie z Boza Rodzicielkg budzi poczucie bycia kim$ o wiele mniej dosko-
nalym niz ona. Wobec dziel, ktorych dokonal w niej Bég, niebo zadrza-
o (caelum pauet), a wszelkie stworzenie, takze niebianskie pograzylo sie
w zadziwieniu (creatura omnis etiam caelestis miratur)'*® Nie kruchos¢
moralna rodzi t¢ sSwiadomo$¢ niegodnosci, gdyz aniotowie i $wigci sa juz
zbawieni, ale wobec Marii dostrzegaja oni swa krucho$¢ ontyczna, byto-
wa niedoskonalosc.

Obok radosci i poczucia niegodnosci mniszki i mieszkancy nieba odczu-
waja jeszcze, zdaniem Paschazjusza, jedno wspoélne uczucie. Jest nim mi-
to$¢ do Boga i Marii. Na okreslenie mitosci do Chrystusa Radbert najczesciej

8 Ex quo timeo satis, et ualde pertimesco, dum uestris cupio parere profectibus, ne forte
sicut improbus, ita et indignus laudator inuenia — De Assumptione..., dz. cyt., IV 25,
s. 119 n.

199 Igitur quod natura non habuit, usus nesciuit, ignorauit ratio. mens non capit humana,
pauet caelum, stupet terra, creatura omnis etiam caelestis miratur — De Assumptio-
ne...,dz. cyt., V 33,s. 123 n.
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uzywa stOw amor oraz amare (Yacznie 22 razy). Odnosi je zaréwno do Mat-
ki Bozej, do mniszek, jak i do aniotow. Uzywa tez stow caritas (8 razy) oraz
dilectio (7 razy). Te dwa ostatnie wyrazy stosuje takze do wyrazenia swoje-
go przywiazania do adresatek tekstu (robi to czterokrotnie).

Wydaje si¢, ze Paschazjusz nie dokonuje wyraznego rozroznienia se-
mantycznego pomig¢dzy stosowanymi stowami, cho¢ niewatpliwie przy
nazywaniu milosci do Boga ze szczegdlng predylekcja stosuje stowo
amor. Ono niesie w sobie szczegolny tadunek emocjonalny — oddaje zarli-
wosC 1 glebi¢ przywiazania do Chrystusa. Amor przenika calego cztowie-
ka, sprawia, ze mysl o Oblubiencu nie opuszcza go. Tak wlasnie Jezusa
maja kocha¢ mniszki.

Trochg¢ inna jest caritas mieszkancédw nieba. Oni juz nie tesknia, nie
doswiadczaja udregki oczekiwania. Oni moga swobodnie adorowaé Boga
1 Mari¢, wpatrujac si¢ w nich. Mniszki moga to robi¢ na razie tylko ocza-
mi wyobrazni.

Reasumujac, mozna stwierdzi¢, ze Paschazjusz, opisujgc emocje oby-
wateli niebieskiego Jeruzalem, wydaje si¢ stawia¢ ich za wzor mnisz-
kom z Soissons. Zachgca adresatki swojego tekstu, aby, tak jak aniotowie
1 $wieci, odczuwaly rados¢, mitos¢ 1 nie wahaty sie wychwala¢ Marii, po-
mimo poczucia wiasnej niegodnosci. Chce, aby dotaczyty one do spolecz-
nosci zbawionych nie tylko przez powtarzanie tych samych stow, wpatry-
wanie w si¢ w te same wydarzenia, lecz takze przez przezywanie tych sa-
mych stanow emocjonalnych.

5. Uwagi koncowe

Podsumowujac analize swiata uczu¢ bohateréw Cogitis me Paschazju-
sza Radberta, warto zadac pytanie, do czego doprowadzilo nas zastosowa-
nie narzedzi badawczych stosowanych przez historykéw emocjonalnosci.
Czy wniosto ono jakie$ nowe ustalenia, nieznane historii duchowosci Sre-
dniowiecznej, poshugujacej si¢ metodami tradycyjnymi?

Bez refleksji na temat uczuc, tekst opata Korbei jawi si¢ jako jeden
z wielu przyktadow dziel majacych rozpali¢ w mnichach pragnienie nie-
ba, tesknot¢ za spotkaniem z Chrystusem i jego Matka w niebieskim
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Jeruzalem. Nie wyrozniatby si¢ on zapewne w szczegdlny sposéb posrod
innych tego typu utwordow, gdyby nie jego popularnos¢ zwigzana z podje¢-
ta przez autora proba opisania ostatnich chwil ziemskiego zycia Najswiet-
szej Marii Panny. To wlasnie zagadnienie wniebowzigcia i liczne watpli-
wosci, ktore w tej kwestii niepokoily ludzi sredniowiecza, nadajg Cogitis
me wyjatkowe znaczenie. Dlatego wlasnie tekst Paschazjusza niejedno-
krotnie stawat si¢ przedmiotem analiz badaczy teologii Sredniowiecznej,
a szczegoblnie mariologii'.

Przez historykéw duchowosci monastycznej utwor ten byl wykorzysty-
wany zdecydowanie rzadziej. Moze wlasnie ze wzgledu na jego sztampo-
wosC. Tymczasem Cogitis me nie tylko powtarza rozpowszechniong kon-
cepcje klasztoru jako nowego Jeruzalem, lecz odstania przed nami, w jaki
sposOb ta idea miata by¢ przyjmowana przez mnichow w ich zyciu du-
chowym. Paschazjusz bowiem nie tylko pokazuje podobienstwa pomig-
dzy stanem zycia mniszek i aniotlow (akcentujac przy tym dziewictwo) czy
tez zalezno$¢ liturgii niebianskiej 1 klasztornej. Radbert nie ogranicza sig
do rozwazan czysto intelektualnych — nie pozwala mu na to przyjeta przez
niego forma homilii. Chce on pobudzi¢ uczucia swoich potencjalnych stu-
chaczek; chce, aby zaangazowaly si¢ one emocjonalnie w ukazywane przez
niego tresci. Innymi stowy pragnie, zeby to polaczenie nieba i ziemi, ktore
dokonuje si¢ podczas liturgii Wniebowzigcia, zaczeto oddziatywac takze
na §wiat wewngtrzny mniszek. Jego zamierzeniem bylo skionienie shucha-
czek nie tylko do intelektualnego przyjecia przedstawianej prawdy, lecz
takze do jej interioryzacji.

Jak ma si¢ dokonac ta interioryzacja? W odpowiedzi na to pytanie po-
magaja nam wilasnie narzedzia historii emocjonalnosci. Analiza Swiata
uczu¢ mniszek z Soissons 1 mieszkancow nieba pokazuje bowiem, ze obie
te spolecznosci maja w dniu 15 sierpnia, w zamysle Paschazjusza, od-
czuwaé¢ w ten sam sposéb. Wzbudzenie w adresatkach Cogitis me tych

150 Na temat mariologii karolinskiej (w tym takze Cogitis me) zob. L. SCHEFFCzYK, Das
Mariensgeheimnis in Frommigkeit und Lehre der Karolingerzeit, Leipzig 1959;
I. ScrRAVELLI, Per una mariologia carolinga. Autori, opere e line di ricerca, [w:] Gli
studi di mariologia medievale Bilancio storiografico., red. C.M. PiasTra, Firenze
2001, s. 65-85; L. GAMBERO, Mary in the Middle Ages, ttum. T. BUFFER, San Francisco
2005 (o mariologii Paschazjusza —s. 74-80).
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samych emocji, co te towarzyszace obywatelom niebieskiego Jeruzalem,
pobudza nie tylko do intelektualnych rozwazan na temat vita angelica pro-
wadzonego w klasztorze. Ow zabieg sprawia, ze mniszki moga si¢ poczud
jak aniotowie, moga przezywac identyczne uczucia.

Dzigki siggnigciu po niematy juz dorobek historii emocji jestesmy
w stanie zobaczy¢, w jaki sposob idea klasztoru jako antycypacji nieba
wplywala na zycie wewnetrzne, emocjonalne, duchowe mnichow. Kon-
cepcja ta nie miala tylko wyjasniaé, uzasadniaé, gloryfikowac stanu ich
zycia, lecz takze oddzialywac na ich wngtrze, przemieniaé swiat ich uczu¢.

Moze wlasnie to dazenie ludzi Sredniowiecza, aby idee teologiczne
wywieraly wplyw takze na emocje ludzi, powinno sta¢ si¢ inspiracja dla
wspolczesnych teologow, kaznodziejow, duszpasterzy. Czesto chgé dotyka-
nia uczu¢ odbiorcéw koscielnego przepowiadania jest pogardliwie okresla-
na jako ,,granie na emocjach” i stawiana duzo nizej niz racjonalny dyskurs,
uwazany za glebszy 1 dojrzalszy. Tymczasem czg¢scia natury ludzkiej sa tak-
ze uczucia i one rOwniez powinny podlega¢ procesowi nawrocenia'®!. Cie-
kawe, ze ludzie Kosciota w sredniowieczu — epoce racjonalnosci i surowe]
dyscypliny w mysleniu — lepiej rozumieli t¢ prawde niz my, Zyjacy w cza-
sach, w ktorych tak czesto licza sig gwaltowne emocje 1 silne przezycia.

Summary

EMOTIONS THAT LINK HEAVEN AND EARTH IN THE LETTER COGITIS
ME OF PASCHASIUS RADBERT.
HoWw THE THEOLOGY CAN INFLUENCE THE WORLD OF EMOTIONS?

The author of the article analyses the text of the homily about the as-
sumption of Mary that was written in the 9" century by the abbot of Cor-
bie, Paschasius Radbert. The first part is the methodological introduction
in which there are presented methods that are used by historians of emo-
tions. In the second part the author shows the most crucial works about

15t J. AUGUSTYN, Adamie, gdzie jestes?, Krakow 2001, s. 190.
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Cogitis me, explains the importance of the homily in the Middle Ages and
describes the vital events in the life of Paschasius Radbert. The third part is
the analysis of the world of emotions. Paschasius Radbert gives the picture
of feelings which appears in the day of assumption of Mary. He shows the
emotions of the nuns from the cloister of Soissons (the text is dedicated to
them) and the angels and saints in the New Jerusalem. The finding of the
analysis is that Paschasius tried to evoke in the hearts of nuns the same feel-
ings which had, in his opinion, citizens of heaven when Mary was entering
the paradise. These emotions are: gaudium (joy) and amor (love). The au-
thor emphasizes that the idea of cloister as the anticipation of the New Jeru-
salem was so important in the early Middle Ages that it influenced also the
world of emotions. This conclusion seems to be vital also for the modern
theologians, because it reminds that theology should not only base on the
reason but also ought to have the impact on the emotional life of Christians.



