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JAKUBA Z PARADYZA - TEORIA CZELOWIEKA
przyklad uj¢¢ antropologicznych
kierunku "devotio moderna"

I. PROBLEMATYKA CZLOWIEKA W TRADYCJI "DEVOTIO
MODERNA"

Wick XV, a wigc czas aklywnej dzialalnosci Jakuba z Paradyza, jest
okresem sporu dwoch wiclkich propozycji uprawiania [ilozofii i tcologii.
"Via antiqua” zakorzeniona w tradycji arystolelesowsko - tomistycznc;j
i stojgca na gruncic rcalizmu z jednej strony oraz "via moderna” z poglad-
ami jcj najwybitnicjszcgo przcdstawicicla Wilhclma Ockhama i nominaliz-
mem u podstaw z drugicj .

Dotychczasowa scholastyka ("via antiqua") uprawiajgc dialektyke
w ramach szkol, z czasem coraz wyraznicj stawala si¢ cclem samym dla
sicbic. Filozolowanic zastgpowalo uprawianic tcologii. "Doktor" zaczynat
gérowaé nad mg¢zem modlitwy % Nicwatpliwic, réwnicz wiclkic herezje
XIV i XV wicku, wyklifizm 1 husytyzm, mialy powigzania z tymi nurtami
mysli [ilozoliczncej, ktére reprezentowaly realizm metalizyczny. To wszystko
sprawialo, zc wiclu czolowych tcologow i [ilozolow XV stulccia (Piotr
z Ailly, Jan Gerson, Gabricl Bicl) mnicj lub bardzicj sklanialo si¢ do ro-
znych postaci nominalizmu, tworzac nowg szkolg [ilozofii i teologii ("via
modcrna") °. Wraz z coraz wigkszg popularnoscig "nowej drogi" wzrastalo
zaintcresowanic problemami antropologicznymi, ktdre nicrzadko otrzymy-
waly interpretacjg woluntarystyczng i indywidualistyczng.

Nicchgé wobcc cologii speckulatywnej zwigzancj ze "starg drogg”, jak
i wobcc calej mysli scholastycznej typu arystotclesowskicgo oraz wzmozonc
zaintcresowanic czlowickicm z jego konkretnymi problecmami staly sig

! W. Tatarkicwicz. 1listoria filozofi. T. 1. Warszawa 1970 s. 291-293.
2 Y. M. J. Congar. Wiara i tcologia. W: Tajemnica Boga. Red. B. Bejze. Warszawa 1967
s. 197.

! S. Swiczawski. Migdzy $redniowicczem a czasami nowymi. Warszawa 1983 s. 49-51.
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podstawg dla spontaniczncgo spotkania nominalizmu z nowg oricntacjq
tcologiczng "devotio moderna™. Rysem charaktcrystycznym dla tego typu
teologii byt odwrét od wykorzystywania w tcologii filozofii (pia philoso-
phia), a przede wszystkim nawr6t do ewangclicznej prostoty, do Pisma $w,
i do zapomniancj tradycji patrystyczncj. Miejsce rozumowania i precyzyjn-
cgo systemu tcologicznego zajat konkretny czlowick, jego praktycznc
doswiadczenic i religijne przezycic. Zainteresowanic czlowiekiem nie bylo
juz teorctyczng probg rozwigzania problemu kim jest czlowiek i jakic jest
jego miejscc we wszechswiccice, lecz podjgeiem roznych praktycznych
dylecmatéw codziennego zycia.

Zajgciu takicj postawy przeszkadzajq spory filozoficzne, ktdre zdanicm
jednego z najwybitnicjszych przedstawicicli "devotio moderna® Jana Gerso-
na, odrywajg czlowicka od rzcczywistosci i powoduja najwicksze zlo jakim
jest pycha. "Pycha odwraca od skruchy, odwraca od wiary, co ma micjscc
szczegblnic u ludzi z wyksztalcenicm uniwersyteckim (preasertim apud
scholasticos). Pycha, owa zla rodzicielka, posiada dwic zle corki - cickawos¢
1 pragnicnic wyrOznicnia sig, ktdrym towarzyszy ich siostra zazdrosé,
rodzaca z kolei ducha rywalizacji, spér, updr, obrong blgdu, umilowanic
dostownosci, odmowg wyrzeczenia si¢ wlasnych opinii lub opinii duchowc;j
rodziny, obmowg, pogardg okazywang prostym ludziom oraz obrzydzenic
do wszystkiego co pokorne™. Wobcc takicgo zamglu, racj¢ mozc mieé
tylko czlowick prosty, ktory potraflii odrézni¢ prawdg filozoliczng
od prawdy Bozcj (Vcrus philosophus amator Deci est). Celem cztowicka
nic jest bowiem wicdza lub troska o ciclesne zycic, lecz pragnicnic zbawic-
nia i ulcczenic chordb duszy °. Oderwany od préznych spekulacji cztowick
sponlanicznic zwraca si¢ w strong praklycznego Zzycia rcligijnego,
gdzic "allcctus” jest bardzicj picrwotny niz "intellectus" (lepicj odczuwaé
skruchg¢ niz umic¢ ja zdeliniowac). Prymat woli najlcpicj uwyrazZnia sig
wobcc najbardzicj podstawowego aktu ludzkicgo jakim jest wiara.
Za Augustyncm przyjglo zasadg, zc nikl nic wicrzy, jezeli nic chee (nullus

1 Za ojca " devotio moderna " uwaza si¢ Gerarda Groota (1340-1384). Por. J. Kloczowski.

Wspblnoty chrzescijaniskic. Krakéw 1964 s. 487-502.
3 L. Gilson. Ilistoria filozofii w wickach ¢rednich. Warszawa 1987 s. 471,
6 Mecrtens, jw. s. 175.



Jakuba z Paradyza  teoria czlowieka 143

credit nisi volens) ’. Nic oznacza to jednak skrajnej degradacji intclcktu
na rzecz woli, lecz przelozenic akcentu i uwydatnicnic "voluntatis imperi-
um". Zasadnicza zalcm postawa przedstawicieli kierunku "devotio moder-
na" byla woluntarystyczna, aleklywna, piclystyczna i czgSciowo
antyintelcktualistyczna .

Wszystkic te  rysy w  mniejszym lub  wigkszym stopniu
odnajdujcmy u Jakuba z Paradyza, ktéry zwlaszcza w swoich pismach
o charaklcrzc ascctycznym (a takim jest traktat "Colloquium hominis ad
animam suam") odwoluje si¢ do tych samych autorytetéw, co "devotio
modcrna”: §w. Augustyn, §w. Bernard, $w. Bonawentura. Takze w dawa-
nych przcz Jakuba praktycznych radach, dotyczacych posigpu w zyciu
duchowym, znajdujg sig szczcgdly, wskazujgce na wyrazne zwigzki z orien-
tacjq "devotio modcrna”. Na przyjgcic takicj postawy zadecydowalo, w przy-
padku Jakuba, zaréwno wyksztalcenic jak i1 zycic zakonnc. Uniwersytct
Jagicllonski do roku 1440, a wigc w czasic pobytu tam Paradyzanina,
pozostawal pod wplywem mysli nominalistycznej °. Réwnicz  Erfurt,
gdzic Jakub spgdzil resztg zycia, w polowic XV stulccia nalezat
do najwigkszych os§rodkéw "nowcj drogi" w Europic . Trzeba tcz pamig-
taé, z¢ 1o wlasnic Srodowiska obscrwanckic, a zwlaszcza powszechnic
szanowanikartuzi (cartusianunquam rcformata, quianunquamdclormata),
nalczaly do krggu odbiorcéw najbardzicj wrazliwych na idec "devotio

modcrna"'’.

II. CZLOWIEK I JEGO NATURA

Jakub z Paradyza wicrny hastu "devotio moderna" o zbgdnosci zajmo-

S. Swiczawski. Migdzy §rcdniowicczem a czasami nowymi. Warszawa 1983 s. 139.
Np. wybitny przedstawicicl " devotio moderna " Jan Gerson, jak i sam Jakub z Paradyza
pigtnujq naduzycia scholastyki, nic odrzucajj jednak catkowicic tcologii spekulatywncj, a co za tym
idzic, nic deprecjonujq zupcetnie roli filozofii w teologii. Por. Z. Wiodek. Filozofia a teologia. W:
Filozofia polska XV w. Red. R. Palacz. Warszawa 1972 s. 68 s. 91.

9 Z. Kukscwicz. [Filozofia czlowicka i tcoria duszy. W: Dzicje filozolii Sredniowiecznej w
Polsce. T. 5. Ossolincum 1975 s. 15-37.

10 Y. M. J. Congar. Wiara i tcologia s. 197.

I 3. Kloczowski. WspéInoty chrzcécijafiskic s. 463.

8
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wania si¢ wysocc tcorctycznym problemem ontycznej struktury czlowicka,
podcjmuje w traktacic "Colloquium hominis ad animam suam" prébg
rozwigzania podstawowych dylematéw zycia ludzkiego, jakimi sg wiernos¢
Bogu 1 osiagni¢cie zycia wiccznego. Schemat traktatu zasadniczo
nic odbicga od charakterystycznego dla Jakuba trzyetapowego toku mysle-
nia. Po krotkim wstgpic wzywajgcym dusz¢ do ponownego rozpatrzenia
swej sytuacji (Prooemium), przedstawiony jest jej faktyczny upadck
moralny, opanowanic przcz zmysly, laryzejska chetpliwosé (vanitas pharisa-
cica) i niewdzi¢gczno$¢ wobec Stworcy (Capitulum primum). Po czym
nast¢pujc szczegélowa analiza takicgo stanu rzeczy, ktdra wskazuje na dwic
zasadnicze przyczyny pograzenia w grzechu:

- zuchwale zaufanic w milosierdzic Bozc,

- nadzicja na dhugic zycic, w ktérym b¢dzic czas na nawrdcecenic (Capitulum
sccundum).

Nast¢pne rozdzialy (ad Capitulum quintum) to wezwanic do “reformatio”
przcz zastosowanic odpowicdnich "remedia” tzn.: wyznanic nicprawosci,
okazanic skruchy, opanowanic zmystow ciclesnych, poddanie swecj woli woli
Stworey 1 ostateczne zjednoczenic si¢ z Nim. Calo$¢ konczy modlitwa
dzigkczynno - blagalna (Oratio [inalis).

Zdanicm Paradyzanina, tworcg czlowicka, jak i calcgo Swiata jest nic-
watpliwic sam Bog . On jest autorem natury ludzkicj, b¢dgecej "composi-
tum" duszy i ciala. Wobcc zywej w Sredniowicczu dyskusji nad rozumicnicm
rclacji migdzy duszg 1 cialem, Jakub przyjgl stanowisko zdccydowanc;
jednosci substancjalnej czlowicka M. Taki uklad sankcjonujc odwieczne
prawo naturalnc ". Tok tcgo rozumowania znajdujc potwicrdzcnie row-
nicz w tytulc traktatu, gdzic czlowick przcdstawiony jest jako adwersarz

2 . . .. . . . . . .
12 Scis cnim divinam bonitatem te incessanter [uisse, sua pictale prosccutam, perspicaci

ingenio, clara {acundia, robusto corpore, vivacilate scnsuum, corporis sanitate, bona indole natalium
tuorum, bonis fortunac honoribusque ct dignitatibus, saltem medicoribus, doctrina scientiaquc
praclulgida ct aliis pluribus 1ibi consciis t¢ honestando. Jakub z Paradyza. Colloquium hominis ad
animam suam w. 254-259.

13 Rézne jest np. rozumienic substancjalnosci czlowicka u $w. Tomasza, §w. Bonawentury,
Alberta Wiclkiego, Idzicgo Rzymianina. Por. J. Domariski, Z. OgonowsKki, L. Szczucki. Zarys dziejéw
filozofii w Polsce, wicki XIII-XVII. Warszawa 1989 s. 152-158.

H Contraria cnim sponso tuo petit, cui quidem necessario vinculo alligata cs cique obligata
cs, ut tributum i solvas suum, quod ci iurc naturac debetur... . Jakub z Paradyza. Colloquium hominis.
w. 796-797.
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swoj€j wlasnej duszy (Colloquium hominis ad animam suam) *.
Czlowicka zatem stanowi dusza i cialo, przy czym dusza jest forma substan-
cjalna ciala, nic bgdac jednak sama osobno rézng od ciata substancjs.
O harmonii migdzy poszczegdlnymi wladzami czlowieka decyduje dusza,

cho¢ nierzadko si¢ zdarza, ze ulega ona zmystowym wladzom pozadaw-
16

czym .

W natur¢ czlowicka wpisanc sa prawa, dzigki ktérym moze on po-
stepowaC moralnie prawidlowo, unikajgc zla i wybicrajac dobro.
Juz przy stworzcniu BoOg udziclit czlowickowi wszystkich zdolnosci,
przy pomocy ktdrych moze on zawszc bezblgdnic rozpoznad, jaka jest wola
Boza wobec nicgo V. Nikt zatem, gdzickolwick i kiedykolwick zyje,
nie moze zastanic swego zlego postgpowania niewicdzg. "Wszyscy bowicm
majg $wiadectwo prawa zapisanc w swoich sercach"®. Wiasnie z tego
powodu nie zostali usprawiedliwicni sodomici i ci, ktorzy zgingli w biblij-
nym potopic. Tym bardzicj na karg zaslugiwa¢ bgdg ci, ktérzy oprécz
prawa naturalnego otrzymali prawo Chrystusa .

Najbardziej sklonnymi do sprzenicwierzenia si¢ swojcj naturze okazujg
si¢ ludzie mlodzi * "Dostrzegamy to zaréwno w wypowicdziach filozoléw,
jak i w codziennym doswiadczeniu™'. "Dojrzewanic bowicm i mlodosé
patrzgc tylko na chwilg obceng, a o przyszlosci nic myslac”, "jak kon,
ktéremu popuszczono cugli, bicgng bez opamigtania za swymi szkodliwymi
zadzami">. Z czascm przyzwyczajenic grzechu staje si¢ cechg charakteru,

18 Caly trakiat zawicra wicle sformulowan wyrazajacych wzajemnc zalezno$ci czlowicka, np.

w. 2, 68, 732.

16 "Tu rcbellis, ibas in praccepes scnsualitate tibi imperate. Jakub z Paradyza. Colloquium
hominis". w. 274. Por. w. 510-511.

7 1 Tamze w. 264-277.

18 "[labeant cnim testimonium legis scriptum in cordibus corum™. Tamze w. 282.

¥ Tamze w.293-301.

20 "Nam actas puecrilis, adolescentia et iuventus, proh dolor, tot sunt, involute tenebris
peccatorum pacne in omnibus, ut gloria acstimetur peccatum ¢t qui peecare non novit aut non velit,
viX sc cognoscit, cum illac actates tolam pacne rationcm obnubilant”. Tamze w. 51-55.

2l ".videmus tam eox philisophorum dictis, quam ex colidiana experientia ¢t cx naturali
inclinationc talium actatum homincs pracscmptuosos...". Tamze w. 125-126.

2 "Scd, heu, adolescentia ct juventus nonnisi pracsentia intuentur, de [uturis nihil cogitant;
Denique cquus laxatis habenis, post tuos cupiditates noxios, sine prohibitione cucurristi”. Tamzic w.
393-142.
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a nawct obraca si¢ w nowg naturg . Jakub, pozostajac przcde wszystkim
praktykicm zycia ascctyczncgo, dostrzega najwigksze nicbezpicczenstwo
dlaskazonej grzecchem picrworodnym natury ludzkiej, w falszywie rozumia-
nym ogromic mitosicrdzia Bozego i nadzici dtugiego zycia. Piecrwsze z nich
pozwala zuchwale liczy¢ na ostateczne usprawiedliwicnic, drugie miatoby
gwarantowaé czas na '‘nawrdcenic w podesztym wicku *. Pierwszym
z obowigzkow jaki nalezy podjaé przy probic "naprawy" natury, jest walka
z lekkomyslnoscig i unikanic ponownego grzechu . Jakub objasniajac
to, postuguje si¢ obrazecm krzywego drzewa: "W przeciwng strong sic
zwrO€, aby si¢ naprostowaé. W taki sam sposdb, jesli cheesz wyprostowaé
krzywe drzewo, trzcba, byS wygialt je w drugg strone¢ poza $rodck
i przez dtugi czas tak trzymal, dopdki w koncu si¢ nie wyprostuje, straciw-
szy pierwotnc wygigeic™. I choé podjceic takicgo wysitku zwigzanc jest
z wyrzcczeniem i trudem, to jednak perspcktywa osiagnigceia cclu, jakim
jest zjednoczenic z Bogicm, zdaje si¢ wynagradzaé juz teraz te chwilowe
ofiary ("Qui cnim nuclecum cupit, [rangat nuccm...ct spes insuper lucri
ncgotiatoribus, omnia asperrima scntirc non sinit") 7.

Deccyzjg o takim czy innym postgpowaniu musi podjac ostatecznic sam
czlowick, ktéry na mocy prawa stworczego posiada wolng wolg *.
Przy tak waznym wyborzc czlowick powinicn jednak umicé odrdznic
prozne spekulacje od doswiadezenia zycia religijnego, ktore jest korzenicm
problemu ("Voloque (e ct cupio non per {rondes ct [olia ambularc,
scd acicm considerationis ad redicem arboris ligere”) *. Stad znajdujemy
u Jakuba pewne zancgowanic praktyk filozoficznych, ktore jego zdanicm,
mogg raczej "umyst zamgcié niz oczyscié"’. Nic jest to jednak zdecydo-

2

"Sicque usum peccandi in naturam transmutasti...". Tamze w. 148. Por. w. 540-544.
Tamie w. 221-228, 461-470.

"Summeque tibi cavendum est peccatum recidivum, nam reciderc quam cadere nequius cst”.
Tamizc w. 567.

26 "Ad contrariamque partcm te contrahe, ut rectificeris, sicuti, si curvum lignum rectificare
volucris, oportct ut per violentiam illud ad contrariam curvitatem ultra medium incurves et longo
tempore sic incurvatum illud leges donce tandem priori curvitate deposita ad rectitudinem revertatur',
Tamze w. 579-583.

27 Tamie w. 749-754.

28 "Haec inquam tibi, 0, anima mea, Dei sponsa modo proponuntur, sicul placct aut ad pocnas,
aut ad prcmia manus cxtendens”. Tamic w. 896-848.

¥ Tamie w. 865-866.

0 Tamze w. 867-878.

9 9
da

S
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wany antyintelcktualizm, leczraczejwynikajace zpraktycznego nastawicnia,
wykazanic nieprzydatnosci [ilozofii na gruncic religijnym.

Nauka Jakuba z Paradyza o naturze czlowicka nie jest teoreryczna,
subtelnie prowadzong refleksjg nad ogdlnic pojgta kondycjg bytu ludzkie-
g0, lecz ma charakter bardzo praktycznego rozumowania, ktérego celem
jest przekonanic czlowicka o potrzebic nawrdcenia i przejecia sie perspe-
ktywa zycia wiccznego lub potgpicnia.

HI. DUSZA LUDZKA

Cho¢ Jakub z Paradyza stoi zdccydowanic na gruncie jednosci substan-
cjalncj czlowieka, co jest zgodnc =z nauka $w. Tomasza, to jednak
nic oznacza to bezwglednej zgodnosci z nig w szczegdlach. Wyjasniajac
bowicm problem duszy, Jakub przcakcentowuje zaleznosé jej od ciata.
W jednym z najbardzicj znanych traktalow Paradyzanina "Dc arte bene
vivendi et moriendi”, przeprowadzona zostala analiza wzajemnych zalezno-
$ci duszy i ciala w obliczu $micrci. "Ponicwaz dusza bgdjc substancjg
aklywng, nic mozc si¢ obcj$¢ bez swych naturalnych dzialan, a dzialan
owych, kiedy jest w cicle, dokonuje za posredniclwem ciala i za pomocy
jego narzgdow, przeto gdy zostanic pozbawiona owych swoich czlonkéw
i wladz organicznych, dalcj juz dziataé nic moze™'. Takic stanowisko ma
rownicz swojc reperkusjc na plaszczyZnic zycia religijnego, gdzic aktualna
poboznos$¢ wymaga zywotnosci ciclesnej tzn. zdrowego, ale przede wszy-
stkim opanowancgo ciala. Zagadnicniu okiclznania ciata przez duszg,
zc wzglgdu na zycic religijne, poswigca Jakub wicle micjsca w traktacic
"Colloquium hominis ad animam suam” Nazywa tam cialo kobicta,
ktéra wraz zc swoimi nami¢tnosciami, czyha na duszg, by ja odciggngc
od zadania udoskonalcnia sicbic. "Dusza powinna pilnic baczy¢, by zywigc
nicwolnika (cialo), nic poczula, zc stajc si¢ on zuchwaly. Dlatcgo przestrzc-

3 J. Domanski, Z. Ogonowski, L. Szucki. Zarys dzicjéw filozofii w Polscc. Warszawa 1989
s. 377-379.
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n33

ga¢ musi wobec niego praw surowych i zawsze mnic) dawac niz zada™-,
Problem czlowicka przejawia si¢ w cigzeniu duszy ku ciatu, dlatego tak
waznym okazuje si¢ posiadanic pewncj strategii opanowywania cielesnosci,
a jest nig asceza a nie filozofia.

Dusza stworzona przez Boga, pozostaje Jego wizerunkiem (imagine
insignita) i w odrdznicniu od duszy zwierzat, kiore ging wraz z ciatem,
jest nie$miertelna *. Szczegdlna godno$¢ duszy ludzkiej nic chroni
jej od skazenia grzechem pierworodnym i w konsckwencji od sklonnosci
do zla, co w tym przypadku oznacza uleganic pozadliwosci zmystowc;.
W takim stanic dusza okazujc si¢ byC, ciagle rosprzestrzeniajgcym sig
zbiorem wad (geris scntinam vitiorum) *. W kontckscie celu ostate-
cznego, jakim jest zjednoczenic z Bogiem, Jakub, jako szansg¢ dla duszy
proponuje drog¢ naprawy, ktéra przcbicga w pigciu ctapach:
uslyszeé o swoim pobladzeniu (zbawienne zagubienic)
zawstydzi€ si¢ z tego powodu
strapi€ si¢ ze wstydu
przeleknac si¢ przez strapicnic
- powr6ci¢ dzigki lekowi *.

Zdaniem Paradyzanina, szczegSlne micjsce w tym procesic przynalczy
“sercu”. Jest ono wyraznic odrdznionc od duszy (anima), ale jej przynalezy.
Cho¢ nigdy nic pada sflormulowanic "scrcc duszy” (cor animac), to jednak
bardzo czgsto uzywany jest przez dusz¢ zwrot "w sercu moim" (in corde
meo). Czasami zamicnnic z (erminem “cor” uzywany jest “pectus’,
lecz analiza filologiczna 1 kontckst niczmiennie wskazujg na to samo
znaczenie tzn. "scrce duszy™¢. Dzigki "sercu” dusza mozc z calg oczywis-
toscig rozpoznawac swdj stan (“...nic mozesz (duszo) szuka¢ chocby cienia

2 "Sed caute tibi providendum, ne servum delicate nutriendum, postea cum scntias contuma-

cem. Unde stricti iuris lcges cidem scrva et semper minus quam poscit, quia in paucis natura
contentatur dumque in cursu cst necessaria, petendum numquam, dicit sufficit, posteca vero non
appetit”. Jakub z Paradyza. Colloquium hominis w. 799-804.

3 "..anima mea, ciusdem rcgis insignita imagine...; Fclix anima brutorum, quae cum
corpore moricnilc ct ipsa moritur, nec mctum pocnarum, nec spes habens gaudiorum™. Tamze
w. 2, 377-379.

H Tamie w. 79.

35 Tamie w. 10-19.

% Tamze - pectus: w. 9, 60

- cor: w. 116, 331, 451, 706, 722.
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usprawiedliwienia, wspdlnika twego, skoro istnieje owo "triclinium twego
serca”, ktore tak przenika storice jasnej oczywistosci, iz jest ona przed tobg
postawiona w postaci prawdy") *. Tak jak "serce" rozpoznaje grzech,
ktorego jest Swiadkicm (tibi conscium est pectus tuum), tak i "sercem"
nalezy si¢ ukorzy¢. To ono rozpoczyna proces skruchy *. Nastepuje
w nim najpierw rozwazenie stanu moralnego, a nastepnie oczyszczenie
przez wyznanie, ujawnicnie grzechéw ("...to wyznanie jest zaskarbiajaca
pomyslnos¢ tablica po morskiej katastrofie...") *. Oczyszczone " serce" -
jest miejscem spotkania si¢ duszy z Bogicm (loculum cordis), gdzie nast¢-
puje mistyczne zjednoczenic (contemplatio et fruitio). Jakub opisujac ten
stan, postugujc si¢ obrazem zaczerpnigtym z ksiggi Piesni na Pie$niami,
oblubienicy i oblubiefca, ktérzy staja si¢ "jednym" w "zakatku se-
rca"(in cubiculo cordis) *.

Na gruncic nauki Paradyzanina o "sercu”, dochodzi by¢ moze do wy-
jatkowego i chwilowego spotkania dwéch, powszechnic uwazanych
za niczaleznc i przeciwne sobic, koncepcji mistycznych, ascetycznej
i spekulatywnej. Przcdstawicielem picrwszej z nich w wersji "devotio
moderna" byt Jakub, lecz z pewnoscig, przebywajac przeszlo dwadziescia
lat w Nicmczech musial zetkng€ sig z mistyka Eckharta (wstgpit do zakonu
dominikanéw wlasnic w Erfurcic) i jego nauka o "iskiercc duszy”,
ktérej echo odnajdujemy w koncepcji "serca duszy” u Jakuba z Paradyza
11 y

Dopicro dusza, ktdra przcszta caly proces oczyszczenia 1 poddania
"scrcu”, a przez to Bogu, mozc skutccznie wypetniaé swojc funkcje
tzn. prawdziwic wolnic czuwa¢ nad harmonijnym dzialanicm poszczegol-
nych wladz cztowieka. Wicdy tez caly cztowick mozc poswigcic sig spra-
wom rzcczywiscic waznym, czyli perspekiywic zycia wiccznego i "wyobraza-
niu sobic postaci Boga, na ilc jest to mozliwe" *.

Najcickawszym ryscm antropologiczncj mysli Jakuba jcst "problematyka

¥ Tamie w. 7-10.

8 Tamze w. 60, 116.

¥ Tamic w. 560-564;" tabula post naufragim . Rozbitkowic na morzu nosili dla rozbudzenia
litosci 1ablicg, na Kt6rej byt przedstawiony obraz burzy; malowidlo to zawieszali réwnicz w $wigtyniach.

©  Tamic w.710-722.

1 Wykazanice §ci§lejszych zwigzk6w Jakuba z Paradyza z Eckhartem wymagaloby osobncj pracy.

42 Jakub z Paradyza. Colloquium hominis w. 822-835.
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serca”. Wczesniejsze przyznanic ciatu ludzkicmu tak donioslcj roli
w zlozonej naturzc czlowicka, swoisty naturalizm w ujmowaniu rclacji
migdzy cialcm i dusza oraz dalcko posunigta zaleznos¢ duszy w dzialaniu
od cielesnosci, doprowadzi¢ musialo do znalczicnia "clementu trzeciego",
ktéry przezwycigzalby stabos¢ natury, gwarantowat prawdziwc poznanic,
wlasciwag oceng moralng i byt w koncu niekwestionowalnym tcrenem dla
spotkania Boga z czlowiekicm. Przyjgcic takiego stanowiska nic oznacza,
co juz weczesnic) zostalo podkreslone, niczaleznosci substancjalnej "scrca”
Nic jest to préba trycholomiczncgo rozumicnia natury czlowicka,
czy porzucenic stanowiska jednosci substancjalnej. "Serce” pozostaje w po-
rzadku duszy, nic jcst jednak zadng z przypisywanych jej wladz (np. pam-
i¢¢, rozum, wola), a jedyng analogiq wydaje si¢ by¢ eckhartianska tcoria
duszy.



