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KOSCIOL JAKO MIEJSCE TEOLOGICZNE

Kosciot jest bez watpienia Srodowiskiem refleksji teologicznej. Znaczenia
teologii dla Kosciola nalezy upatrywa¢ migdzy innymi w fakcie, ze teologia
miesci w sobie refleksj¢ nad podstawa, celami i procesami tego wszystkiego
co stanowi istotng czesé zycia Kosciola i pelnionej przezen misji zbawczej.
Wszelka organizacja potrzebuje nieustannie krytycznego badania swojej
zalozycielskiej wizji 1 swojego przeznaczenia. I odwrotnie, Kosciol pehi
wazna role wobec teologii, jako Ze on jest instytucjonalnie przeznaczony i
postany przez swojego Zalozyciela dla gloszenia, zabezpieczenia i zachowa-
nia wiary, w swietle ktorej wypowiadaja si¢ teologowie. Kosciél daje wigc
przykiad zycia zywej wiary, z ktorego teolog wywodzi swoje dzieto.

Trzeba si¢ wiec liczy¢ z tym wzajemnym istotnym powigzaniem 1
odniesieniem. Majac to na wzgledzie chce skoncentrowa¢ uwagg na niekto-
rych tylko procesach zachodzacych we wspolczesnym $wiecie 1 w Kosciele,
a wlasciwie nad wplywem jakie one wywieraja na sam Kosciol, teologie i
teologbw w Kosciele. Cztery zasadnicze procesy wywieraja bezposredni
wplyw na miejsce jakie zajmuje dzisiaj teologia w Kosciele: niebywaly i1
szybki rozwdj wiedzy, nauki, ruch ekumeniczny, dialog interreligijny i
pojawienie si¢ tzw. ruchéw wyzwolenia. Wskaze po prostu jak silny wplyw
wywieraja one na okreslenie wzajemnych relacji pomi¢dzy Kosciolem i
teologia. Rozpoczng od pokazania jakiejs opisowej, ogdlnej definicji teolo-
gii, ktéra jest u podstaw dokonujacych sie aktualnie przemian.

I. TEOLOGIA W KOSCIELE.
Wszyscy znajq na pamig¢ rozmaite definicje lub tez krotkie opisy teolo-

gii. One zwykle maja takie znaczenie i przydatno$é, ze wyjasniaja drugi plan
tego, kto sie nig postuguje i jego zatozenia. Wiemy réwniez, ze teologia jako
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nauka o wierze moze by¢ uprawiana tylko wewnatrz Kosciola. Oznacza to, iz
teolog tylko wtedy wlasciwie rozumie siebie i swoje zadanie, gdy pojmuje je
jako funkcje spetniang w Kosciele. Tym razem chcg opiera¢ si¢ na takiej idei
dyscypliny chrzescijanskiej, ktora mozna okre$li¢ w nastepujacy sposob:
Teologia jest wysitkiem umystowym staniajacym do interpretowania i
rozumienia calosci rzeczywistosci, $wiata, egzystencji czlowieka, jego
historii 1 Boga, a wigc wiary i kultury, w Swietle symboli tradycji chrzesci-
janskiej. Ta opisowa definicja daje rozmaite korzysci. Z jednej strony
wskazuje, ze przedmiotem teologii jest cala rzeczywistos¢. Tak rozumiana
teologia, nie jest méwieniem wylacznie o Bogu. Wszystko zatem, posrednio
lub bezposrednio, poddane jest egzaminowi chrzescijanskiej wyobrazni i
refleksji teologicznej. Ale z drugiej strony, przyzna¢ trzeba, ze charaktery-
styczna cecha formalna, ktéra definiuje t¢ dyscypling jest okreslona przez
bogata tradycj¢ symboli religijnych chrzescijanstwa. Kosciét zajmuje
zasadnicze miejsce w tej historii, i tego nie trzeba szerzej rozwijaé ani, tym
bardziej, przytacza¢ argumentow.

Teologia wyplywa ze wspolnoty chrzescijanskiej, a jakby w sprzezeniu
zwrotnym, kieruje si¢ réwnoczesnie ku niej. Kiedy si¢ na nie patrzy z
pragmatycznego punktu widzenia, staje si¢ oczywiste, ze wszelkie myslenie i
kazda refleksja wychodzi z zycia i doswiadczenia. Tak wigc, refleksja
teologiczna rodzi si¢ i karmi we wspdlnocie chrzescijanskiej. Ale ta wspdlno-
ta ma pewna tradycje, a prawdziwe doswiadczenie wspdlnoty zostato
zdeponowane i jest przechowywane w historii sposobu bycia i w symbolach,
ktore okreslaja jej tozsamos¢ i jezyk. Historia symboli religijnych wsp6lnoty
zawiera przestanki czy wrecz zasadnicze $wiadectwa dla teologdw, ktorzy
usiluja interpretowa¢ obecna rzeczywistosé.

Ale na drugim miejscu, refleksja, ktéra wzbogaca sie zyciem wspolnoty,
winna, w imi¢ tej samej zasady pragmatycznej, kierowaé si¢ z powrotem ku
temu wiasnie zyciu historycznemu i duchowemu. Wszelkie poznanie jest dla
zycia, ma shluzy¢ zyciu ludzkiemu. Dlatego, jednym z wymiaréw wartosci
teologii, poza wiernoscia swoim symbolicznym zrédlom i swojej rozumno-
$ci, jest jej zdolnosé dostosowania si¢ do realnego Zzycia tych, ktérzy tworza
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Koscidl, 1 jej zdolnos¢ dodawania nowych sit i impulséw réznym przejawom
7ycia wiary.

Ze wzgledu na wspomniane generalne parametry teologii uprawianej
wewnatrz Kosciota, mozna pytaé, jakie sa w obecnym okresie, a w szczegdl-
nosci w okresie ostatnich trzydziestu lat tendencje przemian, ktére zmodyfi-
kowaly wczesniejsze koncepcje teologii, a ktére nadaja jej szczegdlne rysy
dzisiaj?

II. IDEA BOGA.

Mowi si¢ spontanicznie o Kosciele jako miejscu, gdzie rozwija sie¢
refleksja teologiczna. Uprawia sig teologie w Kosciele, zycie Kosciola jest
tym wiasnie miejscem uprawiania teologii, ktére polega na analizie i inter-
pretacji zjawisk zwiazanych z przezywaniem wiary w Boga. Réwnoczesnie,
poniewaz metafora ,,miejsca” jest obrazem jakby na okreslenie ograniczenia.
I niektére analizy wilasciwej natury teologii jako dyscypliny naukowe;j
akcentowaly poglad, ze przedmiot teologii jest zakresowo ograniczony. Po
pierwsze, nalezy podkresli¢, ze jesli teologia jest u siebie w Kosciele, jej
materia nie ogranicza si¢ do podmiotow koscielnych.

Jedng z wielu tendencji historycznych, ktére zachecaty niejako do
koncepcji ograniczajacej Kosciotla jako miejsca teologii jest eksplozja
wiedzy w epoce nowozytnej. W spoleczenstwach archaicznych bylo nie-
zwykle trudno rozrézni¢ i wskaza¢ granice pomiedzy religia, porzadkiem
spotecznym 1 zZyciem ekonomicznym. Przeciwnie, rozwinigte spoleczenstwa
nowozytne posiadaja charakter bardzo skomplikowany i ztozony. W nagro-
madzonych relacjach, ktére tworza zycie wspolczesne, ludzie rozrézniaja
miedzy sposobami poznania, typami poznania i typami znanych rzeczywisto-
sci. W tym samym czasie mimo szybko roznicujacej si¢ wiedzy, dostrzegamy
tendencje do stawiania barier migdzy oddzielonymi dziedzinami poznania.
Teologia, co oczywiste, zalezy od religii i idei Boga. Teologia jest tym, co
uprawia si¢ w i dla Kosciofa; teologia staje si¢ coraz bardziej specjalistyczna,
wycinkowa. W tym sensie, teologia wydaje sie by¢ niezrozumiata dla kogos,
kto nie jest wyksztalconym cztonkiem Kosciota.
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Silna pokusa dla wielu jest dzisiaj tendencja do ograniczania i odgradza-
nia teologii od innych dziedzin poznania. Pewni teologowie pozwolili sig
uwies¢ mniej lub bardziej swiadomie réznym systemom nowoczesnosci i
postmodernizmu. Inaczej méwiac, poszukuja wyjscia z zaistnialej sytuacji
izolujac Kosciét od kultury i chca pojmowaé i1 uprawia¢ teologi¢ jako
dyscypling czysto wyznaniowa i fideistyczna. Inni jeszcze psychologicznie
usiluja dzieli¢ rzeczywistos¢. M6wia na przyklad, ze takie czy inne postepo-
wanie uzaleznione jest od decyzji technicznej, a nie etycznej, lub tez od
jakiej$ decyzji etycznej, ale bez konsekwencji religijnych. Tego rodzaju
podzialy mi¢dzy réznymi dziedzinami rzeczywistosci sa formami niebez-
piecznego zaslepienia albo przynajmniej przejawami krétkowzrocznosci.
Zroznicowanie formalne metod i typdw poznania jest istotne dla krytyczne-
go, jasnego myslenia, ale nie opisuje dokladnie dziedzin rzeczywistosci
oddzielnych. Jak w dawnych spolecznosciach jedna jest rzeczywistos¢ zycia
ludzkiego, a wiele plaszczyzn stanowi o jej bogactwie i zlozonosci. Nie
mozna okraja¢ przestrzeni dla teologii, tak ze pozostanie ona bez zadnego
zwiazku z cala sfera zycia ludzkiego, ze wszystkimi jego rzeczywistymi
wymiarami; fizycznym, doczesnym, kulturowym, spotecznym, ekonomicz-
nym, politycznym i religijnym. Pierwsza teza jaka trzeba postawic, sprzeci-
wia si¢ zatem wszelkiej mozliwej formie sektaryzmu chrzescijanskiego.
Kosciot jest miejscem teologii, ale tez Kosciét nie moze ograniczac i zamy-
kac¢ teologii — i on tego rzeczywiscie nie czyni — do materii czysto kosciel-
nej. Konstytucja duszpasterska Soboru Watykanskiego II Gaudium et spes
wzniosta si¢ ponad wszelkie usilowania dzielenia zycia ludzkiego ukazujac
Koscidl jako szeroko otwarta wspdlnote, ktora okresla siebie poprzez swoja
misj¢ skierowana do catego $wiata. To cala rzeczywistos¢ jest materig
teologii, ktora dostarcza jej przestanek do refleksji. Teologia usituje zrozu-
mie¢ i wyjasni¢ cala rzeczywistos¢ zycia cziowieka w swietle symboli
chrzescijanskich. Obok idei Boga , catos¢ wewnetrznych i zewngtrznych
przezyé czlowieka i jego $wiat wyznacza przestrzen i pole dla twdrczej
refleksji teologiczne;.
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III. IDEA KOSCIOLA

Inny rodzaj wplywu na koncepcj¢ teologii uprawianej w Kosciele zostat
wywotlany i spowodowany powstaniem i rozwojem, potrzebnego przeciez,
ruchu ekumenicznego. Ziarmma tego ruchu zostaly posiane jeszcze w XIX
wieku wraz ze swiadomoscia historyczna, a wyrosly i wydaly obfite owoce
dopiero w XX wieku. Poczatkowo Kosciol katolicki odnosit si¢ z duza
rezerwa do ekumenizmu widzac w nim niebezpieczenstwo i znak zobojet-
nienia religijnego, ale dopiero z Soborem Watykanskim II i dzialalnoscia
Jana Pawla Il zaangazowal si¢ zdecydowanie w czynne poszukiwanie
jednosci chrzescijan. Od pierwszych swiadkéw zycia Kosciola w Nowym
Testamencie i Ojcow apostolskich jednosé byla uwazana jako wartos¢ istotna
i temat dominujacy w mysleniu o tozsamosci Kosciola.

Obecnie mozna bez watpienia, upraszczajac nieco, podzieli¢ teologow
chrzescijanskich na dwie grupy. Tych, ktorzy zasymilowali pierwsze istotne
jego zalozenia, na ktérych si¢ on opiera. Pierwsi patrza z wyrazna nieufno-
$cia na to, co z punktu widzenia fundamentalistycznego i idei uproszczonej
nieomylnosci biblijnej, wydaje si¢ by¢ niewiernoscia liberalng wobec
skrypturystycznego objawienia. Ale tez z punktu widzenia wielkich Koscio-
16w Swiata, sam Kosciél moze by¢ rozumiany w sposéb uniwersalny jako
jeden wielki Koscidt, ktory — w rzeczy samej — jest przeciez instytucjo-
nalnie podzielony. Widziany historycznie, w swoim zaistnieniu i ewolucji
jakiej stale oczywiscie podlega, i na tle innych religii, Kosciol jawi si¢ jako
jeden, ale wciaz podzielony, cho¢ usilnie poszukujacy jednosci. Przed
ekumenizmem stoi wiec pilnie potrzebne zadanie nadania formy historycznej
tej istniejacej juz rzeczywistosci. W lonie ruchu ekumenicznego teologia
uprawiana w Kosciele jest ekumeniczna; to jest funkcja wielkiego Kosciofa.
Teologia, ktéra bylaby czysto konfesyjna, to znaczy zwiazana z jakims$
Kosciotem partykularnym, jako przeciwienstwo tak rozumianego wielkiego
Kosciola chrzescijanskiego, bylaby antyekumeniczna, w miar¢ jesli nie
bedzie si¢ liczy¢ z istnieniem i przestankami calego Kosciota. Wowczas tez
teologia nie popierataby jednosci, ale nawet pracowataby przeciwko niej.



114 Ks. Andrzej Nowicki

Relacja pomigdzy teologia ekumeniczna a ta uprawiana w Kosciotach
partykularnych jest dialektyczna. Referencja pierwsza dotyczaca ,kosciofa
chrzescijanskiego” uznaje wielki Koscidl, calos¢ ruchow historycznych
chrzescijanstwa. Swiadomos¢ historyczna i ruch ekumeniczny sa przeciwne
wobec takich definicji Kosciola, ktére wykluczaja Koscioly partykulame bez
szczegétowej argumentacji historycznej i doktrynalnej. Ale réwnoczesnie,
zaden teolog Kosciofa czy eklezjolog nie jest cztonkiem Kosciota w ogdle.
Teologia jest uprawiana przez poszczegdlnych teologow i w lonie tego
Kosciota, do ktérego oni przynaleza. Stad jest nieuniknione, by kontekst
historyczny teologa nie dostarczal osnowy dla uprawiane] przez niego
teologii. Teologowie powinni by¢ tego $wiadomi i konstruowaé swoja
teologi¢ w szerokiej perspektywie. Ich myslenie powinno liczy¢ si¢ z faktem
istnienia innych Kosciotéw. Na réznych poziomach teologowie nauczyli sie
przekracza¢ waskie granice pozostajac wiemymi swojemu Kosciotowi.
Czytajac prace innych teologéw, poddaja si¢ wzajemnym wptywom, przyj-
muja rowniez ekumeniczna perspektywe dla swojego myslenia. Coraz
czgscie) dzisiaj, teologia chrzescijanska staje si¢ faktycznie dyscypling
ekumeniczna, tak ze teologowie nie zdradzaja swoich zwiazkéw wyznanio-
wych 1 wlasnych tozsamosci.

Ale, jesli te uwagi dotyczace ekumenicznego charakteru teologii sa
stuszne, rola autorytetu spada jakby i nie ma znaczenia, ktory Koscidt
partykularny i jego teologia zmienila si¢. Nawet okazuje si¢, w szerszym
znaczeniu, ze rola autorytetu poszczegélnych Kosciolow zmienia miejsca w
zwiazku z sama dyscypling teologiczna. W teologii naznaczonej $wiadomo-
scig ekumeniczna, $wiadectwo i przestanki naukowego dociekania poszcze-
golnego teologa przestaje by¢, z definicji, jedynym punktem odniesienia
deklaracji posiadajacej autorytet. Prowadzi to do takiej sytuacji, w szerszym
znaczeniu rozumieniu tej dyscypliny, w ktdrej teologia ekumeniczna winna
bra¢ pod uwage, cata roznorodnos¢ swiadectw posiadajacych autorytet
emanujacy z licznych Kosciotow. Ona powinna takze postugiwaé sig roz-
nymi poréwnawczymi metodami, aby ustali¢ szerszy zakres problemu, niz
ten, ktory odzwierciedla wizj¢ partykularng jednego Kosciola. Tak wiec
teologia nacechowana $wiadomoscia ekumeniczng kieruje si¢ inna logika niz
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ta wynikajaca z zaufania dla magisterium jednego Kosciota i zobowiazuje si¢
do konsultacji autorytetu wszystkich Koscioldéw w sposéb krytyczny i peten
szacunku dla jego znaczenia.

Struktury autorytetu w réznych wspolnotach sa istotne, aby zachowaé
wlasnego ducha tych swoistych tradycji partykularnych w jednym Kosciele.
Urzad jest absolutnie konieczny, aby okre$laé wierzenia poszczegdlnej
tradycji, okresla¢ rowniez i wskazywaé granice takiej czy innej wspolnoty,
ksztaltowaé, regulowa¢ i zachowywaé w ten sposob swojg tozsamos¢ i
swoich czlonkow.

Wolno podsumowa¢ ten punkt w formie nastepujacej tezy. Ona po$wiad-
cza inng forme sektorowosci. Kosciot jest miejscem teologii. Ale Kosciét na
koncu XX wieku, pod wplywem ruchu ekumenicznego, jest pojmowany jako
ogot Kosciotow lub Koscidt w ogodle, wbrew istniejacym w nim podzialom i
niezgody 1 w wielu jeszcze szczegbtowych kwestiach. To oznacza, negatyw-
nie, ze Kosciol w sensie pewnej szczegdlne wspdlnoty, nie moze tworzy¢
sam w sobie w sposob ostateczny 1 wylaczny dla teologii chrzescijanskie;j
granicy, ograniczenia, kryterium czy jednej normy. Albo raczej pozytywnie
liczne urzedy réznych Kosciolow sg swiadkami prawdy chrzescijanskiej i
moga tym samym sta¢ si¢ zrodtem przestanek dla teologii chrzescijanskie;.

IV.IDEA TEOLOGII

Nie chodzi tutaj wcale o calosciowe przedstawienie koncepcji zrodet,
natury i metody, jakie wyznaczaja teologii miejsce w Kosciele. Chodzi tylko
o probe pokazania jak zmodyfikowatla si¢ dyscyplina teologiczna w ciagu
XX wieku w spotkaniu interreligijnym.

O wspdlczesnym wyksztalconym cziowieku mozna chyba bez przesady
powiedzieé¢, ze posiada uksztattowana historyczna. Ta swiadomos¢ histo-
rycznego uwarunkowania calej rzeczywisto$ci ludzkiej, jej szczeg6lnego
charakteru w historii i w czasie, przekazywana jest droga krytycznego
studium. Tymczasem krytyczna $wiadomos¢ moze by¢ réowniez przekazy-
wana poprzez do$wiadczenie pluralizmu kulturowego we wszystkich dzie-
dzinach zycia, szczegdlnie najbardziej istotnych jak rodzina, sfera wartosci



116 Ks. Andrzej Nowicki

narodowych, spotecznych i religijnych. W miar¢ jak rézne formy coraz
szybszej komunikacji spotecznej pozwalajg ludziom uczestniczy¢ w tych
samych zdarzeniach $§wiatowych, dzieli¢ to samo odczucie, oni stwierdzaja
réwniez, ze pluralizm religijny jest faktem.

Z chwila gdy pluralizm religijny bywa akceptowany jako realny fakt,
zmienia si¢ rOwniez postawa wobec innych religii. Z uwagi na sama tajemni-
c¢ transcendentnego Boga, czyz nie trzeba liczy¢ si¢ z faktem, ze rozne
religie pozostaja w Scistej relacji z réznymi kulturami ? I zwazywszy na
koncepcje chrzescijanska jedynego, nieograniczonego Boga milosci, czyz nie
trzeba liczyC sig¢, ze ten Boég angazuje si¢ na rzecz wszystkich ludzi we
wlasciwy sobie sposob. Postawa chrzescijan wobec innych religii zmienita
si¢ gleboko w ostatnim czasie: oni patrza na nie pozytywnie. I teologia
chrzescijanska odzwierciedla te postawy w szerokiej gamie poglebionych
wartosciowych wyjasnien na temat sposobu powszechnego dzialania zbaw-
czej laski Boze;j.

Ta ewolucja pociaga za sobg ksztaltowanie nowej postawy Kosciota
wobec innych religii i stad mozna moéwi¢ tez o nowym wymiarze refleksji
teologicznej dokonujacej si¢ w tonie Kosciola. W terminach najszerszych
mozna okresli¢ t¢ postawe Kosciola postugujac sie kategoria $wiadectwa i
dialogu. Z jednej strony, misja Kosciota pozostaje wcigz ta sama, jest to
misja ewangelizacji, nowej ewangelizacji rOwniez, z drugie zas swiadectwa
dawanego swojej wierze w Boga objawiajacego sie w Jezusie Chrystusie.
Jego zamiarem jest by¢ znakiem tej wiary, tworzy¢ i zachowaé Kosciot
lokalny, aby prowadzi¢ dalej misje samego Jezusa. Ale réwnoczesnie,
pojecie dialogu zawiera co$ wigcej niz tylko okre$lanie i wskazanie metody 1
bezposrednich celow $wiadectwa. Dialogowanie oznacza wejscie we wza-
jemna wymian¢ z ludzmi, ich kultury i ich religii. Metafora dialogu czy
nawrocenia dostarcza regul wedlug ktorych Kosciol spotyka ludzi innych
religii na wszystkich poziomach. Innymi stowy, fenomenologia autentyczne-
go dialogu ujawnia charakterystyczne cechy, ktore powinny okreslaé rozwoj
misji Kosciola.

Jakie implikacje dla natury teologii dzisiaj wyplywaja ze $wiadomosci
innych religii, spotkania z nimi, i konsekwentnie z charakteru dialogalnego
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misji Kosciola ? Wspomniana sytuacja zachgca bez watpienia do pewnej
pokory a nawet skromnosci w dawaniu $wiadectwa. Ale nie chodzi bynajm-
niej o skromno$¢ wynikajaca z niepewnosci czy wrecz rodzacych sie watpli-
wosci. Chrzescijanie znaja dobrze doswiadczenie, ktore otrzymuja od Boga
w Jezusie Chrystusie. Mozna i trzeba by¢ oczywiscie w pewnych granicach
swiadomym kulturowego i historycznego uwarunkowania tradycji chrzesci-
janskiej. Ale mozna réwniez otwiera¢ si¢ na szerszy wymiar spotkania z tym
samym Bogiem, objawionym w Jezusie Chrystusie, do ktérego taski maja
dostep ludzie innych religii.

Wreszcie w sytuacji, ktdra okreslamy jako natur¢ dialogowa, w opozycji
do jej dawnej funkcji apologetycznej czy polemicznej, teologia chrzescijan-
ska jest uwazana za glos partnera dialogu.

Kosciol jest miejscem teologii, ale spotkanie Kosciola z innym religiami,
zmodyfikowato rozumienie przede wszystkim jego misji jaka ma do wypel-
nienia. Zmienia si¢ tez sama teologia, ktéra w sytuacji dialogalnej jest bardzo
otwarta na poglebienie si¢ tymi wartosciami jakie spotyka na swoje)j drodze.

V. ZADANIA TEOLOGII

Od dtuzszego czasu dokonuje si¢ jeszcze inny proces, widoczny coraz
wyrazniej od okolo trzydziestu lat w teologii w fonie Kosciota. Chodzi
mianowicie o stopniowe przemieszczenia jej zadan i nowy jakby rozklad
akcentow. Teologia nie jest juz zogniskowana tylko na indywidualnej
egzystencji ludzkiej, lecz takze coraz czgsciej na problemach egzystencji
spolecznej. Narzedziem tej przemiany stajg si¢ problemy, ktérymi zajmuja
si¢ teologia wyzwolenia, teologia polityczna, teologia feministyczna i
rozmaite teologie interesujace si¢ specyficznymi formami cierpienia lub
ucisku, wojny, pokoju, ekologii.

Teologi¢ wspdlczesna charakteryzuje coraz czgstsze przemieszczanie jej
punktu wyjscia i celu, przechodzenie od przestanek obiektywnych, tradycji i
autorytetu chrzescijanskiego, do doswiadczenia religijnego. Ona zwraca si¢
do podmiotu, antropologii religijnej, doswiadczenia transcendencji, jako
podstawy twierdzen teologicznych. Ale skutki dokonujacej si¢ w szybkim
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tempie rewolucji przemystowej, ekonomicznej, kulturowej, ktore przyczynily
si¢ do pojawienia si¢ ewangelii spolecznej, a w szczegdélnosci problemy
spoteczne, polityczne i gospodarcze XX wieku o zasiggu Swiatowym, ktore
zrodzily wielu teologow wyzwolenia, okreslaja przede wszystki jak trzeba
rozumieé¢ samo spojrzenie na podmiot ludzki. Indywidualistyczne rozumienie
czlowieka jest po prostu juz nie adekwatne; jego abstrakcja odwraca si¢
plecami do realnej sytuacji jednostki. Charakter podstawowy tej zmiany
spowodowanej przez teologéw swiadomych spotecznie jest wigc antropolo-
giczny. Egzystencji ludzkiej nie mozna by zrozumie¢ na zewnatrz kontekstu
historycznego i spotecznego. Osoba indywidualna, jedyna i duchowa, kiedy
si¢ ja rozumie realnie, w sposob egzystencjalny i konkretny, jawi si¢ jako
jednostka spoteczna.

To nowe ogniskowanie spoteczne teologii chrzescijanskiej powoduje
dzisiaj liczne konsekwencje dla teologii w Kosciele. Przynajmniej dwie z
nich nalezy podkresli¢.

Po pierwsze, teologia powinna dzisiaj pokaza¢ wyraznie oczywista
niedorzeczno$¢ i niewystarczalno$¢ historii ludzkiej dla tak wielu ludzi.
Oredzie nadziei zZycia wewnetrznego wypelnionego definitywnie w Bogu,
podejmuje oczywiscie zagadnienie historii ludzkiej z przekonaniem, ze ono
ma swoje przeznaczenie, czy cel ostateczny. Ale to nie koniec historii czy
zycia ludzkiego staje si¢ wspdlczesnie problemem dla zagubionego cztowie-
ka. Zto przybrato historycznie i jako$ciowo nowy wymiar. Niczym nie
kontrolowany postep w technice, ktory miat rzekomo przyczyni¢ si¢ do
rozwiazania wszystkich problemoéw ludzkosci, z jednej strony, odstonil w
sposob szokujacy i skandaliczny wymiar cierpienia z drugiej strony. Czlo-
wiek uwiedziony mozliwosciami udoskonalenia sobie zycia, popadl w
niewol¢ wykreowanego pospiesznie przez siebie $wiata. Bolesnie doswiad-
czony cziowiek buntuje si¢ wobec warunkéw zycia stworzonych przez siebie
samego, a w zaistnialej absurdalnej sytuacji nie potrafi nawet wyobrazi¢
sobie zadnego logicznego sposobu wyjscia z bezmiaru niedostatku i cierpie-
nia, zagrozen i niesprawiedliwosci, nowego zniewolenia.

Po drugie, teologia Kosciola powinna omawia¢ problem znaczenia
wolnosci cztowieka, tak na poziomie spotecznym jak i w zyciu jednostki. Ta
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sprawa jest wewnetrznie spojna z zagadnieniem historii, ale tez pozostaje w
bardzo bliskich relacjach z zyciem chrzescijanskim i duchowoscia cztowieka.
Czuje si¢ niemal powszechnie, ze nieskregpowana wolnos¢ jest ogromna sita
sprawcza tworczego dziafania, uzdalniajacg do tworzenia tego, co stanowi
kulture swiadczaca o potedze ludzkiego ducha. Nie zawsze jednak cziowiek
zdaje sobie sprawe jak korzystaé¢ z przyslugujacej i przyznanej mu przez
Boga wolnosci, ktora zle uzyta w pierwszej kolejnosci moze stanowi¢ bodaj
najpowazniejsze dzisiaj zagrozenie dla niego samego.

Teza ta sprzeciwia si¢ indywidualizmowi w teologii. Teologia, ktéra nie
interesuje si¢ spolecznym i publicznym charakterem zycia ludzkiego w
historii jest dzisiaj niewystarczajaca.

VI. WNIOSKI

Koscidt jest naturalnym miejscem dla uprawiania refleksji teologiczne;.
Teologia opisuje swiat, zycie czlowieka i Boga postugujac si¢ symbolami,
ktore tradycja przechowuje we wspolnocie nazywanej Kosciotem. Ta praca
dokonuje sie w kontekscie waznych przemian, ktére maja wptyw na Koscioét
i na dyscypling teologiczna. Odpowiadajac na przemiany historyczne mozna
powiedzieé, ze teologia uprawiana w Kosciele nie ogranicza si¢ do granic
Kosciota. Reflektuje o samym Kosciele , o jego wierze, ktora chce zrozu-
mie¢, ale tez wykracza poza jego wymiary. Chce zajmowa¢ si¢ calg realng
rzeczywistoscia i oceniaé ja takq jaka ona jest z punktu widzenia objawienia
chrzescijanskiego.

Nowe zadania wyznacza teologii ruch ekumeniczny. Zasady 1 wartosci
jakimi sie on chce kierowaé, sa okazja do glebszego ukazania istoty wiary
apostolskiej, zastanowienia si¢ nad znaczeniem 1 rolg autorytetu, otwartego
poszukiwania jednosci.

Kosciét wreszcie koegzystuje z innymi religiami w szybko zmieniajacej
si¢ historii. Ten kontekst skiania do postawy dialogalnej. We wsp6lnocie
obejmujacej cata wspolnote ludzka nalezy podejmowac proby zaradzeniu
jawnej a nawet skandalicznej niesprawiedliwosci i przeciwstawiaC si¢
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otwartemu cynizmowi widocznemu w proponowanych pozornych rozwiaza-
niach probleméw ludzkosci.

Teologia ma do zaproponowania wspdlczesnemu $wiatu objawienie
Boze, ktére dokonuje si¢ w konkretnych warunkach na tle historii. Reflektuje
ona i bada zjawiska i procesy zachodzace w $wiecie, w calym ich skompli-
kowaniu i zlozonosci, poniewaz one stanowia najszerszy kontekst dla
gloszonego przez Koscidét Stowa Bozego i wyznaczaja horyzont przezywanej
wiary dla jego cztonkow. Z tego wzgledu teologia winna interesowaé sie
realnym Zzyciem czlowieka w tym swiecie formulujac istotne orgdzie zba-
wienia w sposob wiarygodny i aktualny zarazem.
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