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Ks. Zbigniew Sapiejewski

GRECY W JEROZOLIMIE?

Autor Czwartej Ewangelii w przetomowym momencie swego dzieta!,
jakim jest J 12, umiescit osoby nie zidentyfikowane z imienia i liczby:
Grekow ("EAAnvEg Tivvec, por. J 12, 20). Dla zrozumienia funkcji motywu
przybycia Grekéw oraz m.in. natury tego przetomu i jego teologicznych
implikacji, nalezy zbada¢ tozsamos$¢ tychze postaci.

W niniejszym artykule zostanie przedstawiony historyczny kontekst
w jakim poruszaly si¢ osoby 1 grupy wystepujace w Czwartej Ewangelii
oraz sami autorzy tego natchnionego tekstu. Na szczegdlng uwage zastu-
guje kwestia mentalnosci, kategorii myslowych i1 kluczy hermeneutycz-
nych w jakich funkcjonowali wowczas Zydzi w rozmaitych swoich rela-
cjach z innymi krggami kulturowymi 1 etnicznymi.

Niniejsze opracowanie stanowi zatem fundament historyczno-krytycz-
ny dla badan nad teologicznym znaczeniem faktu przyjscia Grekow do
Jezusa 1 obejmuje argumenty przemawiajace za uznaniem przybycia Gre-
kéw za motyw biblijny, a takze odpowiedz na pytanie, czy obecnos¢ Gre-
kow w Swietym Miescie jest historyczna, kim oni byli i jak pojmowat ich
tozsamos¢ Ewangelista.

' Por. R. E. BROWN, An Introduction to the New Testament, New York 1997, s. 334-335.
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1. Pojecia stosowane do okreslenia réoznych grup
nie-Zydow w Starym Testamencie

Podstawowe pytanie, jakie nalezy zada¢ brzmi: kim byli ci wspomnia-
niwJ 12,20 ,,Grecy”’? Na pierwszy rzut oka jest to po prostu rozréznienie
miedzy Zydami a poganami. Nowy Testament zna jednak wiecej pojeé
charakteryzujacych przynaleznos¢ socjo-religijna, gdyz pejzaz kulturo-
wy byl wowczas wiecej niz dwuwartosciowy. Rozrézniamy wiec: Zydow
wiernych religii, tradycji i Prawu, Zydéw zhellenizowanych (gdzienie-
gdzie mozna spotka¢ si¢ z okresleniem ,,judaizm hellenistyczny”, ktore
jest mniej precyzyjne?), Zydoéw bezboznych, ludzi ,,bojacych si¢ Boga”,
,czczacych Boga” jako subtelng odmiang tych poprzednich, prozelitow,
pogan w literalnym sensie tego stowa, barbarzyncow, oraz chrzescijan,
ktorych dzieli si¢ klasycznie na: pogano-chrzescijan (pochodzacych z po-
gan), judeo-chrzescijan (pochodzacych z Zydéw) i tzw. chrzeécijan ,,zy-
dujacych” (Yac. iudaizantes), tj. sympatyzujgcych z judaizmem i powraca-
jacych do przestrzegania Prawa po przyjeciu chrztu.

Mozna tu zatem wyszczegolni¢ dziesie¢ pojec religijno-socjologicz-
nych w interesujacym nas zakresie poszukiwan. Niektore z tych okreslen
sa zakresowo przynajmniej czesciowo zbiezne z innymi, co da si¢ zauwa-
zy¢ przy szczegotowej ich analizie. NaleZzy rozstrzygnac, o ile to mozliwe,
czy owi ,,Grecy” z J 12 nalezeli do ktérejs z wymienionych kategorii, czy
raczej byli kategoria z jakichs wzgledow odrebna od nich; czy nalezeli do
jednej z nich, czy do kilku jednoczesnie w roznych aspektach.

Literatura przedmiotu najcz¢sciej chyba opowiada si¢ za przyznaniem
,,Grekom” z J 12, 20 statusu prozelitow. Aby to potwierdzi¢ lub odrzucic,
nalezy wpierw przyjrze¢ si¢ wymienionym na poczatku rozdzialu grupom
socjo-religijnym.

Istotne przy tym jest ujecie Ewangelisty: to nie sami ,,Grecy” przy-
byli, aby odda¢ pokton Bogu, ale ,,byli oni wérdd tych, ktorzy przybyli
do Jerozolimy”, aby to uczyni¢. W ten sposdb wpisujg si¢ raczej w jakas

2 Por. C. PerrOT, Judaizm hellenistyczny, [w:] M. QUESNEL, P. GrusoN (red.), Biblia i jej
kultura. Jezus i Nowy Testament, Zabki 2008, s. 141.
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grupe spoleczng o okreslonym, dos¢ standardowym statusie. Taka grupa
na pewno byli pielgrzymi rokrocznie zdgzajacy do Jerozolimy.

Najmniej prawdopodobnym wydaje si¢, zeby ci ,,Grecy” byli chrze-
scijanami. Chcg bowiem zobaczy¢ Jezusa najwyrazniej po raz pierwszy
w zyciu. Nawet jesliby przyjaé hipoteze, iz przybyli oni na swieto Paschy
przede wszystkim ze wzgledu na Jezusa, tzn. ustyszawszy o Nim wcze-
$niej, oraz ze to Jezusowi jako Bogu chcg oni ,,odda¢ poklon w czasie
swieta’™, to nie mozemy nazwac ich chrzescijanami, gdyz samo to pojecie
1 Scista jego konotacja jest pdzniejsza niz czas narracji. Na poziomie histo-
rycznym, a ten wlasnie jest przedmiotem pierwszego rozdziatu niniejsze;j
pracy, nie mozna uznac¢ tychze ,,Grekdw” za chrzescijan®.

Grek jest definiowany poczatkowo jako mieszkaniec Grecji, pdzniej
zas jako mieszkaniec calego hellenistycznego obszaru geograficznego
i kulturowego’.

Samo stowo ,,Grecy” ma kilka znaczen u ré6znych autoréw staro— i no-
wotestamentowych; niekiedy staje si¢ ono terminus technicus. Septu-
aginta uzywa slowa ,,Grecy” zamiast nazw wilasnych ludow — tlumaczy
te nazwy wlasne zawsze tym samym rzeczownikiem “EAAnv. Dzieje si¢
tak zawsze z wyjatkiem ksigg Machabejskich, ktore powstaly w jezyku
greckim. Przykladem jest ksigga [zajasza: , Yvpiav d@ fjAiov dvatorov kai
1006 “EAAnvaac a@ fiiov dvopnv”, co w przekladzie Biblii Tysigclecia
brzmi: ,,... Aramejczykow od wschodu 1 Filistyndw z zachodu” (1z 9, 11),
chociaz w teks$cie hebrajskim wystepuje rzeczownik 0°nw'%m1 oznaczajacy
Filistynow. Godne uwagi jest, ze Za 9, 13; J1 4, 6; Dn 8, 21 1 inne tek-
sty podaja rzeczownik 1®, podczas gdy Septuaginta tlumaczy przy uzy-
ciu “EAAnv. Jest prawdopodobne, 1z rzeczywisto$¢ oznaczana przez takie
nazwy wlasne jak Jawan, Tubal, Meszek, Gog, Magog, Tyr (por. Ez 26,

? Ta dwuznacznos¢ w tekscie jest prawdopodobnie zamierzona ze wzgledow teologicznych.

4 Poziom teologiczny J 12,20-36 dopuszcza uznanie Grekow za chrzescijan in spe, tych,
ktorzy potem naleze¢ beda do wspolnoty pogano-chrzescijan w calej swojej specyfice.

5 Zob. A. GrRABNER-HAIDER, Grek, [w:] A. GRABNER-HAIDER (red.), Praktyczny Slownik
Biblijny, Warszawa 1994, 396-397.

¢ Biblia Tysiaclecia thumaczy rzeczownik 11 jako ,,Jawan” Por. tez: H. MoHRDIEK, Gre-
¢ja, [w:] A. GRABNER-HAIDER (red.), Praktyczny Slownik Biblijny, dz. cyt., s. 396.
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15n.) byla okreslana pojeciem zbiorczym: ,,narody” — gojim (1), 1 byla
rozumiana, przynajmniej w pewnych aspektach, jak rzeczywistos¢ po-
ganska. Te pierwsze nazwy podkreslaly jakie$ aspekty poganstwa (sens
wyabstrahowany) lub tez po prostu wskazywaly na konkretne poganskie
ludy i ich wladcow (sens dostowny). Do tej opisowej definicji mozna do-
da¢, ze ,,Grecja jest nazywana w Starym Testamencie Jawan (Jonia) i jest
nazwg ludu, ktorg w Septuagincie thumaczy si¢ takze jako Grecy. Przez
Grecje, wzglednie Grekow, rozumie si¢ w dawniejszych czasach Grekow
zamieszkujacych Azje Mniejsza (Rdz 10, 2.4; 1z 66, 19; Ez 27, 13), na-
tomiast w epoce hellenistycznej zarowno Grecj¢ europejska (1 Mch 1,
1; 6, 2), jak 1 Grekow w panstwie Aleksandra Wielkiego 1 jego nastgpcow
(Dn 8, 21n.; 1 Mch 1, 10). W Nowym Testamencie tylko Dz 20, 2 wymie-
niaja istniejaca od 146 roku przed Chrystusem 1 obejmujacg Attyke, Be-
ocje 1 Peloponez, rzymska prowincje Grecje, ktora oficjalnie (i poza tym
w Nowym Testamencie) nazywana byta Achajg™’.

Inna, lakoniczna definicja stowa “EAAnyv to ,,Grek, Hellenista, ktos, kto
méwi po grecku (Rz 1, 14). Poganin, nie-Zyd (Dz 11, 20; 20, 21; 1 Kor 1,
24; Gal 3, 28). O prozelitach: J 12, 20. O ,,bojacych si¢ Boga” lub ludziach
sympatyzujacych z dziedzictwem kulturowym Izraela: Dz 17, 4. Autor
precyzuje zatem, ze w omawianym tekscie J 12, 20 chodzi o prozelitow,
co do czego nie mozna mie¢ jednak dostatecznej pewnosci. Thyer Lexi-
con podaje obszerniejsze thumaczenie tego stowa. Twierdzi si¢ w nim, 1z
typowy Grek jest ukonstytuowany przez narodowos¢, wzglednie przez
zamieszkanie w greckiej macierzy, na wyspach lub w koloniach (por. Dz
18, 17). W szerszym znaczeniu chodzi o wszystkie nie-zydowskie narody
z ich jezykiem, zwyczajami, samoswiadomoscig i odrgbnoscig religijna
doktrynalng i kultyczna®. Joseph Thayer twierdzi rowniez, ze w J 12,

7

Por. H. MoHRDIEK, Grecja, dz. cyt., s. 396.

8 W. BAUER, W. F. ArnpT, F. W. GiNGricH, F. W. DANKER, A Greek-English Lexicon of
the New Testament and Other Early Christian Literature (electronic edition), Chicago
1979, nr 2131.

® Por.J7,35; Dz 11, 20;16, 1.3 oraz Dz 21, 28; 1 Kor 1, 22-23; Ga 2, 3; Jozer FLawiusz,
Dawne dzieje Izraela, 20, 11, 2. Jako fraza: lovdaiot 1€ kai “EAAnveg wystepuja ,,Grecy™
w relacji do ,,Zydow” np. w Dz 14, 1; 18, 4; 19,10.17; 20, 21; Rz 1, 16; 2,9-10; 3, 9; 10,
12; 1 Kor 1, 24; 10, 32; 12, 13; Ga 3, 28; Kol 3, 11. Jak pisze dalej J. Thayer: ,,W rownie
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20 1 Dz 17, 4 jest mowa o prozelitach, a wigc ludziach pochodzenia
poganskiego'®.

Friberg Lexicon dodaje, ze w znaczeniu kulturowym grekiem jest oso-
ba wladajaca jezykiem greckim i1 zwigzana z greckim kregiem cywiliza-
cyjnym (aspekt lingwistyczny wysuwa si¢ przed cywilizacyjny)!!. Istotna
jest dla autora opozycja nie tyle w stosunku do Zydéw, ile do ,,barba-
rzyncow”, ,.,obcych” — BapPapog. Starozytni pisarze (np. Herodot) uzy-
wali tego rzeczownika w odniesieniu do Grekéw w przeciwienstwie do
barbarzyncow. Dlatego tez istotna w ustalaniu zakresu stowa ,,Grecy” jest
definicja owych PBapPapor. Tym bardziej, ze rowniez Nowy Testament
(np. Rz 1, 14) uzywa obu stéw w zestawieniu ze sobag.

BapPapog oznacza dostownie kogos, kto si¢ jaka, zacina, wydaje nie-
racjonalne, niezrozumiale, nieprzyjemne i nieokrzesane dzwigki; odglosy
te przypominajg powtarzanie sylab fapPap. Barbarzynca to ktos, kto po-
shuguje si¢ dziwng mowa w obcym jezyku, jak w 1 Kor 14, 11, kto sam,
jako cziowiek, posiada przymiot obcosci, innosci nie tylko lingwistycznej,
ale 1 kulturowej; jest to kto$ niecywilizowany, nie-Grek'2. Rzymianie, po-
czagwszy od okresu augustianskiego, nazywali tak wszystkie ludy, ktore
nie mialy ani greckich, ani rzymskich zwyczajow, manier, umiejgtnosci,
wiedzy. Po wojnie perskiej stowo to nabrato nowego znaczenia 1 zaczgto
oznaczac€ nie tylko obcokrajowca, ale 1 dziwaka, ekscentryka, oraz kogos
zacofanego i odizolowanego od postgpowego swiata'’. Zaczeto podkreslaé
nieokrzesanie, i brutalnosé'“.

Homer w Iliadzie widzi etymologi¢ rzeczownika BapPapor w pojeciu
BapPapdpmvog, i szczegdlnie konotuje tak Meddw 1 Persow jako tych,

szerokim sensie uzywaja tego stowa Ojcowie Greccy”, por. J. H. THAYER, 4 Greek-En-
glish Lexicon of the New Testament (electronic edition), [b.m.w.] 1889, nr 1772.

1% Por. J. H. THAYER, A Greek-English Lexicon, nr 1772.

"' Por. B. FRIBERG, T. FRIBERG, Analytical Greek New Testament (electronic edition), Bak-
er 1981, nr 9107.

Por. tamze, nr 4530.

3 Por. H. G LippELL., R. ScotT, H. S. Jones, A Greek-English Lexicon (electronic edi-
tion), New York 1940, nr 7669.

'4 Por. J. H. THAYER, A Greek-English Lexicon, dz. cyt., nr 957.
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ktérzy nie sa Grekami. Herodot wspomina, ze Hebrajczycy nazywaja tak
pogan®. ,,"EAAnveg té xai PapPapor” jako parafraza ,,wszystkich ludow”
(por. Rz 1,14), nie otoczona juz tak pejoratywnym nimbem obcosct jak
samo PBapPapoc, wystepuje miedzy innymi u Platona w Teajtecie (175)'¢,
czy w Antiquitates Judaicae Jozefa Flawiusza (4, 2, 1).

Dz 28, 2.4 wspomina o mieszkancach Malty (MeAit) pochodzenia fe-
nickiego lub punickiego, nazywajac ich barbarzyncami (Biblia Tysiaclecia
thamaczy to jako ,,tubylcy”). W Kol 3,11 znajdujemy wyliczenie réznych
kategorii ludzi, rowniez barbarzyncow i Scytéw (Zx00nc)'” Hezjod uzy-
wa stowa ,,Hellen” w liczbie pojedynczej na okreslenie syna Deukalio-
na (potomka Prometeusza), ktory zostat uratowany z powodzi aby odno-
wi¢ ludzkos¢. Homer nazywa Grekami tych mieszkancow Tesalii, ktorzy
uznawali ,,Hellena” za swojego przywodce, odnoszac si¢ don z pewng es-
tymga. Slowa tego uzywali m.in. Tukidydes, Ajschylos, Eurypides, czasem
w formie przymiotnikowej, lub w rzeczowniku rodzaju Zenskiego'®. Juz
u Herodota, a wigc w czasach pozniejszych niz Homer, Grecy sg po pro-
stu grupg opozycyjng w stosunku do barbarzyncow. Defintowanie Grekow
w przeciwienstwie do Zydow, najogélniej jako ,,narody” lub ,,poganie”,
jest juz owocem czasOw nowotestamentowych'.

Jak zauwaza C. K. Barrett w Mk 7, 26 kobieta definiowana dalej w tym
samym wersecie jako Syrofenicjanka (Zvpogotvikicoa) jest nazwana
Greczynka ("EAANVig), co moze wskazywaé, ze “EAAnv oznacza nie tyle
czlonka greckiej rasy, ile cztowieka o nie-zydowskim pochodzeniu. We-
dlug niego Grecy s3 przedstawicielami Kosciola pogano-chrzescijan do
ktdrego nalezal Jan i jego odbiorcy?. Stowo “EAAnvig jest okresleniem

'* Por. H. G. LipDELL, R. ScotT, H. S. JoNEs, 4 Greek-English Lexicon, dz. cyt., nr 7669.

,»--.dziadkow 1 przodkéw niezliczone tysigce ma z nas kazdy, a posrod nich bogatych
1 ubogich, 1 kroloéw, i niewolnikdw, 1 barbarzyncow, i Hellenow...” Por. PLaTON, Teaj-
tet, Warszawa 1959, s. 78.

"7 Por. J. H. THAYER, A Greek-English Lexicon, dz. cyt., nr 957.
'* Por. Liddell-Scott Lexicon, 4 Greek-English Lexicon, nr 13546.
Tak przynajmniej twierdzg autorzy wyzej cytowanego leksykonu.

20 Zob. C. K BARRETT., The Gospel According To St John. An Introduction With Commen-
tary And Notes On The Greek Text (Second Edition), London [b.r.w.], s. 421.
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kregu kulturowego i mentalnosci wspomnianej kobiety, gdyz jej pochodze-
nie precyzuje slowo pierwsze: Xvpogowikisoo. W kontekscie tej historii
ewangelicznej “EAAnvig oznacza bardziej przynaleznos¢ do uniwersalne-
go swiata ducha 1 mysli greckiej, niz przynaleznos¢ etniczng?'. W pery-
kopie paralelnej w Mt 15, 21-28 uzywa si¢ okreslenia yoviy Xavovaia,
jakby zadowalajac si¢ wzmianka o tle geograficznym tego wydarzenia.
Tyr 1 Sydon, gdzie miato ono miejsce, jest bowiem swiatem zewngtrznym
w stosunku do ,.enklawy” judaizmu w morzu poganstwa. Byly to miasta
poganskie, wrecz synonimy swiata nieobrzezanych, zamieszkane przez
ludnos$¢ z wielu stron swiata. Markow1 wyraznie zalezalo na podkres$leniu
faktu, iz Syrofenicjanka nalezala do innego $wiata niz Jezus oraz Zydzi, do
ktorych w pierwszym rzedzie byt On postany.

Grecy uwazali siebie za elitarnych monopolistow wiedzy; reszta $wia-
ta nie partycypujgca w ich nauce 1 sztuce nazywana byla przez nich bar-
barzyncami?2. O ich hermetycznosci $wiadczy cho¢by reakcja na mowg
Pawla na Areopagu. W tym punkcie s3 zreszta zadziwiajagco podobni do
tworzgcego kulturowo-religijne getta Narodu Wybranego, zwlaszcza po
synodzie w Javne. Grecy ,,szukajgcy madrosci”, otwarci na nowinki, chet-
nie shuchajacy nowych filozofii, a jednak zamknigci w ciasnym wigzieniu
wilasnych schematéw myslowych, przed-rozumien 1 aksjomatow, przypo-
minaja Zydéw ,,szukajacych znakoéw”, nigdy nienasyconych, ciggle wy-
stawiajacych na probe Boga Jahwe i Jego Syna Jezusa Chrystusa, slepych,
o zatwardzialym sercu, niezdolnych do poznania, nawrdcenia 1 uzdrowie-
nia przez Boga (por. J 12, 37—40). Wazniejsze od prawdy sa dla nich prze-
tarte szlaki religijne, instytucje, posady, zaszczyty; od prawdy pochodza-
cej od Boga istotniejsze dla nich s wlasne przekonania, tak, ze nawet nie
chcg rzetelnie sprawdzi¢ autentycznosci przekazu Jezusa (por. J 11, 47-48).
Zadajac pytania nie maja na celu dojscia do prawdy, ale do wlasnego her-
meneutycznego celu (por. J 18,19-23). Czasem wewnetrzna wiara thumio-
na jest przez Igk wobec otoczenia, lub pragnienie wykalkulowanego zysku
(por. J 12,42-43). Mozliwe, ze to przeswiadczenie o wlasnej madrosci,

2l Biblia Tysiagclecia tlumaczy to stowo jako ,,poganka”, co wydaje si¢ zawgzac jego
zakres znaczeniowy.

22 Por. M. HENRY, Matthew Henry Commentary (electronic edition), [b.m.r.w.] ad J 12, 20.
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wyjatkowosci bylo blokada uniemozliwiajgca petne poznanie Jezusa.
Kontekst kulturowy kaze zatem przyznaé, iz pod tym wzgledem poga-
nie nie byli wcale uprzywilejowang grupa. Grecy z J 12 postapili krok
naprzéd, dalej niz Zydzi z relacji Janowej, dlatego, iz ,.chcieli” zobaczy¢
Jezusa. Pragnienie wydaje si¢ tu bardziej kluczowe niz roztrzasanie prawd
wiary 1 przekonan bez otwarcia na $wiatto.

Grecy, ktorzy przybyli na swieto, zwlaszcza jesli rozumie¢ ich jako
pogan, hellenistéw, kosmopolitow, szukajg zatem madrosci (1 Kor 1,
22), ktorg znajda w ghupstwie i zwyciestwie wywyzszenia Jezusa. Teolog
Wcielenia, Jan, niczym autor literatury madrosciowej Starego Testamentu
nawotuje cicho do pojscia ku Logosowi, ktory jest Madroscig?.

Rozréznienie migdzy Grekami nie znajacymi prawdziwego Boga,
a Zydami nalezacymi do narodu obietnicy Bozej, jest widoczne w przepo-
wiadaniu Pawla. Przez Ewangeli¢, w wydarzeniu Chrystusa kazdy czto-
wiek jest powotany do wiary i zbawienia, ale pierwszenstwo maja Zydzi
jako spadkobiercy Obietnicy (Rz 1, 16). Zaréwno jedni jak i drudzy zyja
jednak pod wiadzg grzechu, w samowyobcowaniu wiasciwym stworzeniu,
zdani na przebaczajaca milosé Boga (Rz 2, 9.10; 3, 9; 10, 12). Zydow
i Grekow zrownuje chrzest przez wlaczenie w jedno ciato (1 Kor 12, 13);
wszyscy maja jednakowe szanse przed Bogiem (Ga 3, 28). Podobienstwo
miedzy nimi istnieje tez wobec krzyza Chrystusowego, niepojetego dla
obu. Zydzi szukaja znakéw, Grecy za$ madrosci (1 Kor 1, 22), a Chrystus
Ukrzyzowany jest dla jednych zgorszeniem, a dla drugich ghupstwem?®.

To napiecie pomigdzy $wiatem pogan i Zydow, barbarzyncow i Gre-
kow wyraza czesto swiety Pawel. Jako spadkobierca wszystkich tych grup
(nawet barbarzyncow, czyli ,,niewyksztalconych”, jak mozna wnioskowac
z Rz 1, 14) na swdj sposéb czul si¢ zobligowany do czynienia dobrze lu-
dziom kazdej z tych kategorii. W swoim przepowiadaniu i pismach dopa-
sowywal styl, stownictwo, frazeologie, poro6wnania itp. do ich mozliwosci
percepcji. Byl w tym prawdziwym mistrzem.

2 Natemat Logosu, rowniez w aspekcie Madrosci Bozej pisze T. H. Tosin, por. T. H. To-
BIN, Logos, [w:] J. CoLLiNs-D. HArLow (red.), The Eerdmans Dictionary of Early Juda-

ism, Grand Rapids, Cambridge, U.K. 2010, s. 894—895.
M Por. A. GRABNER-HAIDER, Grek, dz. cyt., s. 396—397.
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Opozycja miedzy Zydami i poganami w Rz 2, 9-10 jest o tyle charak-
terystyczna dla §w. Pawla, o ile moéwi on o pierwszenstwie Zydéw w po-
rzadku zbawczym. Glosiciel uniwersalizmu zbawienia przyznaje, ze ,,dary
i obietnice Boze sa nieodwotalne” i dlatego Zyd ,,pierwszy” otrzyma na-
grod¢ za nieskazitelne zycie; podobnie sprawiedliwa kara spadnie ,,naj-
pierw” na Zyda. Wpisuje sie¢ w ten sposob w myslenie eschatologiczne,
ktorego $wiadectwa znajdujemy w Qumran. Podobne rozumienie mozna
znalez¢ takze u autora biblijnego 2 Mch 2, 21.

Okreslenie ,,Grecy 1 barbarzyncy” z Rz 1, 14 oznacza wedlug A. Grab-
ner-Haidera wszystkich ludzi z kultury hellenistycznej i1 niehellenistycz-
nej; stanowi ono rozroznienie nie tyle miedzy §wiatem Prawa Mojzeszo-
wego a batwochwalczym politeizmem, lecz migdzy ekspansywng kulturg
zachodnig tego czasu 1 bezwzgledna reszta swiata®.

Stownik stwierdza jednak, ze Zydzi s przykladem ludzi religijnych,
Grecy natomiast niereligijnych, ktorej to tezie przeczy chocby J 12, 20
przez fakt przyjscia Grekow w celu oddania czci Bogu. Dopiero w kon-
tekscie uniwersalizmu zbawienia podzial na ludzi religijnych i niereligij-
nych nabiera sensu: orgdzie Jezusa Chrystusa skierowane jest zarowno do
jednych, jak 1 drugich. Wedlug Sfownika jest ono intelligibilne i mozliwe
do wypelnienia przez kazdego, nawet niereligijnego czlowieka. Jednak
zarowno poznanie glebokiej istoty orgdzia i jej realizacja jest mozliwa tyl-
ko dzigki wierze 1 lasce. Jezus bowiem przyciggnie wszystkich do Siebie
(J 12, 32), a Oyciec jest Tym, ktory do Niego prowadzi (J 6, 44-45).

Obie czgsci ludzkosci polaczylt w jedno Chrystus, w jednym Ciele
przez Krzyz, w Sobie zadawszy $mier¢ wrogosci.

Rysuje si¢ tu dualistyczna, czy wrgcz antytetyczna rzeczywistosc.
Taka kosmologia idzie w parze z elitarnos$ciag religii judaistycznej, z jej
koniecznosciowym podlozem etnicznym, postawa obronng wobec poli-
teizmu zewngetrznego Swiata, mentalnoscig Przymierza Wybrania, wobec
przesladowan ze strony licznych poganskich okupantéw w historii. Wida¢
takze, iz $wiat Grekéw byt konotowany w relacji do $wiata Zydow lub

25 Por. tamze.
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swiata barbarzyncow: na zasadzie przeciwstawienia, wytyczenia Sciste;,
przynajmniej teoretycznej granicy.

Kontekst 12 rozdzialu Ewangelii wedlug $w. Jana kaze zestawic z oma-
wianym wersetem wypowiedz faryzeuszow z J 12, 19: | Faryzeusze zas
mowili jeden do drugiego: «Widzicie, ze nic nie zyskujecie? Oto $wiat po-
szedt za Nim»” Istnieje alternatywa: albo Grekow definiujemy za pomoca
zdania faryzeuszow, albo zdanie faryzeuszow odczytujemy w pehiejszym
swietle stow o przyjsciu Grekéw. To znaczy albo poszerzamy zakres stowa
,arecy” o sens wyrazony zdanie wczesniej, albo konkretyzujemy ,,Swiat”
w osobach ,,Grekow” Pierwsza mozliwos¢ wydaje si¢ trafniejsza, gdyz
w przypadku jej alternatywy wymagane byloby dalsze dookreslenie przez
autora znaczenia stowa “EAAnv?®. Pewne jest, ze oba zdania sg powigzane
kontekstualnie, co narzuca si¢ z mocg oczywistosci przez ich bliskos¢,
wzgledng przystawalnos¢ zakresowg stow — podmiotdw i czasowniki ru-
chu skierowane ku Jezusowi. Mozna nawet uzna¢, ze stowo ,,Grecy” zy-
skuje szerszy zakres znaczeniowy przez samo to zestawienie.

Pozostaje jeszcze omowi€ krotko dwa kluczowe pojecia takie jak ,,pro-
zelici” 1 ,,bojacy si¢ Boga” Prozelici, lub wspotwyznawcy (Mt 23, 15;
Dz 2, 11; 6, 5; 13, 43), to cudzoziemcy, ktérzy przez obrzezanie i chrzest
prozelitow byli przyjmowani do Kosciola Izraela. Pézniejsze pisarstwo zy-
dowskie rozrdzniato dwie grupy prozelitow. ,,Prozelici Tory” przestrzegali
tylko tzw. siedmiu przykazan Noego, ,,prozelici sprawiedliwosci” trzymali
si¢ calego Prawa mojzeszowego. Byli to ci, ktorzy przyblizaja si¢ do wiary
Izraela, nie zrywajac jednak wi¢zi z rodzima spotecznoscia grecka. Ob-
rZzezani me¢zczyzni i rytualnie obmyte kobiety pozostaja etnicznie odrebni,
mimo otrzymania Abrahamowego synostwa?’. Termin ten, zasadniczo re-
ligijny, powinien by¢ stosowany przede wszystkim w stosunku do czasow
po niewoli babilonskiej, gdy tozsamos¢ zydowska ksztaltowala przynalez-
nos¢ do wspolnoty religijnej, a nie panstwowej. Septuaginta przettuma-
czyla hebr. stowo ger (,,przybysz; obcy, majacy staty pobyt”) wlasnie na
gr. prosélytos. Wystepuje ono cztery razy w Nowym Testamencie (Mt 23,

26 Teza powyzsza jest o tyle trafna, o ile mozna zatozy¢, ze w Srodowisku palestynskim
to stowo “EAAnv nie byto jednoznaczne.

27 Por. C. PERROT, Judaizm hellenistyczny, dz. cyt., s. 147.
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15; Dz 2, 11; 5, 5; 13, 43). Prozelitg zostawal me¢zczyzna, ktéry poddat sie
obrzezaniu (cho¢ w niektérych zhellenizowanych kregach rezygnowano
nawet z tego kluczowego obrzgdu) 1 zostat ochrzczony. Kobiety przyj-
mowaty jedynie chrzest prozelicki, czego archetypem jest cérka kaptana
egipskiego w utworze Jozef i Asenet. Wigkszos¢ prozelitow wywodzita si¢
z diaspory, pociagnicta stylem zycia i przyktadem Zydow. Pierwszy kon-
takt z judaizmem dokonywal si¢ zapewne w synagogach.

,,Bojacy si¢ Boga”, to w Nowym Testamencie ,,pobozni”, lub tacy, kto-
rych pociagaty swigta zydowskie, przychodzili na nie, ale nie przylaczali si¢
catkowicie do Ludu Bozego, jak prozelici. Nie poddawali si¢ bowiem obrze-
zaniu. Byli to monoteisci przestrzegajacy Dekalogu 1 niektorych rytualnych
przepisow dotyczacych czystosci (np. niespozywajacych wieprzowiny)>.

2. Stosunek Zydéw wobec Grekow
w literaturze biblijnej i pozabiblijnej

O stosunku Grekéw i Rzymian do Zydéw méwi duzo Satyra XIV
autorstwa Juwenalisa, poety 1 satyryka rzymskiego (zm. w 140 roku po
Chrystusie). Odrebnos¢ 1 niezrozumienie praktyk zydowskich skutkowaty
dystansem, ironia, a nawet otwarta wrogoscig. Juwenalis kpi m.in. z kultu
niewidzialnego Boga, swigtowania szabatow, studiowania prawa zydow-
skiego zamiast rzymskiego, zakazu spozywania wieprzowiny, akcentowa-
nia znaczenia tradycjt przodkéw. ,,Jezeli ktos wyznaje jakies inne bogi, to
mu do zrédla z woda nie pokaza drogi”?, czytamy o mentalno$ci zydow-
skiej widzianej oczami poganina. W $wietle tego zdania moze by¢ zaska-
kujacy fakt zapisany w Czwartej Ewangelii, ze Grecy w ogole podeszli do
Filipa, a on pokazal im dalszg drog¢ do Jezusa. Chociaz nie od kazdego
Zyda uzyskaliby taka pomoc, nawet jako monoteisci.

Wobec reakcji ucznidow na wolanie kobiety kananejskiej (por.
Mt 15, 23), na odrzucenie ze strony miasta samarytanskiego (por. Lk 9,
54), wobec stosunku Piotra do pogano-chrzescijan (por. Ga 2, 12-13.

28 Por. tamze.

¥ Cyt. za: tamze, s. 145.
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Co prawda epizod 0w jest raczej niereprezentatywny dla swiatopogladu
Piotra, ale dobrze rysuje mentalnos¢ wyniesiong z kultury zydowskiej),
nalezy raczej odrzuci¢ mozliwos¢, iz uczniowie Jezusa byli na tym etapie
bardziej tolerancyjni wobec innowiercoOw niz ich rodacy; a co za tym idzie,
zdanie Juwenalisa potwierdza niejako, ze Grecy, ktorzy przybyli na swieto
nie byli przypadkowymi turystami.

Uwzgledniajac faktografi¢ przedstawiong w punkcie pierwszym tego
rozdzialu, a wigc majac na wzgledzie wiedz¢ dotyczacg zwlaszcza proze-
litdw 1 bojacych si¢ Boga, przytoczy¢ mozna kilka kolejnych §wiadectw
o wartosci historyczne;.

Datowana zwykle na czas miedzy koncem I wieku przed Chrystu-
sem, a koncem I wieku po Chrystusie opowies¢ ,,Jozef 1 Asenet”, w kto-
rej patriarcha biblijny zapragnal poslubi¢ cérke poganskiego kaptana, jest
jednym z dowodow otwarcia judaizmu egipskiego na uniwersalizm; po-
dobnie twierdzi si¢ o judaizmie antiochenskim®. By¢ moze wiec gorz-
kie stwierdzenie Arcykaptanow, ze ,Swiat poszedt za Jezusem” (J 12,
19) jest przejawem zamknigcia waskiej grupy (stronnictwa), a nie juda-
izmu jako takiego. ,,J0zef i Asenet” jest w tym sensie przyktadem ,,starej
ewangelizacji™!.

Duzo swiatla na omawiang kwesti¢ rzuca Jozef Flawiusz. W ,,Wojnie
zydowskiej” pisze m.in. o Zydach mieszkajacych w Antiochii: ,,Nieustan-
nie przyciggali do swoich obrzedéw religijnych ogromng liczb¢ Grekow,
ktorzy w pewnej mierze uczynili je czgsciag wlasnych2. Nie mozna jednak
zapominac o apologetycznym nastawieniu Flawiusza. Niekiedy deformuje

3 Por. tamze, s. 147.

' Niekiedy twierdzi sig, iz dzieto to pochodzi z pétnocy, tj. z Izraela, a nie z Judy, na co

wskazuje akcent potozony na Patriarche pémocy. Z drugiej strony moze to wiasnie
mentalno$¢ zamkniecia, $wietej odrebnosci, wymusita tak obszerne wytlumaczenie
faktu poganskiego malzenstwa Jozefa. Ostatecznie w utworze to monoteizm synajski
swiecl tryumfy.

32

J. FLawiusz, Wojna zydowska, 7,45. Por. A. T. LINCOLN, The Gospel According to Saint
John (Black's New Testament Commentaries), Peabody, MA 2006, s. 348. Jak podaje
Strabon, ktorego cytuje J. Flawiusz: ,,Ci ostatni [Zydzi] dotarli juz do kazdego miasta
i trudno znaleZ¢é takie miejsce na $wiecie, ktore by nie otwarto podwoi przed tym na-
rodem i nie ulegato jego przewadze”. Zob. J. FLawiusz, Dawne dzieje Izraela, 14, 115.
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on opisywana rzeczywistos¢ na korzys¢ swoich rodakdw, co obniza war-
tos¢ historyczng jego tekstow.

Jeden z dokumentow znalezionych w czwartej grocie qumranskiej
rzuca pewne Swiatlo na t¢ historyczng analize 1 postawione pytanie: czy
Grecy rownoprawnie wstgpowali na teren Jerozolimy i $wigtyni? Grote
czwartg zalicza si¢ do najwazniejszych obok 1Q 1 11Q*; by¢ moze byta
gléwnym ksiggozbiorem spotecznosci Qumran.

Interesujacy nas manuskrypt otrzymat nazwe 4QMMT, ktory to skrot
pochodzi od hebrajskiego ,,Miqsat ma“‘asé ha-Torah” — , Niektore z naka-
zOow (uczynkow)* Prawa” Nazwa ta pochodzi z epilogu tekstu. Zalicza
si¢ on do blisko trzystu niebiblijnych manuskryptow z 4Q*. Klasyfikuje
si¢ go jako tzw. tekst sekciarski’ 1 halachiczny?®.

Sekta ,,Nowego Przymierza”, czy ,,Synow Sadoka” lub ,,Synow Swia-
ttosci”* byla odlgczona od nurtu judaizmu $§wigtynnego. Ich stosunek nie
tylko do pogan, ale i do Zydéw spoza ich wspdlnoty wyraza antyteza $wia-
tta 1 ciemnosci. W stosunku do syndow ciemnosci czuli si¢ elita, wybrany-
mi, wiedzacymi, spetniajagcymi sprawiedliwo$¢. Innego zdania jest H. von
Weissenberg®, ktora uwaza, ze rozumienie przymierza w MMT nie jest tak
ekskluzywne jak np. w Regule Zrzeszenia. Przepisy dotyczace czystosci
s3 do$¢ surowe 1 ukonkretnione, ale nie spotyka si¢ tu, jak w innych doku-
mentach z Qumran, rownosci miedzy nieczystoscig rytualng i grzechem.
Rozstrzygniecie tego sporu jest istotne, gdyz dokument ten byt znaczacy

3 Por. J. TMILKK, Dziesi¢¢ lat odkry¢ na Pustyni Judzkiej, The Enigma Press, Krakow
1999, s. 16.

3 Por. tamze, s. 18.

33, Migsat ma“asé ha-Torah” w ang. ttumaczy si¢ jako ,,Works of the Law” Por. H. von
WEISSENBERG, Migsat ma‘asé ha-Torah (MMT), [w:] J. CoLLINS, D. HArLOW (red.), The

Eerdmans Dictionary of Early Judaism, dz. cyt., s. 952.
% Por. P. MucHowskl, Rekopisy znad Morza Martwego, Krakow 1996, s. XIV.
37 Por. tamze, s. XIX.

3® Por. H. voN WEISSENBERG, Migsat ma'asé ha-Torah (MMT), [w:] J. CoLLiNs, D. HaAr-
Low (red.), The Eerdmans Dictionary of Early Judaism, dz. cyt., s. 952.

3% P, MucHOWSKI, Rekopisy, dz. cyt., s. XIX-XX.
4 Por. H. voN WEISSENBERG, Migsat ma‘asé ha-Torah (MMT), dz. cyt., s. 953-954.
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dla wspolnoty qumranskiej, czego dowodem jest duza liczba jego odpisow
z pierwszego wieku przed Chrystusem, znalezionych w czwartej grocie®'.

Teksty z Qumran przychodza z pomoca w odpowiedzi na pytanie czy
poganie mieli prawo wchodzi¢ do Swictego Miasta. Dowiadujemy sie
m.in. o stronnictwach uwazajacych, ze nie. Istmaly kategorie ludzi nie-
czystych ze swej istoty, np. niewidomi, ktorzy nie mogli odrézni¢ tego,
co czyste, od tego, co nieczyste*?. Jerozolima miata by¢ strzezona nawet
przed psami, ktére moglyby zbezczesci¢ swiete miasto 1 ofiary migsne
sktadane w swiatyni.

4QMMT wyklucza mozliwo$¢ sktadania ofiar w Swiatyni przez pogan.
Nie jest oczywiste, czy potgpia w ten sposob istniejace praktyki, czy racze;j
pisze zupeknie profilaktycznie, lub dla podkreslenia w ten sposob swigtej
odrebnosci Izraela; czy zalecenia autora byly mozliwe do spelienia, czy
skonstruowat on tylko idealistyczny postulat.

Pismo Swiete Starego Testamentu zawiera liczne przestanki pozwa-
lajace stwierdzi¢ pewne otwarcie judaizmu na swiat poganski. Stosunek
Zydow do pogan opisal Gary Gilbert w artykule Jewish attitudes toward
Gentiles.” Podzielil on zagadnienie na szesS¢ czgsci, ktdre kolejno omawia:
praktykowanie przez Zydow poganskich zwyczajow, poganskie praktyki
religijne, interakcje migedzy Zydami i poganami, obecno$¢ pogan w zie-
mi Izraela, poganie a czystos¢, i status pogan w czasie przyszlego sadu*.
Wszystkie te kategorie same w sobie daja wyobrazenie na jakich plaszczy-
znach ksztaltowaty sie relacje miedzy Zydami i nie-Zydami®.

1" Celem chodzenia za Jezusem, jako Jego ,,stuga” (J 12, 26) jest bycie ,,synem swiatlo-

Sci” (J 12, 36).

‘2 Por. uzdrowienie niewidomego od urodzenia w J 9, 1-41.

3 G. GIiLBERT, Jewish attitudes toward Gentiles, [w:] J. CoLLINS, D. HarLow (red.), The

Eerdmans Dictionary of Early Judaism, dz. cyt., s. 670-673.

Thumaczenie stowa ,,gentiles” na ,,poganie” wydaje si¢ bardziej zr¢gczne w jgzyku pol-
skim niz thumaczenie na ,,narody”

44

45 Kategorie wymienione przez G. Gilberta przynajmniej teoretycznie pozwalaja wnik-

naé w proces ksztaltowania sie relacji migdzy Zydami i nie-Zydami. Nalezy bowiem
przyja¢ jako zasad¢ hermeneutyczng, ze zycie jest bogatsze niz wszelkie proby jego
opisania, a wszelkie uogdlnienia wykrzywiajg nieco obraz rzeczywistosci; niemal
zawsze nalezatoby zostawié margines, w ktorym miescityby si¢ rozmaite wyjatki.
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Juz sam tytut artykutu wskazuje na podstawowa dychotomie biblijng
miedzy ,,‘am” — ludem i ,,gojim” — narodami.

W Ksiedze Liczb znajduje si¢ zdanie, ktore moze brzmie¢ nieco kon-
trowersyjnie: ,,Gdyby zas czlowiek obcy, ktory si¢ u was zatrzymat albo
posrod was na stale mieszka, chciat ztozy¢ ofiar¢ jako mita won dla Pana
— ma uczyni¢ tak jak 1 wy” (Lb 15, 14)*, Ez 44, 5-9 jest przyktadem,
ze niejednakowo autorzy starotestamentalni podchodzili do tej kwestii:
,»Dlatego tak mowi Pan Bog: Zaden cudzoziemiec, nie obrzezany na ser-
cu 1 na ciele, nie moze wstepowa¢ do Mego przybytku, zaden z obcych,
ktorzy zyja wsrod Izraelitow” (Ez 44, 9). Podobne zdanie o obecnosci
pogan profanujacej sanktuarium znajduje si¢ w 4QFlorilegium i ,,Wojnie
zydowskiej” Flawiusza*’ Pan Bog mowi jednakze przez usta Ezechiela
0 ,,obcych nie obrzezanych na sercu i na ciele”, co kieruje mysl ku ka-
tegoriom zwigzanym z wné¢trzem cztowieka, a nie tylko z zewnetrznym
rytem; to zas w konsekwencji subiektywizuje nieco rozréznienie na ,,lud”
1,,narody” W tym punkcie Ezechiel wydaje si¢ wigc mniej radykalny, niz
sugeruje G. Gilbert*. Sam zresztg Flawiusz pisze nieco dalej o niewielkim
dziedzincu pogan w poludniowej cz¢sci gory swigtynne;.

Juz patriarcha Jakub, blogostawiac swoim synom, mowi, 1z ,,nie zosta-
nie odj¢te berto od Judy ani laska pasterska sposrod kolan jego, az przyj-
dzie ten, do ktérego ono nalezy, 1 zdobedzie postuch u narodéw” (Rdz 49,
10). Skoro nadziej¢ na rozciagnig¢cie wladzy Izraela na wszystkie narody
wyraza juz sam Jakub-Izrael, to uniwersalistyczne idee mesjanskie byly
mocno obecne w mentalnosci zydowskiej, i o tyle istotne, o ile umiejsco-
wiono je u korzeni historii biblijnej (abstrahujac od czasu napisania ksiggi)
1 tozsamosci zydowskiej (szczegdlnie judajskiej). ,,Postuch” w tym wer-
secie jest rozumiany by¢ moze w kategoriach wladzy panstwowe;j, a nie

% Dalej czytamy jeszcze wyrazniej sformutowany postulat, by poganie skiadali oftary
w Swiatyni w dok}adnie tym samym rycie: ,,Jednakowa ustawa odnosi si¢ do was i do
obcych, ktérzy sie posrod was zatrzymuja, jest to ustawa wieczysta dla waszych po-
tomkow i wobec Pana obowiazujaca zaréwno was jak i obcych. To samo prawo i ten

sam przepis obowiazujg was i obcych, ktorzy mieszkajg posrod was” (Lb 15, 15—16).
47 Por. J. FLawiusz, Wojna zydowska, 2, 409.
8 G. GILBERT, Jewish, s. 672.
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religijnej; by¢ moze tez, iz nie istnialo wéwczas istotne rozdzielenie zna-
czen obu kategorii.

Ksiega Powtorzonego Prawa stosunek do ,,obcych” obwarowuje szcze-
gbélnym nakazem: ,,On [Bdég] wymierza sprawiedliwos¢ sierotom 1 wdo-
wom, miluje cudzoziemca, udzielajgc mu chleba i odzienia. Wy takze mi-
hijcie cudzoziemca, boscie sami byli cudzoziemcami w ziemi egipskiej”
(Pwt 10, 18-19)%

Kpt 20, 26 méwi: ,,Bedziecie dla Mnie swigci, bo Ja jestem swigty, Ja
Pan, i oddzielitem was od innych narodéw, abyscie byli moimi” Swietos¢
rozumiana tutaj jako oddzielenie od narodow nie poswigconych Bogu jest
kategoria stawiajaca wyraznie granice miedzy Zydami a poganami®. Ksie-
ga kaptanska ponadto mocno zaznacza nie tylko samo przykazanie mitosci
blizniego jak siebie samego (Kpt 19, 18), cz¢sto cytowane w Nowym Te-
stamencie, ale 1 mitowania przybysza jak siebie samego, przy zachowaniu
pamigci o wlasnym wygnaniu w kraju egipskim (Kpt 19, 33—-34). Przybysz
miatl mie¢ status obywatela. Przykazanie to mialo charakter obligujacy
moralnie, a nie tylko legalnie: dotyczylo postawy i nastawienia serca’'.

Tuz przed zawarciem Przymierza na Synaju Bog przekazuje takie sto-
wa Izraelitom przez Mojzesza: ,,Teraz, jesli pilnie stucha¢ bedziecie glosu
mego 1 strzec mojego przymierza, bedziecie szczegolng mojg wilasnoscia
posrod wszystkich narodow, gdyz do Mnie nalezy cala ziemia. Lecz wy
bedziecie Mi krélestwem kaplanow 1 ludem swietym. Takie to stowa po-
wiedz Izraelitom»” (Wj 19, 5-6). Chociaz Bog jest Panem calej ziemi,
a wigc wszystkich ludzi, to na mocy Przymierza Izrael jest Jego ,,szcze-
golng wilasnoscig” Bog sam wyszczegolnia Swdj Lud sposréd narodow
swiata, chociaz Jego wladza nie jest niczym ograniczona. Prawa dane

* Nakaz ten przypomina wrecz Jezusowe przykazanie milosci nieprzyjacidt, cho¢ jesz-

cze nie tak daleko posunigte. Motywacja jednego i drugiego jest upodobnienie si¢ do
Boga w Jego dziataniu i wyjscie od wiasnej, trudnej sytuacji egzystencjalnej do rozu-
mienia problemow drugiego cztowieka. Por. Mt 5, 44n. i Lk 6, 27n.

0 Por. S. WypycH, Lud Bozy, [w:] L. StacHowiak (red.), Wstep ogdlny do Starego Testa-

mentu, Poznan 1990, s. 149—151.

' Por. S. WypvcH, Ksiega Kapfanska, [w:] L. StacHowiAk (red.), Wstgp do Starego Te-

stamentu, dz. cyt., s.125—126.
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na Synaju zawierajg m.in. powtarzany parokrotnie nakaz szacunku dla
cudzoziemcow, motywowany nie tak dawnym do$wiadczeniem niewoli
egipskiej*?. Bog zapowiada jednoczesnie, ze wygtadzi z Kanaanu pogan
tam mieszkajacych (por. Wj 23, 23). Powodem tak radykalnego odciecia
si¢ od nich ma by¢ troska o czystos¢ religii, wiare 1 kult Jedynego Boga;
jest to rodzaj profilaktyki religijnej®. Gdy zestawi si¢ jednak polecenie sza-
cunku dla koegzystujacych z Izraelitami ,,cudzoziemcami”, i nakaz wyte-
pienia mieszkancow Kanaanu, skrzgtnie wypehiany przez Jozuego 1 jego
nastgpcow, mozna dojs¢ do wniosku, iz ,,cudzoziemcy” oraz wyliczone
z nazwy ludy kananejskie nie sg tozsamymi ze sobg grupami ludzi. W rze-
czywistosci nie ma tu sprzecznosci. Najprawdopodobniej chodzi autorowi
o to, aby stana¢ wyraznie 1 mocno w pozycji gospodarza Ziemi Obiecane;j,
co ma wykluczy¢ pokusy i1 grzechy balwochwalstwa. Droga do tego stanu
rzeczy s3 w pierwszym rzedzie wojny religijne. Bezwzgledny nakaz nakla-
dania ,klatwy” na wrogow Boga, czyli radykalne przykazanie wytgpienia
ludow autochtonicznych, tagodzi nieco decyzja Jozuego o pozostawieniu
przy zyciu Rachab i jej domu (por. Joz 6, 22-25), a takze Gibeonitow (por.
Joz 9) 1 w tym $wietle przedstawia si¢ raczej jako droga wychowania do
czego$ wiecej, niz sama czystos$¢ kultyczno-etniczna. Zamiarem Jozuego
byta dalsza spokojna, wspdlna egzystencja Zydoéw z tymi plemionami.
Dwa podejscia, a moze nawet ,tradycje”, rysujg si¢ na tle tych tekstow
biblijnych. Z jednej strony mitosierna troska o cudzoziemca 1 dopuszcze-
nie go do pewnej cz¢sci misteridw religijnych, z drugiej zas zbudowane na
fundamencie rozroznienia sacrum i profanum postawienie granicy miedzy
$cislg przynaleznoscig do Boga a przynaleznoscig do ,,narodow”, oraz po-
sunieta az do wojen religijnych gorliwo$¢ o czysto$¢ etniczna 1 religijng™.

52 Por. Wj 22, 20: ,,Nie bedziesz gnebit 1 nie bgdziesz uciskat cudzoziemcow, bo wy sami
byli$cie cudzoziemcami w ziemi egipskiej” oraz Wj 23, 9.

3 Por. Wj 23, 32-33: ,Nie bedziesz zawieral przymierza z nimi ani z ich bogami. Nie
mogg mieszkaé w twoim kraju, gdyz przywiedliby ci¢ do grzechu przeciw Mnie.
Moglbys oddawac czesé ich bogom, co bytoby dla ciebie zgubg”

4 SzczegOlnym przyktadem wojen o czystos$é religijng sa wojny Jozuego. Owe opisy
walk sg by¢ moze tylko instrumentarium kaptanskim lub lewickim stuzgcym przeka-
zaniu idei czystosci kultycznej jako ,,wyodrebnienia” i ,,poswigcenia”
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W po6zno napisanej Ksiedze Madrosci (prawdopodobnie pochodzace;j
z I/1 wieku przed Chrystusem) twierdzi sie: ,,Ciebie znaé — oto sprawiedli-
wos$¢ doskonata; poja¢ Twa moc — oto zrodto niesmiertelnosci” (Mdr 15,
3). A zatem poganie s3 dopuszczeni do doskonatej sprawiedliwosci, o ile
sg dopuszczeni do poznania Boga Przymierza. Poznanie odgrywa kluczo-
wg rol¢ w stawaniu si¢ sprawiedliwym. Trudno byloby utrzymywad, iz
samo tylko pochodzenie wedhug ciata z pokolen Jakuba daje jakie$s wyzsze
zdolnosci poznawcze w stosunku do Boga. Samg ksigge znamionujg sil-
ne wplywy hellenistyczne. Obecne sa tu m.in. kategorie filozoficzne, zro-
zumiale dla wigkszos$ci zhellenizowanych ludéw?*. Wedhug S. Potockie-
go autor ,,to pobozny 1 uczony Judejczyk, zamieszkaty prawdopodobnie
wsrod diaspory egipskiej, by¢ moze w Aleksandrii, obeznany z filozofig
grecka 1 piSmiennictwem hellenistycznym, otwarty na problemy religijne
1 obyczajowe Owczesnego $wiata 1 swojego narodu, ktérym pragnat zara-
dzi¢ piszac swe dzielo w jezyku greckim™®,

Mdr 3, 1-19 podaje nauke¢ o Zyciu po smierci 1 sprawiedliwosci Bozej
w ,,dniu sadu” Mdr 3, 8 wskazuje na hierarchi¢ panowania nad ,,naro-
dami”; bezposrednio nad nimi ustanowieni zostang sprawiedliwi, wiecz-
ne zas i najwyzsze panowanie naleze¢ bedzie do Boga — Pana. Kontekst
wskazuje, ze obietnica wladzy nad ,,narodami” jest tutaj $cisle eschato-
logiczna. ,,Dzien nawiedzenia” (Mdr 3, 7) mozna stusznie identyfikowac
z ,,dniem Jahwe”, eschatologicznym dniem sadu.

Podobnie uj¢te idee panowania 1 ,,dnia Jahwe” znajduja si¢ w Ksigdze
Psalmow.

Koncepcja ,,dnia Jahwe” jest o tyle istotna, o ile znajduje ona swe miej-
sce w przed-rozumieniu ,,godziny” Jezusa, o ktorej wspomina si¢ wielo-
krotnie w Czwartej Ewangelii, a zwlaszcza w J 12, 23.

Inne, liczne perykopy precyzuja, iz sprawiedliwos¢ jest $cisle zwia-
zana z wypehlianiem Prawa. Ksiega Syracha, nalezaca podobnie jak

> Por. M. WoiciecHowsk1, Wplywy greckie w Biblii, Krakoéw 2012, s. 128, 131, 133—134.
Greckie kategorie sg widoczne zaréwno w rodzaju literackim ksiggi jak 1 jej doktrynie:
por. S. Potocki, Ksiega Mgdrosci, [w:] L. StacHowiak (red.), Wstep do Starego Testa-

mentu, dz. cyt., s. 480—481 i1 483—488.
56 Zob. S. Potockl, Ksiega Mgdrosci, dz. cyt., s. 482.
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Ksigga Madrosci do nurtu madrosciowego, wychodzi daley w interpre-
tacji prawdziwosci kultu. W Syr 35, 1-3 mozna dostrzec rodzaj sprze-
zenia zwrotnego. ,,Kto zwaza na przykazania, sklada ofiary dzigkczyn-
ne” (Syr 35, 1) motywowany Prawem wypehia zobowigzania kultyczne
hojnie 1 z wdzi¢cznoscia, nie zwigzany literg i skapstwem serca. Kto zas
»Swiadczy dobrodziejstwa” lub ,,daje jalmuzne”, a wiec stuzy blizniemu,
stuzy tym samym Bogu, jakby przynoszac na ofiar¢ to co najlepsze, ,,ofia-
r¢ z najczystszej maki” (Syr 35, 2). ,,Upodobaniem Pana” i rzeczywista
,,ofiara przeblagalng” jest wewnetrzna przemiana (Syr 35, 3). Kult Boga
nie jest wiec suchym legalizmem i jako taki — rozszerzajac jeszcze bardziej
mysl autora biblijnego — jest otwarty na ludzi nie znajacych Prawa.

Sama Ksi¢ga Madrosci wskazuje, 1z sprawiedliwos¢ doskonata dajaca
niesmiertelnos¢ polega na poznaniu Boga.’” Mdr 13—15 prezentuje nauke,
wedhug ktorej ghupi sg ci ludzie, ktorzy ze stworzen nie poznali Boga.
Oznacza to, 1z kazdy cztowiek jest w stanie o naturalnych sitach dojsé¢ do
poznania Boga, ktorego znajomoscia chlubig si¢ przez Przymierze Izraeli-
ci*’. Poganie szukajacy prawdziwego Boga mimo wszystko narazeni sg na
ryzyko bledu (por. Mdr 13, 6-9). Bog lituje si¢ chetnie nad grzeszacymai,
poniewaz ,,nie brzydzi si¢ niczym, co uczynit” (por. Mdr 11, 24).

Prorocy niekiedy reprezentowali oryginalne stanowisko wzgledem
zobowigzan religijnych i szeroka interpretacj¢ przynaleznosci do ,,spra-
wiedliwych” Wiele miejsc w pismach prorockich wskazuje na mniej lub
bardziej zaawansowang mysl uniwersalistyczng. Przykladowo Jeremiasz
wzywa narody do stuchania Stowa Panskiego (Jr 31, 10). Szerszy kontekst
wskazuje na to, ze Bog zapewnia o swej mitosci do Izraela, a nie li do
wszystkich ludzi. Owo wezwanie do stuchania w Jr 31, 10 moze tez jest
skierowane wylgcznie do Izraela, tyle ze rozproszonego mi¢dzy narodami.
Nie mozna jednak lekcewazyc¢ i tego swiadectwa Pisma o tym, ze Bog

57 Por. Mdr 15, 3. Por. tez J 17, 3: ,,A to jest zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego
prawdziwego Boga, oraz Tego, ktorego postates, Jezusa Chrystusa”

% Por. Mdr 13,1: ,,Glupi juz z natury sg wszyscy ludzie, ktérzy nie poznali Boga: z débr
widzialnych nie zdotali pozna¢ Tego, ktory jest, patrzac na dziela nie poznali Tworcy”,
oraz Mdr 13, 5: ,,.Bo z wielkosci i pickna stworzen poznaje si¢ przez podobienstwo ich
Stworcg”
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wchodzi w dialog 1 jakas$ blisko$¢ z narodami— choéby tylko posrednio,
przez fakt, ze Jego Lud znajduje si¢ w rozproszeniu miedzy poganami.
Swoistg ,,furtkg myslowa” dla promotoréw chrzescijanskiego uniwer-
salizmu mogly sta¢ si¢ pewne nieprecyzyjne okreslenia ludzi, w ktérych
Bog ma upodobanie. W Jdt 16, 15 stwierdza si¢, ze Bog ,,jest laskawy dla
Swych czcicieli” (6¢ Toic pofovpévorc...)**. Kto moze by¢ nazwany ,,czci-
cielem” pozostawalo kwestig dalszego precyzowania. Podobnie ,,czczacy
(bojacy si¢) Boga” mogli by¢ expressis verbis kojarzeni z tradycjonali-
stami zydowskimi, postusznymi przepisom kultycznym. W samym okre-
sleniu nie ma aspektu pochodzenia tych ludzi, przynaleznosci etniczne;.
W przypadku ksiegi Judyty nawet kontekst nie kaze uznac, ze ,,czciciele
Boga” to Zydzi. ,,Achior, najemnik Ammona i wodz wszystkich Ammo-
nitow” (por. Jdt 6, 5; 5, 5) okazuje si¢ przyjacielem Izraelitow, a takze
samego Boga. Poganin wypowiada chwalebng prawd¢ o Ludzie Bozym
wskazujac, 1z to Bog walczy w obronie Swego wiernego ludu (por. Jdt 5,
5-21)% Izraelici pocieszali wydanego w ich rece wodza 1 ,,bardzo go za
to chwalili” (por. Jdt 6, 20). Godna uwagi jest troska Judyty o zachowa-
nie Prawa, wykraczajagca nawet poza literalny przepis (por. Jdt 10, 5)°".
Znamienne tez, 1z co do swojej istoty rada Judyty byta taka sama jak rada
Achiora — zachecali oni, aby poczekaé z atakiem na Betuli¢, az Izraelici
popetnia jakis grzech 1 pozbawig si¢ tym samym Bozego wsparcia (por.
Jdt 5, 20; 11, 17). Holofernes poszedt za podpowiedzig Judyty. Jako wier-
na i gorliwa Izraelitka, miala ona najwyrazniej to, czego nie miat Achior
— pomoc i blogostawienstwo Boze®2. Na naradzie wojennej Asyryjczykow
nie miat on ponadto wiary (a w kazdym razie mocnej wiary), ktorg zdobyt
,,widzgc to wszystko, co uczynil Bég Izraela”: ,,uwierzyl on bardzo mocno

59

W zaleznosci od przektadu sg to ,,bojacy sie¢ Boga” lub ,,czczacy Go”

% Achior wypowiadajgc pouczenie w oparciu o historie¢ zbawienia i chwalac tym samy

»wielkie dzieta Boze”, zachowuje sie niczym medrzec i nauczyciel zydowski. Do-
strzega dzialanie Boga w historii 1 wycigga aktualne wnioski.

W przypisie Biblii Jerozolmskiej do Jdt 10, 5 czytamy: ,,Judyta jest — jak si¢ zdaje — bardzie)
skrupulatna na punkcie czystosci rytualnej niz Estera, a nawet bardziej wymagajaca niz
samo Prawo” (por. Jdt 11, 17; 12, 6-9). Zob. Biblia Jerozolimska, Poznan 2006, s. 565.

Trudno uznaé, ze jedynym atutem Judyty byla jej pigkna posta¢. Sami najezdzcy bo-
wiem zachwycali si¢ jej madro$cia. Por. Jdt 11, 20-23.

62
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w niego, poddat sie obrzezaniu, zostal przylaczony do domu Izraela az po
dzien dzisiejszy” (Jdt 14, 10) i dany jako przyktad do nasladowania dla
wszystkich bogobojnych pogan. Chociaz calg histori¢ Judyta skonstato-
wala slowami: ,,biada poganom, ktorzy powstajg przeciw memu narodo-
wi: Pan Wszechmocny ukarze ich w dzien sadu” (Jdt 16, 17)%, to ofiary
1 calopalenia uznaje ona za niewystarczajace, a ,,zrodlo wielkosci w kaz-
dym czasie” widzi w bojazni Boze;j.

,Krol Dariusz napisat do wszystkich narodow, ludéw 1 jezykdw, za-
mieszkatych po calej ziemi, by na catym obszarze jego krélestwa odczuwa-
no lek 1 drzenie przed Bogiem Daniela” (Dn 6, 26-27). Prorok Daniel przez
objawienie mocy Bozej przekonal bowiem wielkiego wiadce do kultu Jedy-
nego, Zyjacego Boga. Byt to pewnego rodzaju sukces misyjny, aczkolwiek
Bog Jahwe zaliczony zostal przez Dariusza jedynie do panteonu bostw
babilonskich. Wizja Syna Czlowieczego, ktérg miat Daniel, jest klasycz-
nym przykladem mesjanskiego proroctwa uniwersalistycznego. W cza-
sach eschatologicznych obeymie On nieprzemijajace ,,panowanie, chwate
1 wladze krolewska” nad ,,wszystkimi narodami, ludami 1 j¢zykami” (por.
Dn7,141Ap 4, 11; 5, 10). Swoja wiadze zas deleguje Swoim wybranym:
,panowanie 1 wladze, i wielko$¢ krélestw pod calym niebem otrzyma lud
swiety Najwyzszego” (por. Dn 7, 27). Stanie si¢ to po wszelkich perturba-
cjach wojennych mi¢dzy krdlestwami, m.in. Medii, Persji, Jawanu; pozor-
nie bezbronny Narod Wybrany okaze si¢ zwycieski mocg Boga (por. Dn 8,
19-21). Daniel jest swiadkiem Boga wobec wladcy poganskiego, podobnie
jak byt nim patriarcha Jozef Egipski (por. Ps 105, 16-21).%

Obok wspomnianej wyzej nierzadnicy Rachab (por. Joz 2; 6) rowniez
Moabitka Rut (por. Rt 1, 4.14-18) jest przykladem przyjaciotki Izraela.
Chociaz wywodzace si¢ z innych ludow darzyly one miloscig Narod Wy-
brany, zywity bojazn przed Bogiem Jahwe 1 udzielity znaczacej pomocy
nalezacym do Przymierza.

> Interwencja Boza przesunigta jest do czasow eschatologicznych, z tym ze ,,dzien sadu”
rozpoczyna si¢ w doczesnosci, czego przyktadem miato by¢ obl¢zenia Betulii.

¢ Wladca tego $wiala” zostal we wlasciwej ,,godzinie” precz wyrzucony (por. J 12,
31), niczym bestia z proroctwa Daniela: ,,Takze innym bestiom odebrano wiadzg, ale
ustalono okres trwania ich zycia co do czasu i godziny” (Dn 7, 12).
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Koegzystencja dwoch tego typu postaw (rygoryzm w stosunku do
przepisow 1 szacunek dla przyjacielskich pogan, prozelitow, ,,bojacych si¢
Boga”) swiadczyla o faktycznym otwarciu judaizmu najdawniejszych cza-
sOw na nowych wyznawcow. W mysleniu zydowskim istniaty kategorie,
ktore mozna nazwac¢ uniwersalistycznymi, dostepnymi dla wszystkich lu-
dzi wszystkich czasow 1 kultur. Dostep do relacji z Bogiem, ktéry objawit
si¢ przez przymierze wybrania, maja takze Ci, ktorzy nie sg w petni wig-
czeni w to przymierze przez fakt pochodzenia i obrzezania.

Druga Ksigga Machabejska opisuje dramatyczne wydarzenia z oko-
lo potowy II w. przed Chrystusem, z czasu intryg i przesladowan Zydow
w krolestwie Seleucydow (por. 2 Mch 6,1-9). 2 Mch 4, 35 stwierdza, iz ra-
zem z ,,Zydami z miasta” (oi koré tOAv Iovdaior) ,,wielu spomiedzy innych
narodow” (roAhoi 0¢€ kai Tav arllov £€0vav) oburzylo si¢ z powodu zbrod-
ni na Oniaszu. Ci wlasnie w 2 Mch 4,36 s3 nazwani T@v ‘EAAvov®, czyli
»grekami” Widac stad, 1z te nazwy byly uzywane, jesli nie synonimicznie,
to przynajmniej bliskoznacznie. ,,Grecy” udali si¢ solidarnie razem z Zyda-
mi do krola, aby zgda¢ sprawiedliwosci 1 ochrony praw. Mieli oni wyczucie
naturalnej sprawiedliwosci i pragn¢li Logosu, przynajmniej na swoja, po-
ganskg miare; tego Logosu, ktory Zydzi posiadali dzieki Prawu.

Prorok Zachariasz zapowiada, iz po czasie pokuty i proby wypehai si¢
to, co zostalo obiecane Abrahamowi — Izrael bedzie blogostawienstwem
wsrdd narodow (por. Za 8, 13). Miesiace postu zamienig si¢ w radosc, o ile
Izraelici ,,umihya prawde 1 pokd;”, tzn. zinterioryzujg istote Prawa, ujeta
w kategoriach poza-prawnych (por. Za 8, 19). Prorok Zachariasz bardzo
wyraznie prezentuje idee centro-syjonskie. Kluczowe w okresleniu stano-
wiska proroka wobec kwestii eschatologicznego uniwersalizmu sg werse-
ty Za 8, 20-23; wszyscy ludzie ostatecznie zrozumieja, iz ,,z Judejczykami
jest Bog™®. | Aooi moAloi koi Kotowkovvteg TOAelg TOANAS (,,mnogie ludy

65

»tov ‘EXAAveov orép” Por. 2 Mch 4, 36. Biblia Tysiaclecia thumaczy tg fraz¢ na ,, nie-
ktorzy Grecy”, czyli tak samo, jak fraze ,,"EAAnvéc twves” z J 12, 20.

66

Zob. Za 8,20-23: ,,Tak mowi Pan Zastgpow: «W przysztosci przyjda ludy i mieszkan-
cy wielu miast. Mieszkancy jednego miasta, idac do drugiego, b¢da mowili: Pojdzmy
zjedna¢ przychylnosé Pana i szukac Pana Zastgpow! — 1 ja id¢ takze». I tak liczne ludy
1 mnogie narody przychodzi¢ bg¢da, aby szuka¢ Pana Zast¢pow w Jeruzalem 1 zjed-
na¢ sobie przychylno$¢ Pana. Tak mowi Pan Zastgpow: «W owych dniach dziesigciu
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1 mieszkancy wielu miast”), jak podaje Septuaginta, udadzg si¢ do Jerozo-
limy, by tam znalez¢ Pana Zastepow 1 Jego przychylnos¢. Judejczycy beda
niczym kaptani dla przybylych narodéw: kazdemu zostanie przypisanych
dziesigciu ludzi.

Podobnie jak Daniel, zwycigstwo Izraela (por. Za 9, 16) umiejscawia
Zachariasz w schemacie ,,wielka wojna — eschatologiczny tryumf”; poko-
nany Jawan z pewnoscig sam lgnat bedzie do Prawa powierzonego wybra-
nym (por. Za 9, 13; a takze Za 12, 9).

Nie jest jasne, czy Za 9, 6—7 mozna interpretowaé jako zapowiedz
»adopcji” Filistynow przez Boga, poprzez ,,oczyszczenie od krwi i ofiary
plugawej” Slowa te moga odnosi¢ si¢ raczej do ,,ludu mieszanego”, a ten
moze by¢ rozumiany zaréwno jako sami wygnancy zydowscy, potrzebu-
jacy oczyszczenia z grzechow, jak 1 jako etniczny tygiel. W tym drugim
przypadku owe Smiate wersety, nastgpujagce po swoistym katalogu uni-
cestwionych miast, sg blyskiem nadziei dla pogan, ktérzy moga ,,stac si¢
Reszta, ktora nalezy do Boga naszego, jak jeden z rodéw Judy” (por. Za 9,
7). Wygnanie Izraelitéw 1 ich zmieszanie si¢ narodami moze okazac si¢
btogostawione dla tych drugich.

Wersety Za 9, 9—10, po raz kolejny eksplikujace nadziej¢ mesjanskiego
pokoju i panowania Bozego, s3 wazne ze wzgledu na kontekst J 12, kiedy
to Jezus wjezdza tryumfalnie do Jerozolimy. Ewangelisci zgodnie uznaja
ten fakt za wypekienie proroctwa Zachariasza. Wjazd 6w konsekwentnie
jest poczatkiem ,,obwieszczenia pokoju ludom” 1 panowania Jezusa ,,po
krance ziemi” Podobnie Za 12, 10 jest ttem dla przebicia boku Jezusa
(J 19, 31-37), co nadaje rowniez temu dramatycznemu faktow1 wymowe
eschatologiczng; sam Ewangelista nawigzuje do tego proroctwa w J 19, 37.

Ksigga Micheasza takze jest obfita w proroctwa mesjanskie o charakte-
rze uniwersalistycznym (por. Mi 4, 2; Mi 5, 3—4). Bég zada postuszenstwa
od narodéw, nie tylko od Swego ludu, gdyz zbawcze zamysly Boga siggaja
dalej (por. M1 5, 14).

Malachiasz konstruuje proroctwo wienczace ksiege wokot tego same-
go schematu. Wpierw ,,.Dzien Panski” bedzie dniem pomsty, ,,palacym jak

mezow ze wszystkich narodéw i jezykow uchwyct si¢ skraju ptaszcza czlowieka
z Judy, mowiac: Checemy iS¢ z wami, albowiem zrozumieli$my, ze z wami jest Bog»”
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piec” (por. M1 3, 19), nast¢pnie Bog zesle ocalenie ,,czczacych imi¢ Boga”,
a wreszcie poruczy im Swa wiadze i wykonanie wyroku nad grzesznikami.
Niemal na sam koniec przypomina prorok o przestrzeganiu Prawa nada-
nego przez Mojzesza catemu Izraelowi (por. Ml 3, 19-22)% Wydaje si¢
wiec, ze akcent legalny 1 etniczny jest tu dos¢ mocny. Nalezatoby jednak
dookresli¢ znaczenie sformutowania ,,czczacy imi¢ Boga” w kontekscie
tej konkretnej ksiegi.

Ksigga Psalmow jest obrazem modlitwy Izraelitow, tej oficjalnej 1 pry-
watnej. MOowi ona o tym, jak mysleli oni o Bogu i1 sobie w relacji z Nim;
prezentuje pewna specyficzna, religijng wizj¢ Swiata. W psalmach wielo-
krotnie przewija si¢ motyw Boga panujgcego i sadzacego ludzi, Najwyz-
szego Autorytetu dla wszystkich.

Psalm 98 w stowach, iz Bog bedzie sadzil swiat i ludy wedhug stusz-
nosci 1 sprawiedliwie zaklada, ze Jego nakazy, jako Najwyzszego Suwe-
rena, dotyczg wszystkich. Musi istnie¢ Prawo, ktore obejmuje takze tych,
ktorzy formalnie nie poddali si¢ pod Prawo Przymierza, a moze nawet go
nie znaj3; prawo, ktore nadal sam Bég, czytelne nawet dla nierozumnego
stworzenia, ktore wyraznie cieszy si¢ na zblizajacy si¢ sad. Musi wiec by¢
on nie tyle surowy 1 beznadziejnie, nieuchronnie potepiajacy dla pogan, ile
sprawiedliwy w odniesieniu do kategorii szanujacych realny stan wiedzy
i wiary — 1 skorelowang z nimi odpowiedzialnos¢ moralng — wszystkich
ludzi. Ze wzgledu na mitos¢ do Izraela Bog okazuje task¢ innym narodom
(por. Ps 98, 3). Ta taska jest przede wszystkim zbawienie poprzez obja-
wienie sprawiedliwosci Bozej, a ta z kolei jest najwyrazniej Jego zbawcze
dzieto 1 cuda (por. Ps 98, 1). Autor stwierdza implicite, iz najlepsza droga
do zbawienia pogan jest poznanie Bozych Praw objawionych w pierw-
szym rzedzie Izraelowi. Bog nie szczedzi okazji do poznawania Jego za-
mystow (por. Ps 98, 2).

7 Ewangelisci rysujacy posta¢ Jana Chrzciciela maja zapewne w pamigci to proroctwo
mesjanskie. Por. tez M1 3, 1. Sam Jezus nazwat Jana Eliaszem, i tym samym posrednio
oznajmit bliskie ,,nadejscie dnia Panskiego, dnia wielkiego 1 strasznego” (por. M1 3,
23-24). Ow ,.dzien Panski” moze by¢ identyfikowany z zapowiadanym , Krélestwem
Bozym” (por. Mk 1, 15), ale tez i z ,,godzing Syna Czlowieczego” (por. J 12, 23).
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Zbawienie jest bliskie tym, ktorzy ,,boja si¢ Boga”; chociaz jest to uni-
wersalna kategoria ludzi, to jednak ich relacja do Boga przynosi chwalg
ziemi danej na wiasno$¢ Izraelowi (por. Ps 85, 2.10). Prorocy Jahwe stuzyli
rada 1 przepowiedniami nie tylko synom Izraela. Rowniez wladcy poganscy
korzystali z ich daru wiedzy i uzdrawiania (por. 2 Krl 5-8). Bog uczy spra-
wiedliwosci ,,mieszkancow $wiata (nd?)” (por. 1z 26, 9). ,,Nardd sprawie-
dliwy, dochowujacy wiernosci”, ktéry wchodzi do ,,umocnionego miasta”
nie jest jedynie ludem ziemi judzkiej, w ktérego usta piesn wktada prorok
Izajasz (por. [z 26, 2). Réwniez zatem ten fragment Ksiggi [zajasza ma cha-
rakter centralistyczno-syjonski® i eschatologiczny. Ksi¢ga Izajasza zreszta,
chociaz redagowana przez niejednego autora w nieskondensowanym cza-
sie, jest jako catos¢ ukoronowaniem 1 szczytem wszelkiej mysli uniwersali-
styczne), zwlaszcza w proroctwach Iz 2, 2-3; 60; 61, 6-9; 66, 10-14.

3. Swiadectwa historiograficzne i archeologiczne
odnoszace sie do nie-Zydéw w Jerozolimie i diasporze

W tej czesci artykulu zostang zaprezentowane swiadectwa historio-
graficzne, archeologiczne i epigraficzne rzucajace §wiatto na zagadnienie
mozliwosci obecnosci Grekéw w Jerozolimie i w Swiatyni Jerozolimskiej
czasOw Jezusa® Pomocne bedg tu swiadectwa dotyczace zagadnienia
takze posrednio™.

W I wieku po Chrystusie w Galilei i w Judei zyto okoto 500-600 ty-
siecy Zydéw, w diasporze za$ 6-7 miliondw, czyli nawet 8% calkowite;

% Pod terminem ,,centralistyczno-syjoniski” rozumie sie tutaj taki fragment Pisma Swie-

tego, w ktorym zawarta jest kosmologia stawiajgca Syjon w srodku swiata; za sprawg
wyroku Najwyzszego Boga i Jego zbawczej interwencji jest to miejsce najswigtsze,
najwazniejsze i uznane za takie przez wszystkie byty znajdujace si¢ w owym kosmicz-
nym centrum 1 poza nim.

% Por. L. I. LEVINE, Jerusalem, [w:] J. CoLLiNs, D. HARLOW (red.), The Eerdmans Dictio-
nary of Early Judaism, dz. cyt., s. 789.

 Por. M. WoiICIECHOWSKI, Wpfywy greckie w Biblii, dz. cyt., s. 80-142. W tym obszer-
nym dziale M. Wojciechowski opisuje hellenizacje starozytnego judaizmu.
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populacji’'. Liczby te daja pewne wyobrazenie o potedze oddziatywania
swiata zydowskiego na niemalze wszystkie kultury srodziemnomorskie, sa-
mym tylko potencjatem ludzkim. Na obchody Paschy, swigta o wyjatkowe;j
randze (por. Wj 12, 1-20.40-51; Kpt 22, 5-8; Lb 28, 16-25), przybywaly
ogromne masy ludzkie. Flawiusz podaje liczbe dwoch milionow siedmiu-
set tysiecy pielgrzymow’2. Cho¢ uwaza si¢ te dane za mocno przesadzone,
to 1 tak przyjmuje si¢ imponujacg liczbg nawet kilkuset tysigcy ludzi przy-
bywajacych na Pasch¢™. Jerozolima jako duchowa stolica kraju i miejsce
pielgrzymkowe zawsze zreszta byla pelna ludzi. Potwierdza to posrednio
inskrypcja gtoszaca hojnos¢ Teodota, ktéry wybudowal w miescie syna-
goge 1 — dla bogatszych pielgrzymoéw — zajazd, ktorych w miescie bylo
zapewne wiele. Ubozsi mieszkali w szalasach wokot muréw miejskich™.
Aby zrozumie¢ klimat Jerozolimy czaséw Jezusa koniecznie trzeba
wzig¢ pod uwage szeroka dziatalnos¢ spoteczna, kulturowa i architekto-
niczng Heroda Wielkiego. Zastynat on jako hojny 1 pelen rozmachu ar-
chitekt. O jego szerokim gescie 1 zapale budowlanym czytamy w dhlugich
wyliczeniach u Jozefa Flawiusza™. W samej Jerozolimie lozyt przede
wszystkim na powstajaca Swiatynie, ktérej budowa rozpoczela sie
w 20/19 r. przed Chrystusem 1 trwata do 64 r. po Chrystusie (po dziesigciu
latach budowy dokonano jej poswiecenia), twierdze Antonia oraz patac’™.
Byl mecenasem kultury hellenskiej i propagatorem idei Pax Romana’. Na
calym terytorium podleglym swej wladzy wystawial on gmachy na czes¢
cesarza, budowatl §wiatynie, Swigte gaje, blonia, czy faznie (rzymskie lub

I Barhebraeus, kronikarz syryjski z XIII w., podaje, wedtug spisu ludnosci za cesarza

Klaudiusza (41-54), liczbe 6 944 000 Zydéw w catym cesarstwie rzymskim”, C. PEr-
ROT, Judaizm hellenistyczny, dz. cyt., s. 142,

” Por. E. Szymanex, Srodowisko Nowego Testamentu, [w:] R. RusiNnkiewicz (red.),
Wstep do Nowego Testamentu, Poznan 1996, s. 24.

7 Por. A. MILLARD, Skarby czaséw Biblii, Warszawa 2000, s. 238.

" Tamze, s. 238-240.

7 Zob. ). FLawiusz, Wojna zydowska, dz. cyt., 1,21, 407 1422-425.

7 Por. E. SzyMANEK, Srodowisko Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 15.

7 Por. J. FLawiusz, Wojna zydowska, dz. cyt., 1,402-407.
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rytualne)®. W tym kontekscie nie dziwi wzmianka S. Gadeckiego o typo-
wo hellenskich budynkach w Swie;tym Miescie: ,,Herod wzniost rowniez
teatr, amfiteatr i stadion do ¢wiczen gimnastycznych, lokalizowane przez
niektorych w Dolinie Tyropeon. Hipoteza ta nie jest jednak jak dotad po-
twierdzona przez odkrycia archeologiczne.””. Mniej ostrozny w sagdach na
temat zabudowy Jerozolimy byt E. Dabrowski®. Swiadectwa o istnieniu
gimnazjonu w Jerozolimie znajdujemy w 1 Mch 1, 14; 2 Mch 4, 9.12;
4 Mch 4, 20. 2 Mch 4, 9 mowi o wybudowaniu efebionu. To jednak, czy
te budowle istnialy za ziemskiego Zycia Jezusa 1 czy shuzyly nadal pogan-
skim praktykom sportowym, pozostaje pytaniem otwartym.

Jezeli owa infrastruktura istniala, to kto§ musiat j3 uzytkowaé. Tak
kosztowne inwestycje liczg si¢ wpierw z popytem na nie, przy czym zaden
prawowierny Izraelita nie poszediby do miejsc kojarzonych z poganstwem.
Gimnazjonu brzydzit si¢ ze wzgledu na nagos$¢ ¢wiczacych atletow, teatru
przez pogansko-batwochwalczy charakter repertuaru itp. Mozna przyjac,
iz przynajmniej zhellenizowani Zydzi, a nawet wprost poganie greccy sta-
le byli obecni w stolicy.

W narodzie wybranym zreszta dos¢ mocne musialy by¢ jeszcze wspo-
mnienia utrwalone w pisanych zgodnie z mentalnoscig grecka Ksiggach
Machabejskich. Powstanie Machabeuszy bylo dobitnym przykladem sto-
sunku Izraela do pogan panoszacych si¢ w Ziemi Obietnicy. Powstanie
Bar Kochby rowniez $wiadczy o wrogim nastawieniu do najezdzcow
rzymskich. Jézef Flawiusz opisuje wojne zydowska z lat 66—70 po Chry-
stusie jako do$¢ powszechna. Ow okupant byt zapewne kojarzony nie tyl-
ko z tym, co na wskros rzymskie, ale i z tym, co hellenskie, gdyz te dwa
sSwiaty wzajemnie si¢ przenikaty.

Mozna by pytaé, czy wiekszos¢ mieszkancow Jerozolimy stanowili
Zydzi skrupulatnie przestrzegajacy przepisow Prawa, czy raczej byta to

® Por. tamze, 1,422-428.

" S. GaDECKI, Archeologia biblijna, t. 1, Gniezno 1994, s. 410. ,,Zabudowa miasta nie-
zwykle utrudnia prace wykopaliskowe” — por. V. Fritz, Archeologia biblijna. Maty
Stownik, Warszawa 1995, s. 80.

% Por. E. DaBROWSKI, Nowy Testament na tle epoki, Poznan—Warszawa—Lublin 1965,
s. 160-162. E. Dabrowski pisze jednak kilkadziesiat lat wczesniej niz S. Gadecki.
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masa zobojetniala na rdzenna religijnos¢ i asymilujaca z fatwoscia wply-
wy obce. Ta druga grupa moglaby by¢ klientelg nie tylko centréw kultury,
ale 1 religii infiltrujacych z zewnatrz. W Pierwszej i Drugiej Ksigdze Ma-
chabejskiej czytamy wszelako o glebokim podziale spoleczenstwa na ka-
rierowiczow 1 prawowiernych, sprzedawczykow 1 bojownikdw o prawde,
przesladowcow 1 przesladowanych.

Gimnazjum 1 efebion wybudowane przez arcykaptana Jazona miaty na
celu wychowanie mtodziezy w duchu hellenistycznym 1 wdrazanie $wiezo
utworzonych elit w nowy swiat wartosci, w ktérym oliwa nie byta juz sym-
bolem czci oddawanej Bogu Jahwe, ale deklaracja nowej, balwochwalczej
kultury®'. Kult cnét obywatelskich, na czele z postuszenstwem i dyscypli-
n3 (eutaxia) w stosunku do organizacji polis (kosmos politeias) 1 do praw
nig rzadzacych, nie wspominajac chocby o kulcie seleudzkiego wiadcy
Antiocha nazywajacego siebie ,,bogiem objawionym” byly powaznym za-
grozeniem dla kultu Jedynego Boga®. Ksiegi Machabejskie zaznaczaja
wielki, niezwykle skuteczny wplyw tychze nie tylko sportowych instytucji
na mentalno$¢ Judejczykdéw. O ile zasadne jest stawianie pytan o tzw. hi-
storie alternatywne, mozna by watpi¢, czy gdyby nie wybuchio Powstanie
Machabeuszy hellenizm nie swiecitby swoich porazajacych tryumfow do-
glebnie 1 skutecznie drenujac umysty, dusze i ciata Ludu Wybranego.

Do znalezisk archeologicznych przydatnych dla oméwienia zagadnie-
nia naleza tzw. ossuaria, czyli w tradycji zydowskiej skrzynki z kamie-
nia, rzadziej z drewna lub gliny, w ktorych skladano kosci ludzkie w ra-
mach powtdmego pogrzebu, ktory odbywat sie po tym, jak tkanki miekkie
zwlok ulegaty rozkladowi. Przewaznie odnajdywano je w grobach wcze-
sno-rzymskiego okresu (65 rok przed Chrystusem — 35 rok po Chrystu-
sie) w okolicy Jeruzalem. Wiele z nich nosi na sobie inskrypcje w jezyku
hebrajskim, aramejskim lub greckim; niektore tacza przynajmniej dwa

8t Por. D. G. KYLE, Sport and Spectacle in the Ancient World, Oxford 2007, s. 232-234.

82 Por. A. MROWCZYNSKI VAN-ALLEN, Teologia ciala jako teologia oporu, [w:] Fronda,
61/2011, s. 74-80. Por. réwniez G. SALMERI, Empire and Collective Mentality: The
Transformation of eutaxia from the Fifth Century BC to the Second Century AD, [w:]
B. ForseN, G. SALMERI (red.), The Province Strikes Back: Imperial Dynamics In East-
ern Mediterranean, Helsinki 2008, s. 138-140, 150.
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z tych jezykow. Zapisywano gtownie imi¢ zmartego, czasem jego przydo-
mek, miejsce narodzenia czy przyczyn¢ smierci. Greka wystepuje na po-
nad 40% odkrytych ossuariow®?. Swiadectwem 6wczesnego zhellenizowa-
nia spoleczenstwa sg szczegdlnie imiona w jezyku greckim. W 1902 roku
na wschodnim krancu Goéry Oliwnej odnaleziono ossuarium na ktérym
widniat grecki napis: ,,Kosci synéw Nikanora, Aleksandryjczyka, ktory
uczynil wrota” Nalezy zada¢ pytanie: czy mozna twierdzié, ze szczatki
te nalezg do Grekow, czy moze do zhellenizowanych Zydéw? Odpowiedz
jest nietatwa; w podanym przykladzie tym trudniejsza, ze imiona synéw
Nikanora, a mianowicie Nikanor i Aleksas, s3 napisane alfabetem hebraj-
skim**. Trzeba zauwazy¢, iz imiona te maja proweniencje grecka.

Praktyki pogrzebowe nalezaly do najbardziej zachowawczych, konser-
watywnych w spoleczenstwie okresu Drugiej Swiqtyni, a mimo to pod-
legaty gwaltownym zmianom?®’. Na ile byt to wplyw naporu hellenizmu
mozna oceni¢ jedynie z pewnym stopniem prawdopodobienstwa. Na pew-
no wiemy, ze kompozycja i styl omamentyki odkrytych w Jerozolimie
ogromnych groboéw wskazuje na wptywy hellensko-rzymskie 1 oriental-
ne. Niektorzy twierdza, ze wplyw na sposoby pochowku miaty zydowska
wiara w jednostkowe zmartwychwstanie ciala i wzrost znaczenia jednost-
ki w mentalnosci hellenskiej®®.

Z dala od miejsca bezposrednio opisywanego w tym rozdziale, bo
Azji Mniejszej, pojawiajg si¢ pewne epigraficzne wzmianki o przyjaznym
wspolzyciu Zydow i tzw. ,,bojacych si¢ Boga” Oczywiscie, jakkolwiek
rozumieé to pojecie, juz sama dystynkcja mowi, ze bojacy si¢ Boga nie
byli Zydami, a przynajmniej nie w petni Zydami. Teatr w Milecie za-
chowat inskrypcje wskazujaca miejsce dla Zydow i bojacych sie Boga®’.

8 Por. B. R. McCANE, Ossuaries, [w:] J. CoLLiNs, D. HarLow (red.), The Eerdmans Dic-
tionary of Early Judaism, dz. cyt., s. 1009.

8 Por. A. MILLARD, Skarby czasow Biblii, dz. cyt., s. 246.

% Por. R. HacHLILl, Burial Practices, [w:] J. CoLLiNs, D. HarRLow (red.), The Eerdmans
Dictionary of Early Judaism, dz. cyt., s. 450.

8 Por. tamze.

¥ Inne mozliwe ttumaczenie brzmi: ,,dla Zydow, ktérzy sg bojacymi sie¢ Boga”, co jest
ZNaczjca Zzmiang znaczenia.
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Swiadectwo odkryte w Afrodyzji wspomina dar tych ostatnich na rzecz
lokalnego banku Zzywnosci. Znaleziska te, jak i starozytne napisy z syna-
gog w Filadelfii, Sardes i Trallach, pokazuja, ze Zydzi nie zawsze stronili
od,,g0jOW” 1 nawet otaczali niektdrych pewnym szacunkiem®. Czy jednak
w centrum religijnym judaizmu nastroje nie byly bardziej radykaine, na-
wet wsrod potomstwa Abrahamowego przybylego z prowincji?

Waznym czynnikiem w rozwazaniu stopnia hellenizacji Ziemi Swigte;j,
a wigc tez samego jej centrum, jest nasilenie uzywania jezykoéw obcych.
Jesli bowiem nawet na wspomnianych wyzej ossuariach odnajdujemy in-
skrypcje greckie, to ich wystepowanie nie musi by¢ wynikiem przyjecia
catej kultury greckiej, a moze by¢ podyktowane wzgledami praktycznym.
Moze jezyk uzywany na co dzien do prostej komunikacji w naturalny spo-
sOb przeniknat do obrzgdowosci.

O realiach etniczno-religijnych na terenie samej Swiatyni mamy réw-
niez pewne istotne dane. ,,Swiatynie otaczal pigtnastometrowy mur (...).
Dalsza czegs$¢ stanowily dziedzince otoczone kruzgankami: dziedziniec
pogan — mogli tu wstgpowac nawet poganie (...), dziedzinie kobiet — tu
przebywaty kobiety, oraz dziedziniec Izraelitéw, dokad mogli wchodzi¢
tylko mezczyzni”.¥ Niezwykle cennym $wiadectwem archeologicznym
jest wapienny blok o wysokosci 85 c¢cm 1 szerokosci 57 cm, znaleziony
w Jerozolimie w 1871 roku®. Tablice takie wisialy wzdluz kamiennego
muru wysokiego na 1,5 m, okalajacego Swiatynie. Litery o wysokosci
okoto 3,8 cm byly pomalowane na czerwono®!, co kontrastowato z biela
sciany Swiatynnej. Napis, jak podaje Jozef Flawiusz, wyryty byt po grec-
ku 1 po lacinie. Wszystko to, aby tres¢ byla widoczna z daleka 1 zrozu-
miata dla kazdego, gdyz napis brzmial: ,,Nie ma wstepu dla poganina za
ogrodzenie 1 barier¢ dookota $wiatyni. Kazdy, kto si¢ powazy, sam bedzie

% Por. J. E. Burns, God-fearers, [w:] J. CoLLins, D. HArRLow (red.), The Eerdmans Dic-
tionary of Early Judaism, dz. cyt., s. 681-682.

8 Zob. E. SZyMANEK, Srodowisko Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 22.
% Por. A. MILLARD, Skarby czasow Biblii, dz. cyt., s. 165-167, 243,

°! Informacji na temat barwy liter na tej inskrypcji dostarcza fragment kolejne;j tablicy,
odnalezionej w 1936 roku.
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odpowiedzialny za $mier¢, ktorg poniesie”?. Oczywiscie nie bylo wstepu
dalej niz na tzw. dziedziniec pogan, rozbudowany przez Heroda Wielkie-
go, na ktérym kwitl handel, nauczanie i dysputy. Ow zakaz powszechnie
respektowano. Rzymski dowodca, pdzniejszy cesarz Tytus stosowat go
nawet do obywateli rzymskich®.

Dlatego wiasnie Zydzi tak gwattownie zareagowali, gdy wydato im
si¢, 1z Pawel wszedl do swiatyni razem z poganinem (por. Dz 21, 26-36).
Cale zamieszanie moglo si¢ skonczy¢ linczem, gdyz wykroczenie byto
powazne; tym bardzie), ze wladza rzymska posiadajaca wylgczne prawo
orzekania kary sSmierci, pozostawita nadzér swigtynny kaptanom®*. Praw-
dopodobnie ten wlasnie mur obwieszony tablicami ostrzegawczymi miat
na mysli autor natchniony piszac Ef 2, 14: ,,On bowiem jest naszym po-
kojem. On, ktdry obie czesci ludzkosci uczynil jednoscia, bo zburzyt roz-
dzielajacy je mur — wrogos$¢”

Urzednicy panstwowi zwyczaje zydowskie z reguly otaczali szacun-
kiem; do Jerozolimy nie wnoszono sztandaréw z podobizng cesarza, na
monetach wybijano tylko cesarskie symbole, bez tegoz wizerunku cezara.
Gdy Kaligula chcial wnies¢ swdj posag do swiatyni Jerozolimskiej, legat
Syrii, Petroniusz, skutecznie mu to wyperswadowal®>. Zydzi byli rowniez
zwolnieni ze stuzby wojskowe;j®.

Znamienne ze niektore monety bite w erze herodianskiej nosily jed-
nak wizerunki zydowskich krélow i ich dzieci, co bylo jaskrawym prze-
kroczeniem zakazu sporzadzania balwochwalczych wizerunkow. Sam
Herod Wielki uzywatl wylgcznie ogdlnej symboliki. Pierwsze znane nam
monety noszace obraz zydowskiego wladcy bite byly przez Heroda Fi-
lipa (4 rok przed Chrystusem — 34 rok po Chrystusie) w Cezarei Filipo-
wej (Paneas); najsmielsze poczynania pami¢taja jednak monety wnuka

%2 A. MILLARD, Skarby czasow Biblii, dz. cyt., s. 166.
% Por. tamze, s. 165-167.

% Nadzor $wiatynny pozostawiony przez Rzymian kaptanom w Jerozolimie to jeden
z przejawow przywilejow religijnych Zydow w Cesarstwie.

% Por. E. SzyMANEK, Srodowisko Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 17.
% Por. C. PERROT, Judaizm hellenistyczny, dz. cyt., s. 143-144.
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Heroda Wielkiego: grecki napis ,,moneta krola Agryppy” i portret Agryp-
py I lub Agryppy II, jego syna®’.

Wplyw kultury kultury grecko-rzymskiej zaznaczy! si¢ takze w ubio-
rze i bizuterii.”® Dokumenty znalezione w Wadi Murabba’at i Nahal He-
ver” bedace zapiskami ekonomicznymi, umowami handlowymi, czy
kontraktami matzenskimi, w okoto jednej czwartej swojej liczby sg pisane
po grecku 1 zawieraja Slady wplywow rzymskich. Niektore wykazujg sie
w stylu podobienstwem do greckich swiadectw znalezionych w Egipcie.
Te tzw. Dokumenty z Pustyni Judzkiej pisane byly prawdopodobnie
podczas powstania Bar Kochby, gdy narodowy j¢zyk hebrajski przezywat
sw0] renesans. Moze wi¢c tym bardziej sa dowodem na potezny wptyw
hellenski w swiecie zydowskim.!%

,Juz 300 lat przed Chrystusem Grecy byli w stanie wyobrazi¢ sobie fe-
nomen gleboko zhellenizowanego Zyda”, stwierdza P. W. van der Horst na
podstawie historii spotkania Arystotelesa z wysoko wyksztalconym filo-
zofem zydowskim, ,,czlowiekiem o greckiej duszy”, zapisanej w ,,Przeciw
Apionowi” Jozefa Flawiusza'®'.

To jak dlugo trwal napor j¢zyka greckiego na kulturg zydowska nie jest
kwestig decydujaca, gdyz opor przed hellenizacjg jezyka mogt by¢ rownie
mocny. Niemniej jednak wpltywy te zaznaczyly si¢ na dhlugo przed naro-
dzeniem Chrystusa. Mocnych dowodow na to dostarcza przede wszystkim

7 Por. H. GITLER, Coins, [w:] J. CoLLINs, D. HARLOW (red.), The Eerdmans Dictionary of
Early Judaism, dz.cyt., s. 48—481.

% Por. J. L. SEBESTA, Clothing and dress, [w:] J. CoLLiNs, D. HArLOw (red.), The Eerd-
mans Dictionary of Early Judaism, dz. cyt., s. 477-479.

% Por. R. Katzorr, Contracts from Judean Desert, [w:] J. CoLLINS, D. HarLow (red.), The
Eerdmans Dictionary of Early Judaism, dz. cyt., s. 482484,

1% Prawie potowa podpisdéw zlozonych pod greckimi kontraktami z Pustyni Judzkiej jest
w jezyku aramejskim. By¢ moze przyczyng by! fakt, ze Greka byla jezykiem urze¢do-
wym wschodnich prowincji Imperium Rzymskiego i postugiwano si¢ nig ze wzgle-
déw praktycznych, urzedowych, powszechniejszego zasiggu, nadania tym wigksze)
waznosci zapisowi w dokumencie itp. Nie mozna przy tym wykluczy¢ glebokiego
przywiazania do wlasnego jezyka aramejskiego.

9V J. FLawiusz, Przeciw Apionowi, 1.176-81. Por. P. W. vaN DER HoRsT, Greek, [w:]
J. CoLLins,D. HarLow (red.), The Eerdmans Dictionary of Early Judaism, dz. cyt.,
s. 690-692.
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Septuaginta z Aleksandrii'®. P. W. van der Horst wylicza dzieta histo-
riograficzne Demetriusa i Eupolemosa, tworczos¢ Artapanusa, dramaty
Ezekiela, swoista poezje Filona i Teodotusa, poezje dydaktyczng Pseu-
do-Fokylidesa, traktat Marii Alchemisty, dzieta ,,Zydowskiego Homera”
— Sosatesa. Wickszos¢ z nich zachowala si¢ co najwyzej w cytatach poz-
niejszych autoréw, zazwyczaj Ojcéw Kosciota. Najwiecej wiedzy mozna
obecnie czerpac¢ z obszemych prac Filona i Flawiusza'®,

Na podstawie dowodow epigraficznych P. W. van der Horst rozwaza,
czy Greka byla uzywana jedynie przez wyzsze warstwy spoleczenstwa, czy
znana byla raczej wickszosci Zydéw. Na okolo 3,5 tys. réznych inskrypcji,
ktdre bierze pod uwagg, okolo trzech czwartych jest napisanych w jezyku
greckim; diaspora ma zdecydowanie wyzszy odsetek greckich inskrypcji
(85%) niz Palestyna (gdzie tylko okoto 60—65% z 1800 inskrypcji posia-
da slady greckie). Statystycznie rzecz biorgc, wobec liczby mieszkancow
Palestyny i1 Diaspory, liczby te nie musza by¢ jednakze miarodajne. Poza
tym nie wiadomo jak wiele inskrypcji si¢ nie zachowalo, i1 czy posréd nich
znalazty by si¢ raczej te pochodzenia ubozszego, czy bogatszego.

Z pomoca w rozwigzaniu powyzszego problemu przychodza epitafia,
ktére z pewnoscia dajg szeroki oglad spoleczenstwa: z jednej strony hek-
sametr 1 luksusowe sarkofagi, z drugiej ubogi jezyk i1 skromna forma na-
pisow. Dodatkowo, greckie inskrypcje synagogalne musialy by¢ czytelne
dla nizszych klas spotecznych, ktore regularnie j3 odwiedzaly.

List Soumaiosa z archiwum Bar Kochby, jeden z trzech papirusow
tego zbioru zapisanych jezykiem greckim'®, jest kolejnym dowodem na
obecnosé Greki w nizszych warstwach spotecznych. Autor pisat list za-
wierajacy bledy jezykowe niewprawng reka; ponadto musiat zaktadac, ze
odbiorca odczyta wiadomos¢ tak samo, jak mogltby odczytac list hebrajski
czy aramejski.

12 P, W. van der Horst wzmiankuje, ze rowniez w Jerozolimie przettumaczono czgs¢
Biblii hebrajskiej. Por. tamze, s. 690.

103 Por. tamze, s. 690-692.

14°90% z 30 dokumentow archiwum Bar Kochby jest pisanych po hebrajsku 1 aramejsku,
najprawdopodobniej z powodu religijno-nacjonalistycznego tta Drugiego Powstania
Zydowskiego.
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Wzigwszy pod uwage swiadectwa epigraficzne, napisy na monetach,
papirusy'® 1 zrodla literackie'®, w tym rabinistyczne, P. W. van der Horst
wyraza przekonanie, ze Greka byla Zydom, nawet nieuczonym, dos$é po-
wszechnie znana; zaznacza przy tym, iz najwigkszy pocigg do kosmopo-
lityzmu musiata mie¢ elita. Jakkolwiek w Palestynie Greka byla zapewne
drugim faktycznie uzywanym jezykiem, to diaspora poshugiwata si¢ nig
jak wlasnym.!?” Poniewaz wiekszos¢ dowodow epigraficznych pochodzi
z terenow zurbanizowanych, by¢ moze rOwniez palestynskie miasta roz-
brzmiewaly cze¢sciej greka niz j¢zykami semickimi.

Zdarzaly si¢ jednak napiecia rodzace si¢ m.in. z lekcewazenia zydow-
skich tradycji. Poncjusz Pilat, ktéry byt prokuratorem Judei'® w latach
26-36 po Chrystusie, jest tego jaskrawym przyktadem. P6Zng jesienia 26
roku, a wigc niedlugo po objeciu urzedu, kazal on wnies¢ nocg do Jerozoli-
my sztandary z podobiznami Cezara. Wstrzasnieci Zydzi stusznie uznali to
za podeptanie ich praw, gdyz Prawo zabraniato wnosi¢ jakichkolwiek wi-
zerunkow do Swigtego Miasta. Stanowcza reakcja Zydow, ktorzy $ciagne-
li nie tylko z Jerozolimy, ale i z prowincji'® zmusifa Pitata do wycofania
zarzadzenia. Zydzi w pierwszym rzedzie podjeli wytrwale i bezkrwawe
zabiegi dyplomatyczne, zdecydowali si¢ na rodzaj strajku (przez pigc¢ dni
i nocy lezeli dokota rezydencji Pitata w Cezarei), a wobec grozb przemo-
cy ze strony Pilata, bez wahania wyrazili gotowo$¢ poniesienia najwyz-

110

szej ofiary''°.

195 Prawie 55%, czyli 325 papirusow sposrod 609 znalezionych w rzymskich prowin-

cjach Bliskiego Wschodu (z wyjatkiem Egiptu) jest napisanych w jezyku greckim.

1% W grece klasycznej lub mniej elitarnym dialekcie koine.

197 Diaspora wysuni¢ta na Zachdod znajdowata si¢ pod wigkszym wptywem taciny. Dia-

spora babilonska mowila po aramejsku. Por. tamze, s. 690.

108 Jak wskazuje znaleziony napis w Cezarei, Pitat miat tytut praefectus (cum iure gla-

dii), a nie procurator, jak zwykle podaja zrodta literackie™; J. Rapozycki, przypis,
[w:] J. FLawiusz, Wojna zydowska, dz. cyt., s. 461.

19 Epizod ze sztandarami $wiadczy o tym, ze sprawy Swiatyni i Prawa byty istotne dla

Zydow mieszkajacych rownie dalej od tego religijno-narodowego centrum.
110

Por. J. FLawiusz, Wojna zydowska, 2, 169-174.
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Tragiczniejszy final mialo zagrabienie $wigtego skarbu ,korban”
w celu restauracji wodociggu. Aby zapobiec zamieszkom Pilat przebiegle
spacyfikowat oburzony thum!!'.

Jak wida¢ z przytoczonych wydarzen, Pilat nie liczyt sie z rzeczami
swigtymi Izraela; Izrael natomiast nie liczyl si¢ nawet ze Smiercig w obro-
nie Prawa i tradycji Ojcow. Tak wielka gorliwo$é Zydéw budzita zdu-
mienie u Pilata. Flawiusz maluje obraz wiemych Prawu Zydéw, ktérzy
jednoczesnie dalecy sa od ofensywnych rozwigzan sitowych.

Flawiusz opisuje misj¢ Petroniusza, ktory wystany przez cezara Ga-
jusza Kaligule z licznym wojskiem, bezskutecznie probuje zmusié Zy-
dow, aby przyjeli wole wiadcy Imperium i pogodzili si¢ z konieczno$cig
umieszczenia podobizn Gajusza w Jerozolimie. Zniszczenie Prawa ozna-
czalo dostowne zniszczenie calego narodu gotowego zlozy¢ ofiarg z sie-
bie.''? Nawet proby wprowadzenia posaggéw do synagog ostatecznie spet-
zaly na niczym wobec nieugietej woli ludu''?.

Oczywiscie moze to by¢ obraz nieco wyidealizowany. Nie mozna jed-
nak zaprzeczy¢ wielkiej determinacji Zydow; w tej kwestii najdobitnie;
przemawia fakt, ze w catym, do$¢ jednolitym pod wzgledem prawno-kul-
tycznym Imperium rzymskim, Zydzi mieli wyjatkowe religijne przywile-
je. Wladcy najczesciej liczyli sie z ich gorliwg poboznos$cig cenigc sobie
,,pokdj rzymski” i nie znajdujac skutecznego srodka przymuszenia Zydow
do np. sktadania ofiar cezarowi jako bogu. Cesarz Kaligula miat w pogar-
dzie ich tradycje. Jego nastgpca, Klaudiusz, byl natomiast zdecydowanie
przychylniejszy Prawu.

Nie ma dostatecznej pewnosci, czy epizod jerozolimski z Pilatem
w roli glownej jest tym samym wydarzeniem u Filona 1 u Flawiusza.
Prawdopodobnie jednak Jozef Flawiusz, zyjacy pot wieku pozniej od Fi-
lona, przetworzyt historyczne wydarzenie opisane przez Aleksandryjczy-
ka w Legatio ad Gaium, dotyczace wniesienia do Jerozolimy ,,ztoconych
tarcz” Zydowski historyk umieszcza ten epizod na poczatku panowania

""" Por. tamze, 2, 175-177.
"2 Por. tamze, 2, 184-203.

'3 Por. tenze, Dawne dzieje Izraela, 18, 8, w. 1-9.
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Pitata w Judei, aby nastawi¢ czytelnika przeciw prokuratorowi i wykazac,
iz jest on wrogiem Zydéw od samego poczatku i do rdzenia swoich pogla-
dow i czynow.''* Tarcze zastgpuje sztandarami''’, inskrypcje na tarczach
wzmacnia wizerunkiem cesarza, a sposob rozwigzania konfliktu maluje
w wyrazistych barwach na korzy$¢ Zydoéw i ku potepieniu Pilata. Flawiusz
z calg pewnoscig znat dziela Filona, gdyz sam szczyci si¢ swoim oczyta-
niem, a o poselstwie do cesarza wspomina wprost w Antiquitates.

Twierdzentie, iz w sprawie podobizn i batwochwalczego kultu wiadcow
Zydzi nie chcieli podda¢ sie pod postuszenstwo Rzymowi wyklucza fakt,
ze dwa razy dziennie w Swiatyni skladano ofiare za pomyslno$¢ cezara
i calego ludu rzymskiego''®.

Wymowna jest krotka wzmianka w Wojnie Zydowskiej: ,,Poniewaz obaj
(Kuspiusz Fadus 1 Tyberiusz Aleksander) nie naruszali praw krajowych,
mogli rzadzi¢ narodem w spokoju”'"’.

Historia krolowej Adiabeny, Heleny, 1 jej syna Izatesa, ktorg to histo-
ri¢ przekazal Jozef Flawiusz w Starozytnosciach, tworzy archetyp wiad-
cy (rodu krélewskiego), ktory przyjmuje religi¢ zydowska olsniony sama
mocyg jej prawdy. Historia ta nadaje prestizu religii zydowskiej jako uni-
wersalistycznej 1 nieskonczenie przewyzszajacej poganskie religie poli-
teistyczne. Jest jednoczesnie panegirykiem na czeS¢ wysoko postawio-
nych ,,bojacych si¢ Boga™ / ,,prozelitow”, shuzacych Izraelitom konkretna,
materialng pomoca. Krolowa odznaczajaca sie madroscig w sprawach
dotyczacych krolestwa 1 dziedziczenia tronu''®, przyjela prawa zydow-
skie za posrednictwem Zyda nie wymienionego z imienia. O$mielony

14 Filon postuguje sie sylwetka Pitata wyraznie w celach retorycznych. Ostatecznie wing

za pomyst ustawienia batwochwalczego posagu w Swiatyni chce obarczy¢ jego, a nie
wprost Kaligule. Pilat jako wspotczesny Filonowi i dzialajacy na niekorzys¢ lzra-
elitdw zyjacych zaledwie ok. 200 km od Aleksandrii, byt z pewnoscia jemu znany,
byé moze znienawidzony. Z kolei w rozpisywanych inwektywach Flawiusz wigcej
miejsca poswigca raczej Florusowi, ktory wprost przyczynit si¢ do wybuchu wojny
zydowskiej (Flawiusz byl jej przeciwny).

"5 ZarGéwno tarcze, jaki i sztandary sg atrybutami wojskowymi.

116

Por. J. FLawiusz, Wojna Zydowska, 2, 195-198.
""" Tamze, 2, 220-221.

118

Por. tenze, Dawne dzieje Izraela, 20, 24-33.
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jej przykladem przyjat wiarg takze jej syn, krol Izates, ktory wczesniej
juz sympatyzowal z judaizmem. Izates jeszcze przed przyjeciem religii
zydowskiej potepial otwarcie czyny bezbozne, jak na przyktad bratoboj-
stwo w walce o tron, w czym wpisuje si¢ w kanon sprawiedliwego wladcy,
przyjmujacego najwyzsza sprawiedliwos¢ Prawa Mojzeszowego'"’

Ananiasz'?, ktory byl swoistym ,,ewangelizatorem” dla Izatesa, mo-
wil, ze ,,moze [Izates] Bogu cze$¢ oddawac nawet nie bedac obrzezanym,
jesli tylko bedzie starat si¢ sumiennie przestrzega¢ praw zydowskich —a to
wazniejsze niz obrzezanie'?!. Ananiasz twierdzit jednak, iz ,,B6g mu prze-
baczy niedopelnienie tego obrzedu”'?, a wigc przyznawal, iz brak tego
zewngetrznego znaku jest pewnym realnym, moralnym brakiem, do ktére-
go zmusza koniecznos¢. Inne stanowisko prezentowal Eleazar, ktory prze-
konat kréla do obrzezania, jako do wypelnienia nakazu Prawa, w ktorym
rozczytywat sie Izates'?. Wérdd Zydéw zatem istniaty wowczas rozbiezne
stanowiska interpretacji nakazu obrzezania; tendencje ,liberalizujace”,
rozumiane jako rodzaj okazjonalistycznego dostosowania Prawa do
aktualnych warunkéw miejsca, czasu 1 osoby, wspohistniaty z pogladami
konserwatywnymi, 1 naciskiem na przestrzeganie litery Prawa.

Pochwala prozelickiego ,,stanu” dopelniona zostala przez wzmian-
ke o pokoju 1 szczesciu krolestwa, ratunku z niebezpieczenstw dla krola
1 matki, o podziwie zamiast pogardy i wzburzenia, ktorego si¢ obawiali
w zwiazku z przyjeciem obrzezania.W czasie epidemii 1 gtodu w Jero-
zolimie zaré6wno ona sama, osobiscie obecna jako pielgrzym w Miescie
Swigtym, jak tez i jej syn przez wystannikéw, obdarowali potrzebujacych
Zydéw obfitg jatmuzna'?,

Filon z Aleksandrii w kwiecistych stowach Poselstwa do Gajusza mowi
z emfazg o czystosci $wigtynnej w aspekcie jej nienaruszalnosci przez

"% Por. tamze, 20, 34-37.

120 Warto zauwazy¢, iz Ananiasz, ktory byt duchowym przewodnikiem Izatesa, nosit to
samo imie, co judeochrzescijanin, ktory ochrzcit $wigtego Pawta w Damaszku.

21 J. FLawiusz, Dawne dzieje Izraela, 20, 41.

122 Tamze, 20, 42.

' Por. tamze, 20, 43—46.

124 por, tamze, 20, 49-53; 20, 100-101.



228 Ks. Zbigniew Sapiejewski

zaden posag, obraz, wizerunek, podobizng, malowidto, czy cokolwiek
uczynionego ludzkimi rekoma, co miatoby przedstawia¢ Niewidzialnego
Boga, imitowa¢ bozki, lub jakiekolwiek stworzenie'?. Wykazuje, iz nawet
dotychczasowi najezdzcy Ziemi Swictej respektowali Prawo i czes¢ nalez-
ng ,,Stworcy i Ojca wszystkiego”'?¢. Powotuje si¢ na poboznos¢ cztonkow
cesarskiego rodu i ich szacunek wobec judaizmu i Swiatyni'?’. Na tym
tle idealnej poboznosci rysuje kontrastujgcg sylwetke Pitata; przypisuje
mu niskie motywacje, ch¢¢ prowokowania thumu, brak litosci i umiejgtno-
sci pdjscia na kompromis. Ten prokurator Judei, ktory rezydowat zwykle
w Cezarei nad Morzem Srédziemnym, ofiarowat ztocone tarcze na stan
patacu Heroda w Swietym Miescie. Choé nie zawieraly one zadnych po-
dobizn, a jedynie pewne inskrypcje odnoszace si¢ do ich pochodzenia,
staly si¢ zarzewiem konfliktu, ktéry z powodu nierozumnej nieugigtosci
oraz innych negatywnych przymiotow osobowych Pilata, zostat zazegna-
ny dopiero po interwencji Tyberiusza. Wniosek Filona jest jasny: narusza-
nie Prawa grozi nieuchronnie rozbiciem jednosci i pokoju w kraju, nato-
miast poszanowanie ich przynosi chwate¢ nie tylko Bogu, ale 1 poboznemu
i rozumnemu wtadcy ziemskiemu'?®, W relacji Filona Zydzi jerozolimscy
mieli $wiadomos¢, ze ,,uhonorowanie wladcy Imperium nie jest tozsame
z brakiem czci dla starozytnych praw”'?’. Najprawdopodobniej histona ze
sztandarami opisana przez Flawiusza 1 historia zloconych tarcz jest jedng
1 t3 samg historig przetworzong przez zyjacego pozniej Filona.

Filon opisuje obrazowo absolutna wyjatkowos¢ Miejsca Swictego
Swietych'*®. Same plany umieszczenia w nim ,,posagu kolosalnej wielko-
sc1”P! budzity sprzeciw aleksandryjskiego apologety, a moglyby poniesc
za sobg ofiary w spoleczenstwie gotowym na calopalenie z siebie same-
go w obronie Praw §wiatynnych. Wzmianka Filona o tychze ,,planach”

125 Por. FILON zZ ALEKSANDRIL, Poselstwo do Gajusza, dz. cyt., 290-293.
126 Por. tamze, 292.

127 Por. tamze, 290-298.

128 Por. tamze, 305.

129 Por. tamze, 301.

130 Por. tamze, 307-308.

3 Por. tamze, 306.
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odnosi si¢ do zamiaru cesarza Kaliguli, ktory, na szczgscie dla Zydéw i dla
Pax Romana, zmart przed wprowadzeniem go w zycie'®,

Ofiary w Swiqtyni sktadane byly rowniez z prosba o pokéj dla cale;j
ludzkosci, stajac si¢ rzeczywiscie modlitewnym centrum uniwersalistycz-
nej wiary we Wszechstworce!'>.

4. Konkluzje

Swiat grecki i hebrajski pomimo wyraznie ustalonych granic, dystansu,
1 nieraz nieche¢ci, przenikaly si¢ wzajemnie i oddzialywaly na siebie
tworzac w pewnym stopniu nowg jakos¢. Aby lepiej zrozumieé oba
kregi kulturowe nalezy bada¢ 6w obustronny wptyw zgodnie z zasadami
hermeneutycznymi.

Z calg pewnoscia przybycie Grekdéw na Syjon jest motywem biblij-
nym,; teksty starotestamentowe bowiem czgsto postuguja si¢ owym obra-
zem, zwlaszcza w kontekscie eschatologicznym i1 mesjanskim.

W warstwie historycznej Grecy z J 12, 20 mogg by¢ identyfikowani
z ,,bojacymi si¢ Boga”, ,,czczacymi Boga”, prozelitami; mniej prawdopo-
dobne jest, by autorowi chodzito o zhellenizowanych Zydéw.

Wydaje sig¢, iz dla zrozumienia wymowy J 12 nie potrzeba dokonywac
ostrych rozgraniczen mi¢dzy tymi trzema najbardziej prawdopodobnymi
mozliwosciami. Najistotniejsze jest, iz chodzi w tej perykopie o symbo-
liczng reprezentacje nie-Zydow.

132 Legatio ad Gaium jest tekstem poselstwa, na ktorego czele stangl Filon po antyzy-
dowskich zamieszkach sprowokowanych przez Flakkusa w Aleksandrii w 38 roku.
Zydzi protestowali przeciw umieszczaniu w synagogach posagow cezara. Zdjgcie
Flakkusa z urzedu nie zadowolilo poszkodowanych i udali si¢ oni do Rzymu, gdzie
chcieli odwies$¢ Kaligule od planéw umieszczenia wielkiego posagu w samej Swiatyni
Jerozolimskiej. Wspomniany wyzej Petroniusz, wystany z wojskiem, ulegt jednak po-
wszechnemu, biememu oporowi Zydow i nie wypehit woli przetozonego, ktory zresz-
tg wkrotce zmart. Por. FiLoN z ALEkSANDRII, Poselstwo do Gajusza, 370 oraz J. Fla-
wiusz, Dawne dzieje Izraela, 18,257, ktory to werset rozpoczyna dtugi opis sytuacji.

133 Por. FILON Z ALEKSANDRII, Poselstwo do Gajusza, 306.
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Summary
THE GREEK IN JERUSALEM?

Author of the Fourth Gospel, in the turning point of his work — which
is J 12 — evoked some persons who are not identified either by number or
individually by name, but whom he called generally as “some Greeks”
To understand the motive of the arrival of the Greeks, it is necessary to
examine the identity of these mysterious figures. The study above con-
stitutes a historical-critical approach for the study of the theological sig-
nificance of the coming of the Greeks to Jesus, and includes arguments
in favor of recognizing the arrival of the Greeks as an important biblical
theme. The author also tries to answer the question of whether the pres-
ence of the Greeks in the Holy City is a historic fact, who they were, and
how the Evangelist comprehended their identity. The worlds of the Greeks
and the Hebrews, despite the clearly defined boundaries, cultural distance,
and sometimes even hostility, intermingled and interacted with each other,
creating to some extent a new social and cultural quality. In the historical
perspective, the Greeks from J 12, 20 can be identified with the so-called
“God-fearing” or “worshiping God” proselytes; it is less likely that the au-
thor thought about the Hellenized Jews. However, it seems that, in order to
understand J 12, 20, it is not necessary to make sharp distinctions between
these most likely possibilities. The most important is that the pericope
J 12, 20 is related to the symbolic representation of all non-Jews.



