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Dzialalnosé¢ Kosciola i refleksja teologiczno-pastoralna
do 1777 r.

WSTEP

Rok 1777 stanowi graniczna dat¢ w rozwoju teologii pastoralnej. Wtagnie w tym
roku dyscyplina o tej nazwie weszla jako samodzielny przedmiot do programu studiéw
teologicznych. Od tego momentu mozna mowi¢ o teologii pastoralnej w sensie odrgbnej
dziedziny nauk teologicznych. Nie znaczy to jednak, ze dopiero pod koniec XVIII w.
podjeto refleksje nad dziatalnos$cia Kosciota. Istnienie takiej refleksji jest faktem juz
od samych poczatkéw Kosciota. Byla to de facto teologia pastoralna, cho¢ oczywiscie
nie w formie dyscypliny naukowej. Niniejszy artykul stanowi prébe syntetycznego
naszkicowania gtdwnych etapow rozwoju takiej wlasnie przednaukowej refleksji teolo-
giczno-pastoralnej. Rozwoj ten zostanie ukazany na tle najwazniejszych zmian, jakim
w poszczeg6lnych epokach podlegata dziatalno$¢ Kosciota.

1. Poczatki duszpasterskiej refleksji Kosciota w czasach apostolskich

O obecnosci refleksji o charakterze teologiczno-pastoralnym juz u samych poczatkow
Kosciota $wiadczy kilka faktéw udokumentowanych na kartach Nowego Testamentu'.
Po pierwsze, pierwotne wspolnoty chrzescijanskie wypracowaty dwie odrebne drogi
ewangelizacji i inicjacji chrzeécijanskiej. Jedna z nich byta przeznaczona dla Zydow (por.
np. Dz 13, 14-41), druga — dla pogan (por. Dz 17, 16-34). To zr6éznicowanie pokazuje, iz
owczes$ni misjonarze chrzescijanscy zastanawiali si¢ nad sposobami skutecznego przed-
stawienia oredzia Ewangelii i zdawali sobie sprawe z wptywu zewngtrznych okoliczno$ci
na formy dziatalno$ci Kosciota.

Po drugie, wewnatrz pierwszych wspolnot chrzescijanskich zaczety si¢ formowaé
specyficzne postugi (por. np. 1Kor 12, 28; 1Tm 3, 1-13). Zjawisko powstawania rozma-
itych funkcji 1 urzedow $wiadezy o tym, ze réwniez w kwestii dziatalnosci ad intra
zastanawiano si¢ nad najskuteczniejszymi sposobami dziatalno$ci koscielne;.

W koncu, powstajace w tamtym okresie poszczegolne ksiggi Nowego Testamentu
maja cel wybitnie duszpasterski. Ewangelie czy listy apostolskie nie zostaty napisane dla
zaspokojenia intelektualnych ambicji ich autoréw, ale stanowity konkretna odpowiedz
na potrzeby wczesnego Kosciota, takie jak przepowiadanie Ewangelii, czy koniecz-
no$¢ rozwigzania problemow pojawiajacych si¢ w poszczegdlnych wspdlnotach. Pisma
Nowego Testamentu po$wigcaja ponadto sporo uwagi zyciu i dziatalno$ci pierwszych
wspolnot chrzescijanskich (por. charakterystyczne przyktady takich tekstow: Dz 2, 42-47;
4, 32-37; 6, 1-7;, 13,1nn; 1Kor 11-14).

Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na sposob podejmowania decyzji duszpa-

' Por. S. Lanza, Teologia pastorale, w: G. Canobbio — P. Coda (red.), La teologia del XX secolo. Un bi-
lancio, t. 3, Prospettive pratiche, s. 410.
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sterskich w Kosciele czaséw apostolskich. Decyzje rodza si¢ jako owoc rozeznania,
ktore dokonuje si¢ czgsto poprzez korzystanie z daréw charyzmatycznych. Jest tak na
przyktad przy podejmowaniu dziatalno$ci misyjnej przez $w. Pawta (por. Dz 13,1nn).
Nie wyklucza to bynajmniej korzystania z catkowicie zwyczajnych §rodkow, np. dyskusji
i poszukiwania kompromisowego rozwigzania, jak to miato miejsce chociazby na tzw.
soborze jerozolimskim (por. Dz 15).

W dalszych dziejach Ko$ciota refleksja teologiczno-pastoralna jest wciaz obecna. Jej
owocem sa pewne charakterystyczne dla poszczegdlnych epok modele duszpasterstwa.
Wydaje sie, ze mozna wyroznié trzy takie podstawowe modele?:

model katechumenalny w starozytnosci chrzescijanskie;j;

sredniowieczny model socjalizacji religijne;j;

potrydencki model katechetyczny.

2. Duszpasterstwo katechumenalne w Kosciele starozytnym

Koscidt starozytny zyt zanurzony w poganskiej kulturze tamtych czasoéw, determi-
nujacej $wiatopoglad i postawy etyczne spoleczenstwa. Jedynie dzieci wychowywane
w rodzinach chrze$cijanskich mogty, przynajmniej w pewnym stopniu, wzrastaé¢ w §ro-
dowisku wiary i w ten sposob dojrzewac do osobistego opowiedzenia si¢ za Jezusem
Chrystusem. Wszyscy inni ludzie nawracajacy si¢ na chrze$cijanstwo, wraz z przyjeciem
nowej religii, musieli dokonywa¢ radykalnej zmiany pogladow, postaw i zachowan.
Jedynym wsparciem w tej nietatwej przemianie mogta by¢ chrzescijanska wspolnota.

W zwiazku z tym zasadniczy wysitek duszpasterski Kosciota starozytnego byt
skierowany na zapewnienie odpowiednio solidnej formacji kandydatom do chrztu.
Odbywata si¢ ona w ramach katechumenatu. Temu procesowi formacyjnemu nadawa-
no nieco inny ksztalt w zaleznosci od lokalnych potrzeb, mozliwosci i doswiadczen.
Pomimo pewnych réznic, mozna jednak wyodrgbni¢ wspolne cechy katechumenatu
w starozytnosci chrze$cijanskiej®:

Proces ten byt poprzedzony ewangelizacja, czyli przedstawieniem oredzia chrze-
Scijanskiego zainteresowanym osobom.

Warunek wejscia do katechumenatu stanowila poczatkowa wiara potwierdzona
znakami nawrocenia. Szczero$c¢ i trwatos$¢ tego nawrdcenia podlegata stosownej wery-
fikacji. W tym celu wymagano pozytywnego swiadectwo dojrzatych chrzescijan o kan-
dydacie oraz praktycznego przyjecia przez niego podstawowych wymagan moralnych
chrze$cijanstwa, w tym np. porzucenia zawodu, ktorego wykonywanie nie dawato si¢
pogodzi¢ z tymi wymaganiami.

Katecheza o charakterze doktrynalnym i moralnym trwata dosy¢ dtugo, zazwyczaj
okoto trzech lat. Katechumenat nie byt jednak wyltacznie czasem nauczania. Formacja miata
charakter integralny. Obok katechez obejmowata takze modlitwe, w tym modlitwe litur-
giczna, a takze praktyke zycia chrzescijanskiego i udziat w zyciu spotecznosci koscielne;.

Katechumena traktowano jako juz w pewien sposob cztonka Kosciota. Brat on
udziat w zgromadzeniach liturgicznych, w czasie ktorych stuchat nauczan i modlit si¢

2 Por. S. Lanza, La parrocchia in un mondo che cambia. Situazioni e prospettive, Roma 2003, s. 120.
> Por. M. Dujarier, Krdtka historia katechumenatu, Poznah 1990, s. 84-87.
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wraz z wiernymi. Zajmowat jednak oddzielne miejsce w zgromadzeniu, a takze nie byt
dopuszczany do udziatu w liturgii eucharystyczne;j.

Sakramentoéw inicjacji udzielano po stosownym egzaminie dotyczacym postaw
kandydata.

Zaréwno w trakcie katechumenatu jak i po jego zakonczeniu gléwnym srodkiem
oddziatywania duszpasterskiego byta postuga stowa. Jej wykonywanie nalezato w duzej
czesci do biskupa. Swiadectwem rozumienia duszpasterstwa, zasadniczo jako postugi
przepowiadania, biskupa natomiast — jako pierwszego duszpasterza powierzonej mu
wspolnoty wiernych, jest Ksiega reguly pasterskiej $w. Grzegorza Wielkiego*. Autor,
nawiazujac do sformutowania $w. Grzegorza z Nazjanzu, nazwat duszpasterstwo sztuka
nad sztukami (Ars est artium regimen animarum®). Jego dzieto zawiera wiele cennych
zalecen ascetycznych oraz wskazan homiletycznych i dotyczacych kierownictwa ducho-
wego. Jednak takie kwestie jak sprawowanie sakramentéw czy kierowanie wspolnota
chrze$cijanska wlasciwie w ogole nie zostaty poruszone. Ksiega reguly pasterskiej na
dtugie wieki stata si¢ podrecznikiem dla duszpasterzy.

Charakterystycznym elementem dziatalnosci Kosciota w starozytnosci chrzescijan-
skiej byto intensywne praktykowanie mitosci blizniego®. Mozna powiedzie¢, ze to whasnie
ewangelizacyjne oddziatywanie koscielnej dziatalnosci charytatywnej przyciagato do
Kosciota nowych wyznawcdw. Troska o potrzebujacych charakteryzowata juz pierwsza
chrzescijanska wspolnotg opisana na kartach Dziejow Apostolskich: ,,Ci wszyscy, ktorzy
uwierzyli, przebywali razem i wszystko mieli wspolne. Sprzedawali majatki i dobra i roz-
dzielali je kazdemu wedtug potrzeby” (Dz 2,44-45). Poprzez utworzenie kolegium Siedmiu
(por. Dz 6,1-6) postuga mitosci blizniego uzyskuje w Kosciele ksztatt instytucjonalny.

W dziatalno$¢ charytatywna z jednej strony wlaczeni sa wszyscy wierni, zwlasz-
cza zamozniejsi. Ofiary sktadane przez nich podczas sprawowania Eucharystii stuza
wspieraniu potrzebujacych’. Z drugiej strony — rozwijaja sie wyspecjalizowane instytucje
odpowiedzialne za cato$¢ aktywnosci opiekunczej Kosciota. Nawet wrogowie chrze-
Scijanstwa, tacy jak cesarz Julian Apostata, z uznaniem wypowiadaja si¢ o koscielnej
dziatalnosci charytatywne;j.

3. Sredniowieczne duszpasterstwo socjalizacji religijnej

W okresie $redniowiecza, na skutek ewangelizacyjnej aktywnosci Ko$ciota oraz
korzystnych dla niego decyzji politycznych, chrzeécijanstwo zdobywa dominujaca po-
zycje w Europie. Dlatego w pewnym sensie nie trzeba juz stawac si¢ chrzescijaninem,
bo od samego przyjscia na $wiat cztowiek wlasciwie juz nim jest. Rodzi si¢ on bowiem
w chrzes$cijanskiej rodzinie, wychowuje si¢ w silnie naznaczonej przez chrzescijanstwo
kulturze, zyje w spoteczenstwie bezdyskusyjnie przyjmujacym chrzescijanskie zasady
moralne (chociaz z ich praktyczna realizacja roznie bywato). W takich warunkach in-
stytucja katechumenatu przestaje by¢ potrzebna. Zastepuje ja naturalnie chrzescijanska
atmosfera rodziny i spoteczenstwa.

4 Przektad polski (Ewy Szwarcenberg-Czerny) ukazat si¢ w serii ,,Zrodta monastyczne”, Poznan 2003.
> Grzegorz Wielki, Ksiega reguly pasterskiej, cz. 1, rozdz. 1.

¢ Por. Benedykt X V1, Encyklika Deus caritas est, 25.12.2005, nr 20-24.

7 Por. Justyn, I Apologia, 67.
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Ta zasadniczo korzystna dla Kos$ciota sytuacja powoduje jednak pewne duszpa-
sterskie rozleniwienie. Duchowni, réwniez z powodu niskiego poziomu intelektualnego,
zaniedbuja postuge stowa. Jakos¢ gloszonych homilii, ktére w dominujacej wowczas
kulturze oralnej stanowity praktycznie jedyny $rodek formalnej edukacji religijnej,
pozostawia wiele do zyczenia. Zreszta wielu ksigzy, zwlaszcza w osrodkach wiejskich,
w ogole rezygnuje z ich gloszenia i ogranicza swa duszpasterska aktywnos¢ jedynie do
odprawiania mszy $w. Catkowite finansowe uzaleznienie kleru wiejskiego od fundatorow
ko$ciota tym bardziej nie sprzyja duszpasterskiej inicjatywie.

Roéwniez urzad biskupi, posiadajacy w starozytnosci zdecydowanie duszpasterski
charakter, zaczyna ewoluowa¢ w kierunku funkcji czysto administracyjnej®. Wpltyw
na to maja rézne czynniki. Po pierwsze, w okresie najazdow barbarzynskich biskupi
z koniecznos$ci przejmowali obowiazki §wieckie (sady, administracja, sprawy gospo-
darcze i wojskowe regionu) ze wzgledu na rozpad struktur panstwowych. Po drugie,
powstawanie coraz liczniejszych wspolnot kierowanych wytacznie przez prezbiteréw
(parafii) pozbawia biskupa codziennego kontaktu z wiernymi i stopniowo redukuje jego
rolg do sprawowania tylko szczegdlnie uroczystych liturgii. Wreszcie, rozwoj szkot,
a pdzniej takze uniwersytetow, sprawia, iz biskup przestaje by¢ pierwszym teologiem
i nauczycielem wiary. Na jego miejsce wkracza wyktadowca akademicki. Refleksja nad
wiarg traci jednak w ten sposob swoj wymiar duszpasterski, a staje si¢ celem samym
w sobie. Na dodatek dostep do niej maja wylacznie ludzie wyksztalceni, gdyz jej owoce
sa prezentowane juz nie na ambonie lecz z profesorskiej katedry.

Powazne braki w duszpasterskim zaangazowaniu kleru diecezjalnego staraja si¢
réwnowazy¢ mnisi. Jako lepiej wyksztatceni i prowadzacy glebsze zycie duchowe wydaja
si¢ dobra alternatywa dla rozleniwionych i stabo przygotowanych ksi¢zy diecezjalnych.
Ich aktywnos¢ w zakresie przepowiadania i sprawowania sakramentéw rodzi jednak
rozmaite konflikty, najczesciej powodowane zazdro$cia.

W tej sytuacji podejmowane sg od czasu do czasu proby odnowy duszpasterstwa.
Naprzyktad Sobor Lateranski I11 (1179 r.) okresla minimalny wiek dla duchownych zaan-
gazowanych w duszpasterstwo na 24 lata’. Ponadto nakazuje, by duchowni ci odznaczali
si¢ wiedza 1 obyczajami. Naktada na nich réwniez obowiazek rezydencji w parafiach
i zabrania kumulacji beneficjow'.

Mniej wigcej w tym czasie powstaja kanonicy regularni. Sa to duchowni diecezjalni,
ktorzy decyduja si¢ na prowadzenie zycia wspolnego, rezygnuja z wlasno$ci prywatnej
i poswigcaja si¢ duszpasterstwu. Taki styl zycia wsrod kleru diecezjalnego stanowi
w tamtych czasach zupetna nowosc¢.

Sobdr Lateranski I'V (1215 r.) nakazuje odbywanie synodoéw diecezjalnych minimum
raz w roku i naktada na biskupdéw obowiazek wizytowania parafii i klasztorow''. Sobor
ten stara si¢ przeksztatci¢ 6wczesng parafie w autentyczny osrodek duszpasterski kiero-
wany przez proboszcza (wprowadza np. obowiazek spowiadania si¢ minimum raz w roku
u wlasnego proboszcza i przystepowania do komunii $w. na Wielkanoc'?). Obowiazkiem

8 Por. D. Bourgeois, Duszpasterstwo Kosciota, Poznan 2001, s. 82-83.
 Por. Sobor Lateranski 111, Kanon I1I, 3.

10 Por. Sobér Lateranski 111, Kanon XII1I.

I Por. Sobor Lateranski IV, Konstytucja 6.

12 Por. Sobor Lateranski IV, Konstytucja 21, 1-2.
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biskupa ma by¢ z kolei zapewnienie odpowiedniej formacji wiernym poprzez wyznacze-
nie w kazdej diecezji duchownych zdolnych do postugi przepowiadania, sprawowania
sakramentu pokuty i innych postug duszpasterskich®>. Stosowna formacje biskupi maja
takze zapewni¢ swoim ksi¢gzom. W tym celu sobor nakazuje ustanowienie przy kazdym
kosciele metropolitalnym nauczyciela teologii, ktory ma wyktada¢ duchownym Pismo
$w. i formowac¢ ich w tym, co dotyczy duszpasterstwa oraz kandydatom do kaptanstwa'®.

Wszystkie te proby odnowy duszpasterstwa pozostaja niestety nieskuteczne, gtéwnie
z powodu braku determinacji i konsekwencji w ich realizacji.

W migdzyczasie pojawia si¢ w Kosciele nowy typ zakondw: zgromadzenia zebrzace.
Ich cztonkowie odznaczaja si¢ ewangelicznym stylem Zycia i aktywnoscia duszpaster-
ska, ktora nie jest jedynie dodatkiem, ale zasadniczg trescia ich charyzmatu. Pastoralne
zaangazowanie (zreszta bardzo owocne) tych zgromadzen, podobnie jak wczes$niej
duszpasterska aktywno$¢ mnichow, rodzi niestety kolejny konflikt na linii kler diecezjal-
ny — zakonnicy. Ponadto, po poczatkowym okresie duszpasterskiej gorliwosci nowych
zgromadzen réwniez i tutaj pojawia si¢ kryzys przejawiajacy si¢ w obnizeniu jakosci
zycia (wykroczenia moralne) i braku zaangazowania.

4. Potrydenckie duszpasterstwo katechetyczne

Potezny cios, jakim byta reformacja protestancka, uswiadomit Kosciotowi koniecz-
nos¢ radykalnej odnowy, ktora musiata obejmowac réwniez formy pracy duszpasterskiej.
Okazalo sig, ze samo oddziatywanie chrzescijanskiego srodowiska nie wystarczy. Trzeba
je wesprze¢ duszpasterskim wysitkiem, majacym na celu doprowadzenie wiernych do
dojrzatosci w wierze, a nastepnie podtrzymywanie ich w gorliwosci. Wymaga to zaan-
gazowania ze strony duszpasterza, ktory winien po$wigci¢ swoj czas postudze stowa
i sprawowaniu sakramentow. Taki wlagnie model ksigdza — duszpasterza proponuja
$wigci tamtych czasoéw, m.in. Filip Nereusz i Ignacy z Loyoli.

W tym samym kierunku poszty reformy zaproponowane przez Sobor Trydencki
(1543-1563). Zazwyczaj mowi sig o dogmatycznych aspektach uchwat tego soboru. Miat
on jednak réwniez bardzo powazne konsekwencje duszpasterskie. Sobor Trydencki
podkreslit duszpasterski wymiar postugi proboszcza'®. Jego zadaniem ma by¢ nie tylko
odprawianie mszy $w., ale rowniez gloszenie kazan, katechizacja dzieci, sprawowanie
sakramentu pokuty. Systematyczna katechizacja poprzez cotygodniowe kazanie niedziel-
ne dla dorostych oraz poprzez specjalne lekcje dla dzieci, a takze akcent potozony na
regularne przystgpowanie wiernych do sakramentow staja si¢ cechami wyrdzniajacymi
potrydencki model duszpasterski.

Sobdr byt §wiadomy tego, ze po wiekach zaniedban nie wystarczy jedynie zachgcié
duszpasterzy do wigkszej gorliwosci. Dlatego na jego polecenie opracowano katechizm
stanowigcy pomoc w sprawowaniu postugi kaznodziejskiej i katechetycznej'.

Ponadto, w wyniku decyzji soboru dokonano reformy procesu formacji kandydatow

13 Por. Sobor Lateranski IV, Konstytucja 10.

1 Por. Sobor Lateranski IV, Konstytucja 11, 3 i Konstytucja 27.

15 Por. Sobor Trydencki, Sesja XXIII, Dekret o reformie, Kanon I.

16 Por. Sobor Trydencki, Sesja XXV, Dekret o reformie, Kanon VII.
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do kaptanstwa!’. Zaczely powstawaé, zreszta nie bez trudno$ci, seminaria duchowne.
Formacja proponowana w tych instytucjach miata wyrazne ukierunkowanie duszpaster-
skie. Jej celem byto przygotowanie przysztych kaptanow do odpowiedniego wypetniania
ich postugi.

Po Soborze Trydenckim rozprzestrzeniaja si¢ misje ludowe w celu walki z ignorancja
religijna 1 niskim poziomem moralnym wiernych. Biora w nich udziat nowe zgromadze-
nia zakonne oraz reformowane gatezie zakonow zebraczych. Poniewaz wiele diecezji
jeszcze przez dtugi czas nie otwiera seminariow duchownych, misje te stanowia duza
pomoc duszpasterska. Ich owocem jest masowy i czesty udzial wiernych w sakramentach.

5. Pierwsze proby bardziej usystematyzowanej refleksji teologiczno-pastoralnej

Z inspiracji Soboru Trydenckiego w srodowisku katolickim zaczyna rozwijaé si¢
szeroko literatura pomocy duszpasterskich'®. Prace te maja charakter praktycznych
podrecznikow, ktore staraja si¢ przewidzie¢ wszystkie mozliwe sytuacje duszpasterskie
i zaproponowac ich rozwigzania.

Ciagle jednak nie ma odrebnej dyscypliny teologicznej, ktora zajmowataby sig re-
fleksja nad dziatalnoscia Kosciota. Tym niemniej, juz w X VI stuleciu Andreas Gerhard
Hyperius, teolog z Marburga, przewiduje jako jeden z pierwszych konieczno$¢ specjalnej
dyscypliny dla dziedziny teologiczno-praktycznej. Z kolei w 1595 r., wsrod protestan-
tow, pojawia si¢ postulat wysunigty przez W. Zeppera, aby obok innych wykladowcow
teologii ustanowic rowniez profesor practicus. Trzeba bedzie czekaé az do 1794 r., by
w Tybindze podjeto decyzje wprowadzajaca ten postulat w zycie, cho¢ jego rzeczywista
realizacja nastgpuje dopiero w 1813 r.

ZAKONCZENIE

Dokonany powyzej syntetyczny przeglad najwazniejszych modeli dziatalnosci
duszpasterskiej Kosciota pokazuje wyraznie, ze dziatalno$¢ ta zmieniata si¢ w ciagu
wiekow. Choc¢ nie wszystkie z tych zmian byly wynikiem $wiadome;j refleks;ji i zapla-
nowanych posunig¢, to jednak mozna ponad wszelka watpliwo$¢ stwierdzi¢, iz jakas
forma refleksji teologiczno-pastoralnej towarzyszy nieustannie rozwojowi Kosciota. Ci,
ktorzy w Kosciele odpowiadaja za duszpasterstwo poddaja ocenie aktualng dziatalnosé¢
Kosciota i probuja wskazywaé rozwiazania pastoralne odpowiednie do zmieniajacych
si¢ uwarunkowan zewngtrznych. Refleksja ta, to nic innego jak teologia pastoralna, ktora
po stosunkowo dtugim okresie przednaukowego rozwoju w 1777 r. staje si¢ w koncu
jedna z pelnoprawnych dyscyplin teologicznych.

17 Por. Sobor Trydencki, Sesja XXIII, Dekret o reformie, Kanon XVIII.

8 Tytutem przyktadu mozna tu wymieni¢ nastepujace prace: J. Molanus, Theologiae practicae com-
pendium, Koln 1585; P. Binsfeld, Enchiridion theologiae pastoralis et doctrinae necessariae sacer-
dotibus curam animarum administrantibus (wyd. w 1591 r.); Ludwig Engel, Manuale parochorum,
Salisburgum 1661.
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ZUSAMMENFASSUNG

Die dargestellten Modelle der pastoralen Sorge der Kirche zeigen, dass sich das Pa-
storale der Kirche im Verlauf der Zeit verdndert hat. Obwohl viele dieser Verdnderungen
kein Ergebnis der bewussten Reflexion oder Handlung waren, ist die theologisch-pastorale
Reflexion eine stindige Begleiterin der Entwicklung der Kirche. Sie wertet die aktuelle
Tétigkeit der Kirche aus und bietet neue pastorale Losungen an, die der ,,Zeichen der
Zeit” besser angepasst sind. Diese Reflexion hatte eine vorwissenschaftliche Geschich-
te, um in Jahre 1777 in den Kanon der theologischen Disziplinen als Pastoraltheologie
aufgenommen zu werden.
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