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O. STANISLAW CZYZ OMI

Chrystologiczne przestanie Ewangelii Pawlowej.
Czes¢ 11

3. Ewangelia Pawta - Ewangelia krzyza

Wywyzszenie dokonuje si¢ w unizeniu Jezusa. Krzyz umieszcza Pawet w centrum
swojego nauczania, co powoduje u pogan szyderstwa, a u chrzescijan niezrozumienie
(1 Kor 1, 23; por. tez 2, 1-2). Ani Zydzi, ani poganie nie byli w stanie wyobrazi¢ ,,postaci
Mesjasza ukrzyzowanego, Syna Bozego umierajacego na krzyzu”. ,,Mesjasz musiat
cierpie¢, aby wejs¢ do swej chwaty” (Lk 24, 26). Ta ,,koniecznos¢” krzyza i cierpienia
wymyka si¢ wszelkiej logice i rozumowi. Jest jednoczesnie najglebsza odpowiedzia na
wszystkie problemy, upadki i tgsknoty cztowieka. Jezus jest zaskakujaca odpowiedzia
Boga, wprost skandaliczna, ale ktora daje najwigksze szczescie niespokojnym sercom
ludzkim. Zycie Jezusa jest najbardziej spdjne z Jego nauka. To si¢ przejawia w Jego
zyciu, cierpieniu, $§mierci i zmartwychwstaniu'.

Krzyzumieszczony jest w centrum wiary chrzescijanskiej. Zbawienie i odkupienie
zawieraja si¢ w nim. Dlatego dla Pawta Ewangelia jest oredziem krzyza. Chlubi si¢ on
jedynie krzyzem (Ga 6, 14), gtosi Chrystusa ukrzyzowanego (1 Kor 1, 23) i tylko ukrzy-
zowanego pragnie poznaé (1 Kor 2, 2)2. Wedtug krotkich tekstow Pawtowych Chrystus
bosko-ludzki dokonuje zbawienia zgodnie z odwiecznym planem Ojca. Sam Bog Zbawca
jest czynny w Chrystusie’. Zbawienie dokonuje sie przede wszystkim poprzez meke
1 $mier¢ Jezusa na krzyzu.

Chrystus oddaje si¢ mece catkowicie dobrowolnie. Jest ofiara i zarazem Arcykapta-
nem (por. Hbr 9, 11-28). Jego krew nas usprawiedliwia (Rz 5, 9) i oczyszcza z grzechu
(1J1,7, Ap 7, 14). Co wigcej, dochodzi do tego, ze Chrystus przyjmuje na siebie nasze
grzechy. Ten ,,ktory nie znat grzechu”, stat si¢ dla nas ,,grzechem” (2 Kor 5, 21), ,,prze-
klenstwem” (Ga 3, 13), by nas usprawiedliwic. On bogaty, stat si¢ ubogim, aby nas swym
ubdstwem ubogacic¢ (2 Kor 8, 9). Jako Bozy Baranek bierze na siebie grzechy $wiata
(J 1,29; 113, 5; por. Iz 53, 4). On po prostu dzwiga nasze grzechy. Chrystus wykupuje
cztowieka z grzechu (Rz 7; por. J 8, 34; Rz 8, 2) i od ,,nadchodzacego gniewu (1 Tes 1, 10).
To wyzwolenie zostato dokonane za cene krwi Chrystusa (1 Kor 6,20; 7,23; 1 P 1, 18-19)*.

Pawel stara si¢ ukazac jedyne i niepowtarzalne znacznie $§mierci krzyzowej Jezusa.
Jezus nie szuka tego, co dla Niego wygodne (por. Rz 15, 3). Taka postawa stoi wyraz-

! Ch. Schénborn, Bog zestal Syna swego, s. 51-52.

2 Tamze, s. 279-280.

3 A. Jankowski, Rozwdj chrystologii Nowego Testamentu, s. 60.

* Ch. Schonborn, Rozwdj chrystologii Nowego Testamentu, s. 281.
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nie w sprzecznosci z postgpowaniem cztowieka, ktory z natury jest sktonny do zycia
wygodnego (por. Rz 15, 1)°.

Przez swoja smier¢ Chrystus przyjat zniewagi ludzkie wyrzadzone Bogu. Dzig-
ki temu wydat si¢ 1 ofiarowal ludziom jako wyraz mitosci (Rz 9, 37). Pawet mocno
podkresla, ze Jezus wydat si¢ ,,za nas”. Jest to wydarzenie zbawcze o fundamentalnym
znaczeniu. Chrystus umart ,,za nas”, tzn. dla nas, dla naszego dobra, dla naszego uspra-
wiedliwienia (por. Rz 5, 6nn). Przyjecie dobrowolne Smierci przez Jezusa dokonato si¢
nie tylko z mitosci do ludzi, ale réwniez z mitosci do Ojca. Ofiarowanie si¢ dla ludzi
jest zarazem ofiarowaniem si¢ Bogu (por. Rz 15, 3). Smier¢ Jezusa na krzyzu, Jego
ofiarowanie si¢ ludziom i Bogu, i przyjecie na siebie grzechéw ludzkich, jest dziataniem
samego Boga (Rz 8, 32). Pawel, jak wida¢, nawiazuje do Stugi Jahwe (por. Ga 3, 13)°.

W wyrazeniu ,,stawszy si¢ za nas przeklenstwem” (Ga 3, 13) zauwaza si¢ kontekst
polemiczny. Chodzi o judeochrze$cijanskich zapalencow, gtoszacych, ze Prawo jest zro-
dtem usprawiedliwienia (por. Ga 2, 16; 3, 2). OdpowiedZ Pawla jest jasna. Istnieje tylko
jedno zrdédto przeklenstwa, od ktorego moze wyzwoli¢ jedynie Chrystus, a nie Prawo.
Co wigcej, Pawet ukazuje, ze Chrystus poddat si¢ temu Prawu, albowiem w Ksiedze
Powtdrzonego Prawa (21, 23) jest napisane: ,,Przeklety kazdy, ktdrego powieszono na
drzewie krzyza” (Ga 3, 13). Jest tu nawiazanie do hanby $mierci na krzyzu, ktéra Zy-
dom trudno byto zrozumieé. Aby nas odkupié¢, Chrystus wziat na siebie taka wlasnie
hanbeg, zostal skazany na $mier¢ jako bluZnierca, pot¢piony moca samego Prawa. Aby
nie podejrzewano Chrystusa, ze zostal w ten sposob skazany za wlasne grzechy, Pawet
przytoczy poczatkowe stowa cytatu z Pwt: ,,Przeklety (przez Boga) kazdy, ktorego
powieszono na drzewie” (Ga 3, 13)'.

Krzyza jednak nie mozna sprowadzi¢ tylko do symbolu, a nawet wymiaru hi-
storycznego. Krzyz jest punktem szczytowym zycia Jezusa, ,,godzina”, dla ktorej zyt,
wypelnieniem Jego misji zyciowej. Krzyz stoi w samym centrum historii zbawienia. Jest
owocem Bozej decyzji. Krzyz jest okrutnym narze¢dziem meki. Cale przepowiadanie
Ewangelii jest gtoszeniem ,,Chrystusa ukrzyzowanego” (1 Kor 1, 23). To nasze grzechy
Go ukrzyzowaly (por. 1 Kor 15; Ga 1, 4). Pawet czuje si¢ wspdtwinien Jezusowego
krzyza (Ga 2, 20)®.

W swym najglgbszym rdzeniu przepowiadanie Pawla jest zawsze gloszeniem
krzyza’. Bog powotat go, aby glosit Ewangelig, i to nie w madrosci stowa, by nie
ukry¢ blasku Chrystusowego krzyza (por. 1 Kor 1, 17). Nauka krzyza jest gtupstwem
dla tych, co ida na zatracenie a moca Boza dla tych, ktérzy dostepuja zbawienia
(1 Kor 1, 18). Pawet postanowit nie zna¢ niczego wigcej, jak tylko Jezusa i to ukrzyzowanego
(1 Kor 2 ,2). Dla niego Ewangelia jest Jezus Chrystus, Syn Bozy, Pan, ukrzyzowany, ktory
przez niego lub przez innych apostotdéw jest gloszony (1 Kor 1,23; 2 Kor 1, 19;4, 5; Flp 1, 18)"°.

Kosciot w Koryncie lezat Pawtowi szczegodlnie na sercu. Istnialo w nim jednak
niebezpieczenstwo zatarcia granicy migdzy autentyczna Ewangelia a madroscia czysto

5 A. Paciorek, Pawel Apostol, s. 207.

¢ Tamze, s. 208-210.

7 Ch. Schonborn, Rozwdj chrystologii Nowego Testamentu, s. 301.
8 Tamze, s. 329.

° I. Gnilka, Pawel z Tarsu, s. 122.

19 Tenze, Theologie des Neuen Testaments, s. 32.
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ludzka. Pawet stawia kryterium, dzigki ktoremu mozna odr6zni¢ prawdziwa Ewangeli¢ od
madrosci tego §wiata. Przedmiotem gloszenia Ewangelii jest krzyz Chrystusa. Zapatrzonym
w madro$¢ ludzka Koryntianom Pawet przeciwstawia ,,madros¢ krzyza” (1 Kor 1, 17).

Krzyz — wedlug sw. Pawla — jest postrzegany jako przejaw Bozej madrosci, kto-
ra prowadzi do zbawienia. Krzyz jest ponadto objawieniem mocy Bozej. Gloszenie
Ewangelii krzyza dzieli ludzi na dwie grupy: jedni uwazaja krzyz jako ghupote, idac na
zatracenie, inni, przyjmujac or¢dzie krzyza, dostrzegaja w nim moc Boza i dostgpuja
zbawienia. Krzyza nie da si¢ pojac¢ ludzkim rozumem. Jest on bowiem madroscia Boza
zakryta przed oczyma ludzi kierujacych si¢ tylko naturalnym poznaniem. Do krzyza nie
mozna stosowac zadnych kryteriow filozoficznych i logicznych. Logika krzyza wymyka
si¢ spod osaddéw ludzkich (1 Kor 1, 18nn).

Dla Zydoéw krzyz stat sie zgorszeniem. Najpierw gorszyli sie Jezusem ze wzgledu
na Jego milosierne traktowanie grzesznikow, a nastgpnie trudno im bylo zrozumie¢ Je-
zusa jako Mesjasza umierajacego na drzewie krzyza. Nie oczekiwali takiego Mesjasza
poddanego stabosciom ludzkim, ale niezwyci¢zonego wtadcg. Sromotnie si¢ zawiedli.
Nie potrafili poprawnie odczytaé tekstu Izajasza o ubogim Studze Jahwe. Dla pogan
za$ nauka Jezusa 1 jego dzieto uchodzity za ghupote, poniewaz Jezus, czyniac si¢ Zba-
wicielem i Bogiem, pozwolit sie zgtadzi¢ tak haniebnie. Zydzi czekali na znaki majace
potwierdzi¢ prawdg i1 skutecznos¢ jej gloszenia, drudzy natomiast, zapatrzeni tylko
w ludzka madros¢, odrzucili gtoszony kerygmat o krzyzu (1 Kor 1, 21nn)™2.

Pawet nie tylko glosit Chrystusa ukrzyzowanego, ale Go rowniez w swoim zyciu
nasladowat. Nie mozna bytoby zrozumie¢ jego apostolskiej misji bez cierpien, utrapien
i roznorakich doswiadczen (por. 2 Kor 11, 16-33). Jesli zacheca chrzescijan, by poszli
w jego $lady, to dlatego, ze sam starat si¢ usilnie nasladowa¢ Chrystusa, na drodze meki:
A wy, przyjmujac stowo posréd wielkiego ucisku, z radoscia Ducha Swigtego, staliscie
si¢ nasladowcami naszymi i Pana, by okazac si¢ w ten sposéb wzorem dla wszystkich
wierzacych w Macedonii i Achai” (1 Tes 1, 6). W ten sposob Ewangelia krzyza stanowi
praktyczna lekcje dla wszystkich. Dlatego tez Pawet, kiedy wylicza réznego rodzaju utra-
pienia, podkresla zawsze pocieche i moc, ktorej sam doznat kontemplujac oblicze Jezusa
krzyzowanego, majac na uwadze réwniez dobro gminy: ,,Ale gdy znosimy udreki — to
dla pociechy i zbawienia waszego; a gdy pocieszani jesteSmy — to dla waszej pociechy,
sprawiajacej, ze z wytrwatoScia znosicie te same cierpienia, ktorych i my doznajemy”
(2 Kor 1, 6). Nieco dalej pisze: ,,Nosimy nieustannie w ciele naszym Jezusa, aby zycie Je-
zusa objawito si¢ w naszym ciele” (4, 10). Jesli krzyz Chrystusa przemoznie dziata w jego
zyciu, to z drugiej strony w cierpieniu doznaje szczegdlnej mocy, by nasladowa¢ Pana. Te
moc stanowi obietnica zmartwychwstania, nowego nie konczacego si¢ zycia. Poniewaz
wszyscy inni chrzescijanie sa postawieni na tej samej drodze, dlatego Pawel moze stac si¢
dla nich wzorem. Widzi swoja rolg na kanwie planow Bozych: ,,Wydaje mi si¢ bowiem,
ze Bog nas, apostotow, wyznaczyt jako ostatnich, jakby na $mier¢ skazanych. StaliSmy
sie bowiem widowiskiem $wiatu, aniotom i ludziom” (1 Kor 4, 9; por. tez 2 Kor 11, 16).

' G. Rafinski, Dziesied, s. 37.
12 Por. E. Szymanek, Wykiad Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznan 1990, s. 301-302.
13 Tamze, s. 306.
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Pawel w cierpieniu, ktorego niejednokrotnie sam doswiadczyl, dostrzega dziatanie
mocy Bozej. ,,Tymczasem ja dla Prawa umarlem przez Prawo, aby zy¢ dla Boga: razem
z Chrystusem zostalem przybity do krzyza” (Ga 2, 19; zob. 1 Kor 1, 18). W 2 Liscie do
Koryntian 12, 7 méwi o tajemniczym ,,08cieniu dla ciala, wystanniku szatana, ktory
go policzkuje”. Prosit trzykrotnie Boga o uwolnienie od tego zta. W objawieniu jednak
otrzymat odpowiedz: ,,Moc bowiem w stabosci si¢ doskonali” (2 Kor 12, 8n; por. tez
2 Kor 4, 7).

W Liscie do Galatéw apostot mocno akcentuje znaczenie krzyza —krzyza Chrystusa
badz tez swojego uczestnictwa w krzyzu Chrystusowym. Co wigcej, Pawel chlubi si¢
zkrzyza Chrystusa, ,,dzigki ktéremu $wiat stat si¢ ukrzyzowany dla niego a on dla swia-
ta” (Ga 6, 14). Krzyza Chrystusowego unikaja przede wszystkim ci, ktorzy ubiegaja si¢
o wzgledy tego $wiata i boja si¢ przesladowan (Ga 6, 12). Natomiast on, poprzez sposéob
swojego zycia, stal sie naocznym $wiadkiem Chrystusa ukrzyzowanego'.

Pawel, ewangelizujac Koryntian, postanowit niczego nie znaé¢ wigcej, jak tylko
Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego. ,,Stanat przed nimi w stabosci i w bojazni, 1 z wielkim
drzeniem” (1 Kor 2, 2-3). Nie wchodzi tutaj w gre jakas postawa koniunkturalna, ale
swiadomo$¢ mocy Bozej dziatajacej w ludzkiej stabosci Chrystusa. Apostot przekonany
jest o tym, ze tam, gdzie ludzie przyjmuja oredzie krzyza, tam dokonuje si¢ Boski cud.
Istnieje Scista relacja migdzy gloszeniem krzyza i jego glosicielem. Z tekstow przekaza-
nych nam przez Pawla wynika, ze byt stawiany w roznych sytuacjach, w ktorych musiat
si¢ dopiero uczy¢ postawy upodobniajacej go do Chrystusa ukrzyzowanego. Byly to
doznawane réznego rodzaju cierpienia — przesladowanie, zniechgcenie, rozczarowa-
nie 1 poczucie bezsilnoséci. Na przyktad w chorobie ukazywat oczom stuchaczy obraz
Chrystusa cierpiacego. I, by¢ moze, dzigki temu, wbrew wszelkim pozorom, odnidst
nicoczekiwany sukces w Kosciele korynckim. Jego nauczanie w szczegdlny sposob
znalazto postuch wsrod najnizszych warstw spotecznych, o czym dowiadujemy si¢
z 1 Kor 1, 26-29: ,,Przeto przypatrzcie si¢, bracia, powotaniu waszemu! Niewielu tam
medrcow wedlug oceny ludzkiej, niewielu moznych, niewielu szlachetnie urodzonych.
Bog wybrat wlasnie to, co gtupie w oczach §wiata, aby zawstydzi¢ medrcow, wybrat to,
co niemocne, aby mocnych ponizy¢; i to, co nie jest szlachetnie urodzone wedtug swiata
i wzgardzone, i to, co nie jest, wyrdznit Bog, by to, co jest, unicestwié, tak by si¢ zadne
stworzenie nie chetpito wobec Boga”. Oznacza to moc krzyza, ktory jest glupstwem
i stabo$cia w oczach ludzkich, pokonuje i obnaza madro$¢ tego $wiata'e.

Swoim przeciwnikom zarzuca Pawet zdradg krzyza. Prawdopodobnie ukazywali oni
ziemskiego Jezusa jako jasniejace blaskiem bostwo, akcentujac Jego niezwykle czyny.
Dla Pawla za$ krzyz jest nie tylko centrum Ewangelii, ale istnieje nierozerwalne powia-
zanie krzyza z jego glosicielem'. Autentyczni glosiciele Ewangelii musza odznaczaé
si¢ umitowaniem Krzyza Chrystusowego (1 Kor 4, 6-13). Jest pewien rodzaj madrosci,
ktora zamyka serce cztowieka na Boga; jest nim madros¢ napetniona pycha'®.

Co wigcej, krzyz dla Pawla jest zrodtem radosci. Piszac List do Filipian z wigzienia,
14 ]. Gnilka, Pawet z Tarsu, s. 101.

5 Tamze, s. 102.
1® Tamze, s. 122-123.

7 Tamze, s. 207.
18 G. Rafinski, Dziesied, s. 41.
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cierpiat dla Ewangelii, a z nim cierpieli jego adresaci. A mimo to nie byt pozbawiony
duchowej rado$ci. Temat radosci i zachgta do niej wystepuje w tym Liscie wielokrotnie
(zob. 1,4.18.25;2,2.17.18.28; 3,1; 4,1.4.10; zwtaszcza w 4, 4). Rado$¢ ptynaca z krzyza jest
darem Bozym pochodzacym od samego Ducha Swigtego (por. Rz 14, 17, wynikajacym
ze zjednoczenia z Chrystusem (Flp 3, 1; 4, 4), fundamentem za$ tego daru jest wiara
(Flp 1, 25; por. 2 Kor 1, 24)".

Watek radosci stanowi dopetnienie Pawtowej ,teologii krzyza”. Krzyz nie jest
dla niego jaka$ smutna rzeczywisto$cia, ale bedac wyrazem mitosci ku Chrystusowi,
stanowi dla ucznia Chrystusa zrodto radosci. Uczestnictwo w krzyzu Chrystusa jest dla
Pawta w jego dziatalnosci apostolskiej wielka chluba i znakiem autentycznego powotania
(zob. 1 Kor 4, 9-13).

Znamig krzyza Chrystusowego przejawia si¢ wyraznie w zyciu 0sob zjednoczo-
nych z Chrystusem?’. Krzyz, ktory jest wyrazem najwigkszego unizenia Chrystusa, stat
si¢ ,,miejscem”, w ktorym cztowiek spotyka si¢ z Bogiem, odnajdujac sens wtasnego
cierpienia®!.

W hymnie chrystologicznym Pawet daje Filipianom lekcj¢ pokory i wyrzeczenia,
kiedy proponuje im, by wzigli przyktad z Chrystusa, ktory dobrowolnie unizyt si¢
poprzez wcielenie??. To upokorzenie petne mitoSci nie jest jedna z cnét, ale jest fun-
damentem wiary chrzescijanskiej. Chrzescijanie powinni mie¢ taka dyspozycje, jaka
miat Chrystus. Chrze$cijanin zjednoczony z Chrystusem zyjacym w Kosciele wie, ze
zycie historycznego Jezusa uobecnia si¢ w osobie zawsze zyjacego Zbawiciela. Kenoza
Chrystusa warunkuje Jego egzystencje¢ ziemska, czyniac ja podobna do egzystencji
wszystkich innych ludzi, zgadzajacych si¢ na postuszenstwo, cierpienie i $mier¢. Stad
chrzescijanie zyjacy w Chrystusie sa zaproszeni do nasladowania Go. Polega ono przede
wszystkim na postawie wiary, a nie na poleganiu na wtasnych uczynkach?.

4. Oredzie o zmartwychwstalym Chrystusie

W NT zawarte jest przekonanie, ze Chrystus zmartwychwstaty przezwycigzyt
wiladzg $mierci. On jest jedynym cztowiekiem, w ktorym uobecnia si¢ zwycigstwo nad
$miercia: ,,Zwyciestwo pochtoneto $mier¢” (1 Kor 15, 54-55)*.

Pawel wykazuje bezdyskusyjnos¢ faktu zmartwychwstania, powotujac si¢ na tra-
dycje Kosciota (1 Kor 15, 3-11) oraz podkresla absurdalno$¢ kwestionowania tego faktu
(1 Kor 15, 12-19). Nic natomiast nie méwi o pustym grobie, ale powotuje si¢ na Swiadkow
zmartwychwstania®.

Meka i $mier¢ Chrystusa — wedtug nauki $w. Pawla —nierozdzielnie taczy si¢ z Jego
zmartwychwstaniem. T¢ nierozdzielno$¢ ukazuje Pawet przede wszystkim w kerygmacie

19 Tamze, s. 54.

20 Tamze.

2 Tamze, s. 56.

2 G. d'Outrepont de, Jésus dans les Evangiles et les Letres de Saint Paul, s. 92.

2 P, Lamarche, Christ vivat. Essai sur la christologie du Neuveau Testament, s. 27-29.

24 R. Bazquez, Zmartwychwstal dla naszego usprawiedliwienia, ,,Communio” 5 (1985) nr 2, s. 103.

2 G. Rafinski, Drogi i bezdroza chrzescijanskiej ,,gnozy” (Pierwszy List sw. Pawla do Koryntian), w:
Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych. Dzieje Apostolskie, Listy sw. Pawta, red. J. Frankowski,
Warszawa 1997, s. 220-221.
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zawartym w 1 Kor 15, 1-10. Tutaj gltoszone sa zasadnicze cechy jego nauczania: $§mieré
Chrystusa, ztozenie do grobu, zmartwychwstanie, ukazanie si¢ Apostotom a w koncu jemu
samu. W tym fragmencie Pawetl przypomina Koryntianom o podstawowych prawdach
chrzescijanstwa®. Zycie §miertelne Chrystusa, jakie znali apostolowie, jako takie juz nie
istnieje. Ono zostato wchionigte w rzeczywisto$¢ chwaty Chrystusa zmartwychwstatego?’.
W odniesieniu do Chrystusa Pawet mowi o ,,ciele duchowym”, ktore zastepuje ,,ciato
zmystowe” (1 Kor 15, 44). Ziemskie ciato jest ,,uduchowione”, ciato zmartwychwstale
jest przeniknigte catkowicie Duchem Swigtym. Stad Apostol wyciaga wniosek, ze
nasze ciato zostanie wskrzeszone przez Ducha Swietego (Rz 8, 11). Ojciec wywyzsza
Syna poprzez zmartwychwstanie do rangi uwielbionego Kyriosa (Flp 2, 9-11). W ten
sposéb zastuguje On na uznanie, cze$¢ i chwate. Pawet, mowiac, ze ,,Chrystus powstat
z martwych dzieki chwale Ojca” (Rz 6, 4), nawiazuje takze do roli Ducha Swictego we
wskrzeszeniu Jezusa. Juz w ST chwala (kabod) Boga byta $cisle zespolona z dziataniem
Ducha Swiqtego (por. Wj 24, 17; 40, 34; Ez 11, 4). Ro6wniez wyrazenie o ,,mocy Bozej”
wskazuje na Ducha Swigtego (2 Kor 13, 4)%.

W wielu tekstach ST, hagiografowie przepowiadaja nie tylko meke i Smier¢ Jezusa,
lecz takze Jego zmartwychwstanie. W hymnie Deutero-Izajasza o Studze cierpiacym
czytamy: ,,Spodobato si¢ Panu zmiazdzy¢ Go cierpieniem (...). Po udrekach swej duszy
ujrzy $wiatlo i nim si¢ nasyci” (Iz 53, 10n). Chociaz w tym tek$cie nie ma wyraznej
wzmianki o zmartwychwstaniu, to jednak tradycja nowotestamentalna od najwcze-
$niejszych lat, mowiac o zmartwychwstaniu Jezusa, nawiazuje do tej wypowiedzi®.
Sw. Piotr w swoim wystapieniu popaschalnym potwierdza takie przekonanie: ,,Niech wigc
caty Izrael wie z niewzruszong pewnoscia, ze tego Jezusa, ktorego wyscie ukrzyzowali,
uczynit Bog i Panem, i Mesjaszem (Dz 2, 36). Zmartwychwstaty jest Kyriosem, stad ma
udzial w Bozym panowaniu. Zostal wywyzszony ,,na prawiceg Ojca” (Rz 8, 34). Jezus
jest tez naszym Parakletem u Ojca. ,,Umart i powrdcit do zycia, by zapanowa¢ tak nad
umartymi, jak i nad zywymi” (Rz 14, 9)*.

Chrystus jest ,,pierworodnym spos$rod umartych” (Kol 1, 18). Wraz z jego zmar-
twychwstaniem rozpoczglo si¢ juz zmartwychwstanie umartych. Objawi si¢ ono i urze-
czywistni w petni dopiero przy paruzji. Pawel, a wraz z nim caty Kos$cidl pierwotny,
zywil nadzieje, ze doczeka si¢ juz na ziemi powtornego przyjécia Pana. A co si¢ sta-
nie z tymi, co juz pomarli? Ci co posngli i ¢i, co jeszcze zyja na ziemi, cieszy¢ si¢
beda zjednoczeniem ze zmartwychwstatym Jezusem przy Jego powtdrnym przyjsciu
(por. 1 Tes 4, 13-17)*.

Kiedy Apostot przebywat wigzieniu, musiat si¢ liczy¢ z mozliwos$cia poniesienia
$mierci jeszcze przed ponownym przyjsciem Chrystusa. Ale i w takich okoliczno$ciach
$mier¢ jawita mu si¢ jako godna oczekiwania, gdyz bardzo tgsknit za przebywaniem
razem z Chrystusem (F1 1, 20-24)%.

20 E. Dabrowski, Listy do Koryntian. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz, Poznan 1965, s. 271-272.
2 L. Cerfaux, Le Christ dans la teologie de Saint Paul, s. 393.

28 Ch. Schonborn, Rozwdj chrystologii Nowego Testamentu, s. 350.

¥ K. Romaniuk, Sprawa Jezusa z Nazaretu, Wroctaw 1988, s. 149.

30 Tamze, s. 354-355.

3 Tamze, s. 356.

32 Tamze.
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Jak stusznie zauwaza Ch. Schénborn, jest zdumiewajace, Zze opdznienie paruzji nie
wyrzadzito w pierwotnym Kosciele wigkszego spustoszenia. W jaki sposob wyjasnia si¢
to zjawisko? Oto6z Chrystus nie tylko byt oczekiwany, ale wierzono, ze jest juz obecny.
Chrystus znajduje si¢ w centrum chrze$cijanskiej wiary 1 ufnosci (por. Mt 28, 20). Nowe
zycie w Chrystusie jest juz udzialem w Jego zmartwychwstaniu (Rz 6, 11; 2 Kor 5, 17;
por. tez 1 J 3, 2). Skoro bycie chrzes$cijaninem oznacza ,,bycie z Chrystusem”, to ojczyzna
chrze$cijan znajduje si¢ w niebie (Flp 3, 20). Stad nasze zycie jest pielgrzymowaniem
(2 Kor 5, 6-8)*.

Juz teraz zyjemy w Chrystusie, kiedy jednak ,,zniszczeje nasz przybytek docze-
snego zamieszkania” (2 Kor 5, 1), kiedy odejdziemy od tego zycia w ciele (Flp 1, 22n.),
bedziemy ,,w domu Pana”. Ale i wtedy nasze zycie z Chrystusem jeszcze si¢ nie dopelni.
Wszyscy znajdujemy si¢ bowiem w stanie pielgrzymowania, oczekujac na wypetnienie.
Dopiero kiedy Pan powtornie przyjdzie, wowczas ,,przeksztatci nasze ciato ponizone,
na podobne do swego chwalebnego ciata, ta potega, jaka moze On takze wszystko, co
jest, sobie podporzadkowac” (Flp 3, 21). Od momentu zmartwychwstania Chrystusa
dziata moc ,,tegoz zmartwychwstania” (Flp 3, 10)**. Wraz z ponownym przyjsciem
Chrystusa i powszechnym zmartwychwstaniem umartych zacznie ona dziata¢ w petni.
W migdzyczasie Duch Swiety dalej prowadzi Chrystusowe dzieto na $wiecie i dopetnia
wszelkiego uswigcenia (Mszat Rzymski, 4 modlitwa eucharystyczna).

5. Uniwersalizm Ewangelii $w. Pawta

Ewangelig Pawtowa cechuje uniwersalizm. Pawet ma §wiadomosé, ze zostal powota-
ny do nieograniczonego, uniwersalnego gtoszenia Ewangelii. Jest ona w planach Bozych
skierowana do wszystkich ludzi. Stanowi to przezwycigzenie zakorzenionego od dawna
partykularyzmu zydowskiego, wedtug ktorego Ewangelia miata sig tylko odnosi¢ do tegoz
narodu. Pawet otrzymat postannictwo od Jezusa, ,,aby pozyskaé wszystkich pogan dla
postuszenstwa wierze” (Rz 1, 5). Czuje si¢ ,,dtuznikiem tak Grekow, jak i barbarzyn-
cow, tak uczonych, jak i niewyksztatconych” (Rz 1, 14). Stad moze wyrazi¢ sig: ,,0to
od Jerozolimy i na catym obszarze az po Illiri¢ dopetnitem (obwieszczenia) Ewangelii
Chrystusa” (Rz 15, 19). Zbawienie ma charakter powszechny. Obowiazkiem Apostota
jestniesienie or¢dzia zbawienia wszystkim ludziom, bez jakichkolwiek ograniczen. Bog
bowiem ,,usprawiedliwia kazdego, ktory wierzy w Jezusa” (Rz 3, 29). Pawel poucza:
»Jak przestepstwo jednego sprowadzito na wszystkich ludzi wyrok potepiajacy, tak czyn
sprawiedliwy Jednego sprowadza na wszystkich ludzi usprawiedliwienie dajace zycie.
Albowiem jak przez niepostuszenstwo jednego cztowieka wszyscy stali si¢ grzesznika-
mi, tak przez postuszenstwo Jednego wszyscy stana si¢ sprawiedliwymi” (Rz 5, 18n).

Ewangelizacyjne zamierzenia Pawla maja wymiar dalekosi¢zny. Jego Ewangelia
zaczyna wkraczaé w §wiat rzymskiego imperium rozciagajacego sie wokot Morza Srod-
ziemnego. Zamierza zanie$¢ Ewangeli¢ nie tylko Rzymianom (Rz 1, 11-15), ale z Rzymu
udac¢ sig¢ do Hiszpanii, by w ten sposéb moc gtosi¢ Dobra Nowing catemu dwczesnemu
$wiatu, ktory utozsamiat si¢ z krajami srodziemnomorskimi. Rzym miat petnic¢ funkcje

3 Tamze, s. 358-359.
34 Tamze, s. 360.
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bazy wypadowej. Puszczajac wodze wyobrazni —jak si¢ wyraza J. Gnilka - Pawet udatby
si¢ jeszcze dalej, do prowincji poéinocnoafrykanskich®. Chociaz odbyt wiele wedrowek
pieszych i morskich podrozy, gtoszac Chrystusa wielu ludziom, to jednak zatozone przez
niego Koscioty w niektorych miastach liczyty tylko po kilkuset cztonkow. Chrzescijanie
stanowili znikomy procent mieszkancow na przestrzeni catego imperium. Ale Pawet liczyt
na to, ze oni stana si¢ zaczynem i dzigki nim imi¢ Chrystusa bedzie znane wszystkim.
Piszac do Rzymian, tak si¢ wyraza: ,,0 waszej wierze mowi si¢ w catym $wiecie” (1, 8).
Juz w najstarszym swoim Liscie do Tesaloniczan pisze: ,,A wy, przyjmujac stowo posrod
wielkiego ucisku, z rado$cia Ducha Swietego, staliscie si¢ na§ladowcami naszymi i Pana,
by okaza¢ si¢ w ten sposob wzorem dla wszystkich wierzacych w Macedonii i Achai.
Dzigki wam nauka Panska stata si¢ glosna nie tylko w Macedonii i Achai, ale wasza
wiara w Boga wszedzie data si¢ poznac, tak ze nawet nie trzeba nam o tym mowi¢”
(1 Tes 1, 6-8). Ufajac, ze stowo Boze bedzie dziatato swoja wlasna moca, stwierdza: ,,Oto
od Jerozolimy i na catym obszarze az po Illiri¢ dopetnitem (obwieszczenia) Ewangelii
Chrystusa” (Rz 15, 19)¢.

Pawet zaktadatl centra swojej misyjnej dziatalnosci przede wszystkim w gtdéwnych
miastach prowingji (np. Tesaloniki, Korynt, Efez). Nie brakowato w nich r6znego auto-
ramentu kupcow, podréznikow przyjezdnych. Ci, po spotkaniu z nim i po powrocie do
domu, rozpowiadali o tym, co styszeli, a niejednokrotnie przyjmowali Ewangelig i niesli
ja dalej”’. Do rozszerzania si¢ Ewangelii w imperium rzymskim walnie przyczynita sig
komunikatywnos$¢ drog i postugiwanie jedynym jezykiem greckim (koine).

Wkraczajac na nowe tereny misyjne, Pawet zazwyczaj pierwsze swoje kroki kie-
rowal do synagogi. Nie odnosit jednak wielkich sukcesow wsréd samych Zydow. Jego
ewangelizacja byla znacznie skuteczniejsza wsrdd tzw. ,,bojacych si¢ Boga”, a wigc
wsrod pogan, ktorzy przyijeli religie Zydow i stuchali jego kazan w synagogach. To
jednak musialo z czasem prowadzi¢ do konfliktow migdzy Kosciotem i synagoga. Poza
synagogami dziatalno$¢ ewangelizacyjna prowadzi Pawet w domach, ktore staja si¢
Ko$ciotami domowymi*®, Lukasz w Dz, uzupelniajac obraz Apostota z jego Listow,
przedstawia go jako apostola Zydow i pogan (por. Dz 9, 15)%. Juz Ananiasz w widze-
niu zostal poinformowany, ze Pawet jest przeznaczony, by glosi¢ Ewangelie poganom
(Dz9, 15). Gdy nastgpnie udat si¢ do Jerozolimy i modlit si¢ w $wiatyni, w zachwyceniu
ujrzat Pana, ktory mu polecit zakonczy¢ przepowiadanie w Jerozolimie i i$¢ do pogan
(Dz 22, 17-21)*.

Dziatanie taski Bozej wsrdd pogan byto tak duze, ze Kosciot jerozolimski wystat
swojego przedstawiciela w osobie Barnaby do Antiochii (Dz 11, 22). Ten, wraz z Pawlem,
przez caty rok przepowiadat w tym miescie Jezusa Chrystusa (Dz 11, 23-26a)*.

3 J. Gnilka, Pawel z Tarsu, s. 177.

3¢ Tamze.

37 Tamze.

3% Tamze.

3 W. Rakocy, Pawet apostot Zydéw i pogan, Krakow 1997, s. 10. Jak zauwaza W. Rakocy, obraz Pawta,
jaki wynurza sie z Dz, nie $wiadczy o tym, by jego dziatalnoéé wérod Zydow byta tylko epizodyczna.

40 J. Gnilka, Pawef z Tarsu, s. 53. Autor ten uwaza, ze zgodnie z dostownym brzmieniem tekstu to w Je-
rozolimie dopiero ukazuje mu si¢ zmartwychwstaly Chrystus i tu go powotuje na misjonarza narodow.
Wezesniej natomiast dokonato si¢ jego nawrocenie na chrzescijanstwo.

4 W. Rakocy, Pawel apostotl Zydoéw i pogan, s. 32.

46



BIBLICA

Poczatkowo wspdlnota antiochenska sktadata si¢ z chrze$cijan pochodzenia zydow-
skiego 1 poganskiego. Przewazali judeochrzescijanie. Z czasem sytuacja ulegta zmianie
na korzys$¢ chrzescijan pochodzacych z poganstwa®*.

Pawet odwiedza gtéwnie osrodki zycia politycznego, kulturalnego i ekonomicznego
(np. Salaming i Pafos — stolicg i siedzibe przedstawiciela Rzymu). Udajac si¢ do Antio-
chii Pizydyjskiej, pokonuje odcinek drogi gorskiej wynoszacy 160 km, przedzierajac
si¢ poprzez tancuch gorski Taurusu, ktdrego szczyt wynosi 3000 m wysokosci. Zmierza
tam, gdzie jeszcze nikt nie glosit Ewangelii®.

Pawel jest przekonany o powszechnym zbawieniu ludzi, ktérego dokonat Chrystus
przez krzyz i zmartwychwstanie. Stad wyciaga wniosek, ze jego obowiazkiem jest
nie$¢ oredzie zbawienia wszystkim ludziom**. Pawel uwaza siebie za apostota narodow
(Rz 11, 13). Inicjatywa zbawienia nalezy do Boga, Chrystus natomiast jest po-
srednikiem migdzy Bogiem a ludzmi: ,,Albowiem w Chrystusie Bog jednat z soba
$wiat, nie poczytujac ludziom ich grzechoéw, nam za$ przekazujac stowo jednania”
(2 Kor 5, 19). Uwazajac siebie za stugeg stowa, Pawet widzi w sobie wystannika Boga,
ktory teraz w imie Chrystusa mowi $wiatu: ,,Pojednajcie sie z Bogiem” (2 Kor 5, 20)%.
Przez przyjscie Chrystusa, Bog stat si¢ w $wiecie obecny na nowy sposob, ale rowniez
i $wiat otrzymat nowy punkt odniesienia, i cel, ku ktéremu ma zmierzaé. Jest nim Je-
zus, ktory jest ,,Panem wszystkich” (Rz 10, 12), ,,tak nad umartymi, jak i nad zywymi”
(Rz 14, 9). Wsrod wszystkich tytutéw Chrystusa w wyznawaniu wiary pierwsze miejsce
zajmuje ,,Kyrios” (Rz 10, 9)*.

W przepowiadaniu Pawta przezwyci¢zony zostat wszelki partykularyzm, w szcze-
g6lnosci za$ zydowski. Apostol w prowokujacy sposob stawia wyzwanie Zydom przyta-
czajac ich monoteistyczne wyznanie wiary: kto chce stawia¢ granice zbawczemu dzia-
taniu Boga, ten czyni z niego Boga Zydow, gdy tymczasem On jest Bogiem wszystkich
ludzi, takze pogan (Rz 3, 29n). Prowokacyjna wymowa tego tekstu ma swoje szczegdlne
znaczenie, kiedy zwroécimy uwage na modyfikacje stow ,,Stuchaj Izraelu” (Pwt 6, 4), do
ktérych Pawet czyni aluzje. Zamiast ,,nasz Bog”, spotykamy tu ,,Bég Zydow”. Pawet nie
podwaza przywilejow Izraela, ale wyraznie odrzuca jego roszczenia partykularystyczne,
godzace w uniwersalizm Ewangelii®’.

Te uniwersalistyczna wizje zbawienia catej ludzko$ci zauwazy¢ mozna rowniez
w antytezie Adamai Chrystusaw Rz 5, 1 2-19: ,(...) jak przestepstwo jednego sprowadzito
na wszystkich ludzi wyrok potegpiajacy, tak czyn sprawiedliwy Jednego sprowadza na
wszystkich ludzi usprawiedliwienie dajace zycie” (Rz 5, 18). Uniwersalizm zbawienia
odpowiada bowiem uniwersalizmowi stworzenia*.

Juz na samym poczatku Listu do Rzymian Pawet podkresla uniwersalizm zbawie-
nia. W Jezusie nie tylko widzi Mesjasza Zydow, ze wzgledu na Jego ziemskie urodzenie,
lecz Zbawiciela wszystkich ludzi, przez Jego wyniesienie do chwaty niebieskiej. To

4 Tamze, s. 34.

4 Tamze, s. 41 is. 44.

4 J. Gnilka, Pawel z Tarsu, s. 58.
4 Tamze, s. 180.

4 Tamze.

47 Tamze, s. 181.

4 Tamze, s. 181n.
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wyniesienie udziela Jezusowi zbawcza potege, ktora przekracza granice rasy i rozciaga
si¢ na cale stworzenie (Rz 1, 3-4)%.

Pawel, piszac do bylych pogan, méwi, ze istnieje tylko jeden Bog i jeden Pan
(Rz 8, 4n). Teraz dzigki wierze wszyscy maja jednakowy dostep do Niego. Nie jest On
juz jedynie Bogiem Izraela (Rz 3, 29). Powszechne dzieto stworzenia i odkupienia po-
chodzi od Jednego Boga*.

Przekonanie o powszechnosci dokonanego przez Chrystusa dzieta odkupienia Pawet
czerpie przede wszystkim ze stalego obcowania z Pismem Swigtym. Czytajac ST natrafia
na wypowiedzi obrazujace stosunek Izraela do ludéw poganskich, ukazujace Izraela
jako naréd wybrany, ale rowniez na zakorzenienie w tym narodzie idei powszechnego
zbawienia’!,

W czasach dziatalno$ci apostolskiej §w. Pawta, Swiat dzielit si¢ — z jednej strony
— na ludzi wolnych i niewolnikéw, a z drugiej strony — na tych, ktérym dane zostato
objawienie i na tych, ktorzy byli go pozbawieni, tj. pogan. Pawet dostrzegat ten podziat,
starajac si¢ wen wnosi¢ jedno$¢ wyzszego rodzaju, jednos¢ nadprzyrodzona. Wedtug
niego, Ewangelia ,,jest bowiem moca Boza, ku zbawieniu dla kazdego wierzacego,
najpierw dla Zyda, potem dla Greka”, tj. dla poganina (Rz 1, 16). Na podobna my$l na-
trafiamy w Rz 2, 9n: ,,Ucisk i utrapienie spadnie na kazdego cztowieka, ktory dopuszcza
si¢ zta, najpierw na Zyda, a potem na Greka. Chwala za$, cze$¢ i pokoj spotka kazdego,
kto czyni dobrze — najpierw Zyda, a potem Greka” (por. tez Rz 3, 9; 10, 12). Majac na
uwadze uprzywilejowany religijny status Izraela, jak referuje autor Dz, Pawel najpierw
usitowat ewangelizowaé Zydéw: ,,Nalezato glosi¢ stowo Boze najpierw wam. Skoro
jednak odrzucacie je i sami uznajecie si¢ za niegodnych zycia wiecznego, zwracamy si¢
do pogan”(Dz 13, 46). Uzyskuja oni zbawienie w miar¢ uczestnictwa w przywilejach
narodu wybranego. W 11 rozdziale Listu do Rzymian Pawetl nie waha si¢ poréwnaé
Izraela do odcigtych gatezi, w miejsce ktdrych wszczepiono dzika oliwke symbolizujaca
nawroconych z poganstwa (Rz 11, 17n)*2.

W rzeczywistosci tak Zydzi, jak i poganie, bedac grzesznikami, moga osiagnaé
usprawiedliwienie jedynie dzigki mitosierdziu Bozemu. Ten sposob usprawiedliwienia
wyklucza wszelki partykularyzm. Izraelici nie moga wynosi¢ si¢ nad pogan. Jedni
i drudzy dostepuja usprawiedliwienia darmo, poprzez wiare (Rz 3, 28-30)%.

Ta nowa jakos$¢ niweluje wszelkie inne przeciwienstwa. List do Galatow, do ktore-
go zapewne nawiazuje autor Listu do Rzymian, méwi o chrzcie i jego skutkach w ten
sposob: ,,Bo wy wszyscy, ktorzy zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie

4 P. Lamarche, Christ vivat. Essai sur la christologie du Neuveau Testament, s. 47.

30 P. Gnilka, Pawet z Tarsu, s. 269.

3 Tamze, s. 182.

2 S. Lyonnet, Etudes sur L'epitre aux Romains, Roma 1989, s. 5. Pawet zwykle najpierw udawat si¢ do
synagog, gdzie przychodzito wielu pogan. W jego dziatalno$ci mozna jednak dostrzec stopniowy proces
odchodzenia od synagogi, na korzy$¢ ewangelizowania samych pogan. Ma to miejsce zwlaszcza w Ko-
Sciele Efeskim, gdzie apostol pozyskuje dla nowej religii coraz wigcej wyznawcodw pochodzacych z pogan.
Pierwsza wyprawa misyjna obejmowala prawie wytacznie Zydow i tereny na ktorych znajdowali sie juz
chrzescijanie. Od momentu, kiedy na czele wyprawy staje Pawet w miejsce Barnaby, apostot bedzie po-
dazal na terytorium, gdzie jeszcze Ewangelia nie byta gloszona. Zob. W. Rakocy, Pawet apostol Zydéw
i pogan, s. 21-23.

3 W. Rakocy, Pawel apostol Zydow i pogan, s. 21-23; S. Lyonnet, Etudes sur L epitre aux Romains, s. 6-7.
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si¢ w Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani czlowieka
wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kim$ jednym
w Chrystusie” (Ga 3, 27n). Wszystkie réznice nie maja istotnego znaczenia, gdyz wszy-
scy maja t¢ sama nature ludzka (Rdz 1, 27). W tych wierszach Pawet mocno podkresla
uniwersalizm wspolnoty chrze$cijanskiej. Zespolenie wszystkich ochrzczonych jest tak
wielkie, Ze zacieraja si¢ wszelkie réznice rasowe, spoteczne, naturalne — wynikajace z roz-
norodnosci pici®t. Wszyscy zostali poddani niepostuszenstwu i wszyscy zgrzeszyli, tak
Zydzi, jak i poganie, gdyz Bog wszystkim chciat okazaé swoje milosierdzie (Rz 11, 32)%.

Specyfika Ewangelii Pawlowej jest to, Ze jest ona skierowana do wszystkich ludzi
(zwrot: ,,Zydzi i Grecy” oznacza wszystkich ludzi)*. Niewatpliwie niesie ona ,,zbawienie
dla kazdego wierzacego”. Wierzacym natomiast jest ten, ktory stucha Dobrej Nowiny
(Rz 10, 14.16n) i jest jej postuszny (por. Rz 2, 8; 6, 17; Flp 2, 12; 2 Tes 1, §; 3, 14). Jak
radykalnie jawi si¢ uniwersalizm Ewangelii, wyjasnia wyrazenie ,,najpierw dla Zyda,
potem dla Greka”. Nie tylko wiec Zyd jako cztowiek narodu wybranego i przestrzegajacy
Prawa, ale takze Grek, tj. poganin moze w wierze poprzez Ewangeli¢ by¢ zbawionym.
Caly $wiat stoi pod zbawcza moca Boga. Ewangelia w pierwszym rzedzie skierowana
jest do Zydow, ze wzgledu na specjalne obietnice powierzone ich ojcom. Jednak wedtug
nauki gloszonej przez Pawla — potomstwem Abrahama sa wszyscy wierzacy. Pawto-
wi zostala powierzona postuga gloszenia Ewangelii przede wszystkim wsrod pogan
(Rz 1, 5), chociaz zwykle swoja dziatalno$¢ ewangelizacyjna rozpoczynat od Zydéow.
Z czasem doszedt do przekonania, ze Izrael coraz bardziej zamykat si¢ na Ewangelig.
W Liscie do Rzymian wyraza nadzieje, ze skuteczno$¢ Ewangelii wsroéd pogan powinna
si¢ przyczyni¢ do zbawienia Izraela (Rz 11, 13n.25n)".

6. Ewangelia w kontekscie historii zbawienia

W rozumieniu Pawta Ewangelia stanowi czes¢ wielkiego planu zbawienia, obja-
wionego przez Boga a uwienczonego w jego Synu. Jest to ten sam Bog, ktorego Szawet
— Pawet czcit jako Boga ,,przymierzy” (Rz 9, 4), a ktory teraz kontynuuje swoje dzieto
w Jezusie Chrystusie.

Pawet w czasie wizji na drodze do Damaszku przekonat sig, ze to nie Prawo, lecz
Mesjasz, Syn Boga nas usprawiedliwit. W Nim urzeczywistnity si¢ obietnice dane
Abrahamowi i jego potomstwu, ktore odnosza si¢ do wszystkich narodow*. Pawet jest
bowiem przekonany, ze Bog [zraela, jest rowniez Bogiem i Ojcem naszego Pana Jezusa
Chrystusa, ktory si¢ w Nim objawit definitywnie®.

Autor Dziejow Apostolskich, na przykladzie Pawla, pokazuje jak doszto do wy-
petnienia si¢ Bozych planow o powszechno$ci zbawienia, ktore jest przepowiadane

54 E. Szymanek, Wyklad Pisma Swietego Nowego Testamentu, s. 337.
5 S. Lyonnet, Etudes sur L'epitre aux Romains, s. 13.

% G. Rafinski, Dziesiec, s. 46.

7 J. Gnilka, Theologie des Neuen Testaments, s. 35.

8 A. Swiderkowna, Rozmowa o Biblii, s. 176.

% Ch. Schonborn, Rozwdj chrystologii Nowego Testamentu, s. 7 is. 20.
%0 J. Gnilka, Pawef z Tarsu, s. 259.
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zydowskiej diasporze i poganom® Pawet glosi madros¢, ktora nie ma nic wspdlnego
z madros$cia tego $wiata. Polega ona na znajomos$ci zbawczego planu Boga, istniejacego
juz przed wiekami, ktory urzeczywistnia si¢ w czasie (1 Kor 2, 6-3, 4)®>. Cala rzeczy-
wisto$¢ apostot rozumie w §wietle historii zbawienia (2 Kor 1, 3-11). Nic nie dzieje si¢
przypadkowo, ale wszystko toczy si¢ zgodnie ze zbawczym planem Boga®.

Ewangelia jest — jego zdaniem $rodkiem wybranym przez Boga, by prowadzié
ludzi do zbawienia, narzgdziem uwalniania ich od zla i dostapienia wielkich dobr.
W Ewangelii, tj. w przyjeciu Chrystusa, dokonuje si¢ dzieto zbawienia. Postugujac si¢
wyrazeniem, ze sprawiedliwos$¢ objawia si¢ w Ewangelii, zamierza powiedzie¢, iz Bog
przez Ewangelig, tj. przez naukg, zycie i czyny Chrystusa, wypetnia obietnice zbawie-
nia dane Abrahamowi i prorokom. Zaréwno Zydzi, jak i poganie moga uniknaé¢ Bozego
gniewu i dostapi¢ zbawienia, jesli przyjma Ewangeli¢ (Rz 3, 21-31)%.

Objawienie sprawiedliwosci Boga, ktore dokonuje si¢ w Ewangelii przez wiare,
zostato juz przewidziane w ST, jak wynika z historii Abrahama (Rz 4, 1-25). Ewangelia
jest gwarancja objawienia zbawczej mitosci Boga. Innymi stowy, zbawcza mito$¢ Boga
objawia si¢ najbardziej w darze Syna i Ducha®.

Bozy plan wobec Izraela prezentuje Pawet przede wszystkim w rozdz. 9-11 Listu
do Rzymian. Rozne wydania Biblii nadaja im znamienne tytuty: ,,Bozy wybor Izracla”;
,plan Boga wobec Zydow i pogan”; ,,odnowa Izraela nie zmienia planu Boga”; ,,plan
Bozy w historii”. W losie ludu izraelskiego do elementow istotnych nalezy przysztosé
obietnic, trwato$¢ planu zbawienia i wiernos¢ Bozego stowa.®.

Symboliczna sytuacja w Oz 1-2 (Rz 9, 25-29) jest prefigura i zapowiedzia sytuacji
pogan powotanych przez Boze milosierdzie. Status dzieci Bozych, nadany taskawie
ludom poganskim, wyraza prawde, ze podmiotem, beneficjantem jest nie tylko Izrael®’.

Wina Zydéw polega na tym, ze odrzucili Ewangelie, ktora jest jedynym $rodkiem
zbawienia. Nie postuchali Ewangelii (Rz 10, 1-21). Ich niewiara ma jednak charakter
przejsciowy. Izrael, dotychczas niewierny, nawroci sie. Wejscie Zydow do Krolestwa
Bozego domaga si¢ catkowitego wypetnienia zbawczego planu Boga (Rz 11, 11-15).
Poniewaz Zydzi pochodza ze §wigtego korzenia patriarchow, sa w jaki$ sposob upraw-
nieni do otrzymania daré6w mesjanskich i wejscia do Ko$ciota®®. Podstawa zbawienia
Izraela jest $wigto$¢ jego przodkéw (Rz 11, 16-24). Poniewaz oni sa §wigci, to i [zrael
bedzie swiety®.

Pawel pragnie wykazaé, ze odrzucenie Ewangelii przez znaczna czes¢ Izraela w imig
wiekszej wiernosci Przymierzu i Prawu nie $wiadczy o bezsilnos$ci Boga™. To, ze Izrael

1 W. Rakocy, Pawel apostol Zydéw i pogan, s. 30.

2 A. Paciorek, Pawel Apostol, s. 98.

% Tamze, s. 116.

% Tamze, s. 195.

% Tamze, s. 198.

66 JN. Aletti, List do Rzymian, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki
i ekumeniczny na XXI wiek, Warszawa 2000, s. 1445.

7 Tamze, s. 1448.

% A. Paciorek, Pawel Apostol, s. 202

® G. Rafinski, Grzech ludzkosci i dar usprawiedliwienia (List Sw. Pawla do Rzymian), w: Wprowa-
dzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych. Dzieje Apostolskie, Listy sw. Pawla, red. J. Frankowski,
Warszawa 1997, s. 358.

70 JN. Aletti, List do Rzymian, s. 1449
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nie przyjal i nie uznat Mesjasza, nie oznacza zatamania si¢ planu Bozego. Tajemnica
Izraela jest kluczem do interpretacji historii zbawienia’'.

Nie przyjecie Ewangelii przez Zydow pozostanie tajemnica znang tylko Bogu.
Taki wniosek wyprowadza si¢ na podstawie przypowiesci o siewcy, gdzie w wyjasnie-
niu czytamy: ,,Wam dano pozna¢ tajemnice krdlestwa niebieskiego, im za$ nie dano”
(Mt 13, 11). Chociaz Zydzi nie przyjeli Ewangelii, to jednak w dalszym ciagu nie prze-
staja stuzy¢ jedynemu Bogu’.

Odstepstwo wigkszosci Izraela nie przekresla planow Bozych. Niektorzy przeciez
z nich okazali si¢ wierni. Izrael nie osiagnat usprawiedliwienia, bo szukat go w oparciu
o Prawo, a nie o wiar¢. Wina Izraela jest wigc zwiazana z tajemnica planéw Bozych
(Rz 9-11). Te plany wobec Izraela odstania Pawet w Rz 11, 1-32. Bog nie odrzucit swego
ludu catkowicie (11, 1) gdyz istnieje jeszcze Reszta (Rz 11, 2-10). Zatwardziato$¢ Zydow
przyczynita si¢ do nawrocenia pogan (Rz 11, 11-15), korzen w dalszym ciagu pozostaje
Swigty, a galezie moga si¢ odrodzi¢ (Rz 11, 16-24); Bog zbawi wszystkich zaro6wno
Zydoéw, jak i pogan (11, 25-32).7.

Pawetl argumentuje, ze Bog, ktdry wybiera synéw obietnicy z pomini¢ciem pra-
wowitych jej dziedzicow, nie bierze pod uwage ich dobrych lub ztych uczynkéw. To
zalezy od woli Boga. Udziela On taski komu chce (Rz 9, 14-23). Odrzucenie Ewangelii
przez wigkszo$¢ Izraelitow nie stanowi niespodzianki w planach Bozych, przyjecie
za$ tejze Ewangelii przez pogan nie oznacza zmiany ich kierunku. Izrael, za§ wedtug
ciata, nie jest odrzucony przez Boga. Ze wzgledu na wiarg patriarchdw jest w dalszym
ciagu przedmiotem mito$ci Boga. Plan Boga jeszcze si¢ nie wypetnit. Petnia Krolestwa
dopiero nadejdzie™.

Pawel naswietla sytuacje Zydow i pogan paradoksalnie. Izrael, chociaz zabiegat
o usprawiedliwienie, nie uzyskat go na podstawie Prawa. Poganie zas$, chociaz nie zabiegali
o0 nie, osiagneli je z wiary (Rz 9, 30-10,3). Oznacza to, ze droga do usprawiedliwienia
w wierze jest otwarta dla kazdego czlowieka, niezaleznie od tego czy jest Zydem lub
Grekiem (Rz 10, 4-19)".

Poniewaz czlowiek nie moze uzyska¢ usprawiedliwienia na mocy Prawa, stad
Pawet glosi zasade, Ze osiaga on prawosc¢, czyli ,,staje si¢ sprawiedliwy” wobec Boga
i ludzi jedynie wtedy, kiedy wierzy, ze Jezus przez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie
wyjednat mu zbawienie. Tego rodzaju teza stanowita dla Zydéw prowokacje. Nie mogli
tego pojaé, aby Bog za posrednictwem ukrzyzowanego Jezusa, i to poza Prawem, mogt
dokona¢ zbawienia’.

Pawet, piszac o przywilejach Izraela, nie kryje swego smutku, Ze mimo nich Izrael
pozostaje ,,pod klatwa”’’. W obliczu niewierno$ci narodu i jego odrzucenia Ewangelii
apostot odczuwa wielki bol. Gotow jest nawet zaakceptowaé wlasne odrzucenie, byleby
tylko jego rodacy mogli dostapi¢ ocalenia. Wszak Izrael powinien mie¢ ku temu jak naj-

" G. Rafinski, Grzech ludzkosci i dar usprawiedliwienia (List Sw. Pawla do Rzymian), s. 347.
72 Tamze, s. 348.

73 Tamze, s. 349-350.

7 Tamze, s. 152-153.

7> Tamze, s. 153 is. 155.

¢ A. Paciorek, dz. cyt., s. 206.
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lepsze predyspozycje. Majac w pamieci nielicznych Zydéw, ktorzy przyjeli Ewangelie,
odwotuje on si¢ do poczatkow Izraela, stwierdzajac, ze nie zawsze tak bylo, iz ,,wszyscy,
ktorzy pochodzili od Izraela byli rzeczywiscie [zraelitami”, ale ci, ktorych wybrat Bog.
W gre nie wchodza zatem zwiazki naturalnego pokrewienstwa, ale wybodr przyktadu
Abrahama (Rz 9, 7-8). Jeszcze bardziej ten Bozy wybor uwidacznia si¢ na przyktadzie
Jakuba. Bog wybiera sobie mtodszego syna Rebeki. Jest to po ludzku niezrozumiale.
Czyzby Bog byt niesprawiedliwy? Pawetl przeciwstawia si¢ jednak takiemu przypusz-
czeniu (por. Rz 9, 15-18)7.

Powotujacym jest zawsze Bog. Powotuje On, poniewaz kocha (Rz 9, 6-29). Obecna
sytuacja Zydow nie tylko jest skutkiem koniecznosci czy przypadku, ale dzietem samego
Bozego dziatania. Cytat z Wj 33, 19 w Rz 9, 15 zapowiada milosierdzie w Rz 9, 23-24
wyjasniajac, ze w planie Bozym nie ma miejsca na przypadek lub pomytke. Od Boga
zalezy wybor, niepowotanie jest tylko tymczasowe™.

Pawel wskazuje na ograniczony charakter wyboru, wprowadzajac rozréznienie
migdzy potomkami Izraela a [zraclem jako grupa wybranych. Ten wybor istnieje od
poczatku. Przynalezno$¢ do ludu wybranego nie mozna ogranicza¢ do potomstwa cie-
lesnego. Pawet, bardziej niz jemu wspotczesni Zydzi, podkresla catkowita dobrowolno$é
i darmowos$¢ wyboru. Decyzja zalezy wytacznie od Boga a nie od ludzkiej odpowiedzi.
Taki punkt spojrzenia pozwala Apostotowi, potaczy¢ wybodr i powotanie, i odnies¢ je
do pogan, ktoérym taska Boza zostata objawiona i udzielona przez Ewangelig. Brak wy-
brania nie musi by¢ decyzja Boza na wieczno$¢ i mozna je zrozumie¢ jako odejscie od
mitosiernego planu Bozego®.

ST nie tylko zawiera apoteoz¢ wybrania Izraela, narodu szczegolnie umitowa-
nego, ale tez dokonuje ,,krytycznej oceny” podstaw jego dumy. Motywem wybrania
Izraela nie byta jego doskonalo$é, ale wytacznie mito$¢ Boga. Argumentacja Pawta
w Rz rozdz. 9 mie$ci sie wlasnie w ramach takiej logiki®'. Wedtug ST Izrael jest wybrany
jako $wiadek Boga wobec pogan (por. 1z 41, 14; 42, 24-25). Bog nie umitowat Izraela
na ,,przekor” poganom (Am 9, 7). Misja, jaka Izrael zostal on przez Boga obdarzony,
doprowadzi do nawrdcenia pogan (M1 1, 10-12; 1z 19, 16-25; 25, 6-10). Jakkolwiek caty
Izrael zostat powotany przez Boga, to stopniowo dojrzewata mysl, Zze wybranie dotyczyto
przede wszystkim ,,Reszty”, ktora pozostanie wierna Bogu®. W innych miejscach Listu
do Rzymian, ale rowniez i w innych listach, sposéb wyboru odnosi si¢ do chrzescijan
pochodzenia zydowskiego 1 poganskiego, natomiast w rozdz. 9-11 odnosi si¢ do czgsci
Izraela, nazywanej ,,Reszta” (11, 5)%.

W Rz 9, 15-18 stwierdza Pawel, Zze gniew Bozy pojawia zgodnie ze zbawczym
planem Boga. Zatwardziato$¢ faraona przyczynita si¢ do wybawienia Izraela. Ci, ktorzy
zyli z dala od Boga, znalezli si¢ w Jego bliskosci, a ci, ktorzy zabiegali o blisko$¢ Boga,
stali si¢ dalecy. Pawet daje na to odpowiedz, cytujac 1z 28, 161 8, 14. Kamieniem obrazy
1 zgorszenia stal si¢ ukrzyzowany i zmartwychwstaly Jezus. On droga zbawienia dla

8 A.Paciorek, Pawel Apostol, s. 211-212.
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wszystkich bez wyjatku. Zydzi jednak nie chcieli tego uznaé, pokladajac cala ufnosé
w Prawie. Stad Izrael potknat si¢ o ,,kamien obrazy” i poszedt wtasna droga®.

Gdy mowa jest o zatwardziatosci, to nawet opor stworzen zostal wkalkulowany
w planie Bozym; nie stoi on na przeszkodzie, by zostat definitywnie zrealizowany a wol-
nos¢ ludzka na zawsze miata swoje miejsce w odwiecznym planie Bozym®.

Nawiazujac do 1z 52, 2, apostot stwierdza, ze nie zabrakto zwiastunéw Dobrej
Nowiny. Suponuje to wiersz 151 16 (Rz 10). Miejsce to jest czgsto odnoszone w tradycji
rabinackiej do czasow mesjanskich. Izrael faktycznie otrzymatl Ewangeli¢ od postancow
Bozych. Ewangelia i postaficy Bozy przyszli do Izraela®. Dlaczego Zydzi, ktorzy ja sty-
szeli, nie przyjeli jej? Zdaniem Pawta powodem byta ,,zawis¢” wobec innych narodow, to,
ze Bog pochylit si¢ nad tymi, ktorzy Go nie szukali, tj. nad grzesznikami i zagubionymi.
Ostatecznie odmowa Izraela w stosunku do Ewangelii pozostaje tajemnica. Bog jednak
nie odrzucit zupetnie Izraela (Rz 11, 1-10; 9, 6.27nn; Rz 6, 17; Flp 2, 12). Wigkszos¢
Zydéw pograzyta sie w zatwardziatosci, poniewaz nie potrafili dostrzec w Ofierze Je-
zusa Bozego mitosierdzia dla wszystkich. O tych, ktorzy nie byli postuszni Ewangelii,
zostato powiedziane w Rz 10, 3, Zze usprawiedliwieniu Boga nie podporzadkowali sig.
W Ewangelii objawia si¢ sprawiedliwos¢ Boza, ktorej nalezy daé postuch, aby by¢
zbawionym. Ale w tym wzgledzie wigkszos$¢ Izraela zawiodta, gdyz nie wszyscy byli
postuszni Ewangelii. To nawet zostato juz napisane u Iz 53, 1¥". Potkniecie si¢ Izraela
byto jednak zamierzone przez Boga, aby Ewangelia dotarta do narodéw poganskich. Ta
Ewangelia dla pogan ma by¢ réwnoczes$nie dla Zydow wyzwaniem. Izrael nadal ma by¢
btogostawienstwem dla narodow. Jesli zamknigcie sig [zraela przyniosto tak wielkie bto-
gostawienstwo, o ile bardziej bedzie nim, jesli Bég dotaczy pozostala cze$¢ Izraela. Na
koncu czasow caly Izrael zostanie ocalony. Jak Bog okazat swa taske poganom, podobnie
uczyni z Izraelem. Zydzi powinni zrozumie¢, ze zbawienie jest wytacznie taska Boga®.

Izrael, ktory zawinit, odznacza si¢ przeciez ,,gorliwoscia Boza” (Rz 10, 2) i kocha
Boga. Upadek jego nie jest ostateczny, ale przejsciowy (Rz 11, 5). B6g moze Zydow zno-
wu odrodzi¢ (Rz 11, 23). Izrael ze wzgledu na swoich przodkéw, jest nadal umitowany
przez Boga (Rz 11, 28). Ich upadek umozliwit powotanie pogan i bedzie trwat tak dtugo,
az Ewangelia dotrze do wszystkich pogan®.

Pawel dowodzi w Rz 11, Ze caty Izrael nie zostanie odrzucony. Niewiernos$¢ objeta
tylko jego czgs¢ (Rz 11, 2-10). Nie upadta ona catkowicie, ale sig¢ tylko potkneta, aby
pobudzi¢ do wspolzawodnictwa pogan (Rz 11, 11-15). Jej zbawienie bedzie tak spek-
takularne, ze mozna je porownac¢ do powstania ze $mierci do zycia. Caty Izrael bedzie
kiedy$ zbawiony (Rz 11, 26).

Wersety Rz 11, 25-32 informuja o losie i przyczynach tymczasowego odrzucenia
Izraela. W kwestii zbawienia nie mozna wykluczy¢ zadnej z grup — ani Izraela, ani
pogan — poniewaz przysztos¢ jednej grupy wiaze si¢ z przyszloscia drugiej. Poganie
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poznali Ewangeli¢ w rezultacie odstepstwa Izraela. W 11 rozdz. zauwaza si¢ bezposredni
zwiazek wiary pogan z niewiara Izraela’®'. Na obrazie drzewa Pawet buduje przenos$nie,
ktora stanowi ostrzezenie dla pogan (Rz 11, 17-24). Musza oni mie¢ §wiadomos¢, ze sa
tylko gateziami wszczepionymi w miejsce odcigtych gatezi. Wszczepione galezie czerpia
zycie z tych samych sokéw, co galezie odcigte. Dlatego poganie nie moga si¢ wynosic¢
ponad Zydéw (por. Rz 11, 17-18). Teraz wickszo$¢ Izraela jest niewierna, ale i poganie
w przesztosci przezywali okres niewiernosci. Jesli zostali oni objgci mitosierdziem, to
tym bardziej godni mitosierdzia Zydzi®.

Odcigcie Izraela nastapito z powodu niewiary; ,,wszczepienie” pogan z powodu
wiary. Nawrdceni poganie powinni trwaé ,,w bojazni”, aby i oni nie zostali odcigci.
Natomiast Izraelici, jesli nie beda trwa¢ w niewierze, zostana ponownie wszczepieni
(por. Rz 11, 17-24). Wedtug spekulacji apokaliptycznych, gdy okreslona liczba pogan
osiagnie znana Bogu swa ,,pelni¢”, wtedy caty Izrael bedzie zbawiony (Rz 11, 26, por.
1z 59, 20-21 127, 9). Bog poddat wszystkich pod moc niepostuszenstwa, aby wszystkim
okaza¢ swe mitosierdzie. Historia zbawienia jeszcze nie dobiegta konca®.

Historiozbawczy sens Ewangelii gtoszonej przez Pawta uwidacznia si¢ gtownie we
fragmencie Rz 3, 21-26. Wystepujace w 21 wierszu stowo nyni lub nyn moze mie¢ zna-
czenie ,,logiczne” lub ,,czasowe”. To drugie znaczenie czg¢sciej pojawia si¢ u §w. Pawla
i ma wyrazne znaczenie historiozbawcze®.

Okresla ono, w przeciwienstwie do wczesniejszych i pozniejszych wydarzen
(Rz 15, 25), obecna rzeczywisto$¢. Bog wchodzi w historie¢ w sposéb definitywny
i absolutny. Mysl ta przejawia si¢ takze w innych miejscach NT, jak na przyktad
w Hbr 1, 1. W eschatologicznym konteks$cie Rz 3,21 przedstawia Pawel opis nowej
sytuacji zaistniatej dzieki wydarzeniu Chrystusa. W przesztosci bowiem krolowato
Prawo (por. Rz 7, 6). Urzeczywistnia si¢ nowy porzadek, ktory powinien uzewngtrznié
si¢ w uczynkach ochrzczonych (Rz 6, 22; Ef 2, 13; Kol 3, 8)*.

Obecny eon (por. 2 Kor 6, 2) zrywa z poprzednimi czasami (por. Rz 3, 26; 8, 18;
11, 5; 2 Kor 8, 14). W ten sposéb na przyktad nalezy rozumieé¢ nyn w 1 Kor 15, 20;
2 Kor 6, 2; zob. tez Ef 3, 5.10; Kol 1, 22.26; 2 Tes 6; Rz 16, 26. Owo ,,teraz”” mozna tez
rozumiec jako zjawisko wlaczenia si¢ wierzacych w ,.terazniejszy czas” (np. Rz 6, 21.22;
7, 6; 8, 1). W zwiazku z tym innego znaczenia nabieraja takie wyrazenia jak: ,,petnia
czasow” (Ga 4, 4), ,,nowe stworzenie” (2 Kor 5, 17) czy tez ,,kres czasow” (1 Kor 10, 11)%.

Sprawiedliwo$¢, w przeciwienstwie do ST, ma tu znaczenie przetomowe. W tekstach
starotestamentalnych mozna juz zauwazy¢ pewien rozwoj tego terminu. Sprawiedliwos¢
jawi sig juz jako zbawcze dziatanie Jahwe wobec swego narodu pozostajacego w wiernosci
Przymierzu, ktore u Deutero-Izajasza nabiera sensu eschatologicznego i uniwersalnego.
U Pawta za$ ma charakter typowo chrystologiczny®’.

Sprawiedliwo$¢ dziala niezaleznie od Prawa, od peilnienia jego nakazow
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(Rz3,28;4,6;Ga2,16;3,5). Prawo, po ukazaniu si¢ sprawiedliwosci, stracito moc swego
oddziatywania zbawczego. Sprawiedliwo$¢ ta zostata juz zapowiedziana i poswiadczona
przez ,,Prawo i Prorokow”. Ma wigc $Scisty zwiazek z historia Izraela. Doszta ona teraz
w petni do glosu w Jezusie Chrystusie i jest gloszona w Ewangelii®s.

Specyfika sprawiedliwosci Bozej jest sposob uczestnictwa w niej. Uczestniczy
si¢ w niej poprzez wiar¢ w Jezusa Chrystusa (por. Rz 3, 26; Ga 3, 14.20; Flp 3, 9;
Ef3, 17). Sprawiedliwos¢ ta dostepna jest dla wszystkich wierzacych®. Usprawiedliwienie
dokonuje si¢ wigc wytacznie w wierze w Jezusa Chrystusa. Wiara natomiast jest petna
odpowiedzia na zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa, catkowitym zawierzeniem. Najwigk-
sza wigz jest oddana przez zwrot: ,,w Chrystusie”. Usprawiedliwienie jest darem taski
(Rz 3, 24). Dzigki niej nawiazuje cztowiek zywy kontakt z Bogiem. Bez taski cztowiek
nie moglby sie uwolni¢ od grzechu ani si¢ zbawié. Zydzi, jak i poganie, usprawiedli-
wienia dostepuja dzigki odkupienczej $mierci i megce Jezusa Chrystusa (Rz 24; por. tez
Kol 1, 14; Ef 1, 7; Hbr 9, 15)'%°,

W perykopie Rz 3, 21-26. pojawiaja si¢ w najwazniejsze watki Pawtowej Ewangelii
o Jezusie Chrystusie'®!. Jej wlasciwa egzegeza prowadzi konsekwentnie do zrozumienia
teologicznej tresci catego listu, a nawet w pewnej mierze calej teologii Pawla. Wysuwa
si¢ w niej na czoto mysl, ze poprzez $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa dokonata si¢
zasadnicza zmiana w Bozej ekonomii zbawienia. Konczy si¢ bowiem stary porzadek,
a rozpoczyna nowy'’z,

Juz pierwsze stowa tej perykopy zdecydowanie odcinaja si¢ od sytuacji opisanej
wczesniej'®. Zwrot ,.teraz za$ — nyni de (w. 21) nie tylko wskazuje na charakter antyte-
tyczny, lecz takze na poczatek nowej ery — czas eschatologiczny w poréwnaniu z miniona
epoka Prawa (por. Rz 3, 26; 5,9.11; 6,22; 7, 6; 8, 1.18; 11, 5.30.31 itd.)'**. Wyrazenie nyni
de ma wyrazny sens historiozbawczy'®.

Bog wkracza definitywnie w historig. Mysl ta pojawia si¢ rowniez w innych tekstach
NT. Jako przyktad mozna podac pierwsze zdanie Hbr, gdzie owa nowos¢ i absolutna
inno$¢ mocno zostata podkreslona poprzez uzycie zwrotu palai (niegdys) i ep’eschatou
ton hemeron touton (na koniec tych dni)'%,

W przeciwienstwie do ekonomii Prawa (ekonomia gniewu), w Ewangelii objawia
si¢ sprawiedliwos¢ Boza po§wiadczona przez ,,Prawo i Prorokéw”. Juz w Rz 1, 2 autor
postuguje si¢ podobnym sformutowaniem, wyrazajac si¢, ze Bog zapowiedziat Ewangelie

% Tamze, s. 105.

 Tamze.

100 H, Langkammer, Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. List do Rzymian. Thumaczenie — wstep
i komentarz, Lublin 1999, s. 51-52.

101 S. Bielecki, Dar usprawiedliwienia i przyjecie go wedlug Rz 3,21-26, w: Stowo Twoje jest prawdq. Ksiega
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Warszawa 2000, s. 35.
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przez swych prorokéw w Pismach $wigtych. W ten sposob podkresla jednos¢ historii
zbawienia. ST uwazany jest jako przygotowanie do ujawnienia si¢ Bozej sprawiedliwosci.
Przytoczona historia Abrahama w Rz 4, 1-25 potwierdza doktryng o sprawiedliwosci
Bozej. Ponadto autor podkresla aktualnos$¢ tego $wiadectwa: ,,A to, ze poczytano mu,
zostato napisane nie ze wzgledu na niego samego, ale 1 ze wzgledu na nas, jako ze be-
dzie poczytane i nam, ktorzy wierzymy w tego, co wskrzesil z martwych Jezusa, Pana
naszego” (4, 23-24; por. tez 2, 4). Wszystkie te sformutowania wskazuja na zbawczy plan
Bozy, ktory zostal w petni zrealizowany w Jezusie Chrystusie!?’.

Czas przeszty dokonany w opisie ukazania si¢ sprawiedliwosci wskazuje, ze ob-
jawiona w przesztosci swymi skutkami sigga ona obecnych czasow i trwaé bedzie na
wieki. Sprawiedliwo$¢ w tym wypadku oznacza konkretne dziatanie Boze, zbawczy
czyn Ojca w Jezusie Chrystusie'®s.

»Wszyscy zgrzeszyli i pozbawieni sa chwaty Bozej” (Rz 3, 23). Poczatkiem wyjscia
dla zbawczego dziatania Bozego jest sytuacja grzechu, ktora odbiera cztowiekowi jego
godnos$¢ i pozbawia go chwaty Bozej'®.

Dzieto odkupienia Chrystusa ukazuje cztowiekowi nie tylko potgge Boga, ale
i odradzajaca mitos¢ Ewangelii, ktora umozliwia mu poznanie Jezusa. Dzieto odkupie-
nia rozszerza coraz bardziej objawienie si¢ chwaty Bozej (por. 2 Kor 2, 8-18); 4, 3-6;
Kol 1, 25-29). Odkupienie dokonuje si¢ nie wtedy, kiedy ludzie sktadaja ofiary, ale kiedy
Syn Bozy sktada ofiarg z siebie na krzyzu (Rz 3, 24b)'"°.

Sprawiedliwo$¢ Boza, ktora realizuje dzieto odkupienia w Chrystusie, daje si¢
pozna¢ w cierpliwym znoszeniu ludzkich grzechow. Na aspekt cierpliwosci Bozej wska-
zuje wyrazenie: en te anoche tou Theou. Termin anoche oznacza m.in. wyrozumiato$é
i powstrzymanie si¢ od wymierzania kary. Ta wyrozumiato$¢ Boza nie jest czasowo
niecograniczona. Domaga si¢ bowiem nawrdcenia ze strony cztowieka. Sprawiedliwosé¢
Boza, ktora ma swe zrodto w dziele odkupienia, ujawnia si¢ w wielkodusznym tolerowaniu
grzechow, przez zawieszenie do pewnego czasu konsekwencji, jakie z nich wyplywaja.
Jest to wyraz dobroci i wierno$ci Boga swym zbawczym planom wzgledem cztowieka!!!,

Dzigki gloszeniu Ewangelii jawi si¢ szansa urzeczywistniania w petni sprawiedliwo-
$ci Bozej. Czlowiek natomiast musi podjac¢ odpowiednia decyzje. Jesli w Rz 3, 25 akcent
spoczywatl na sprawiedliwo$ci Bozej jako przymiocie Boga, to w 3, 26 sprawiedliwo$¢
jawi si¢ jako dar Bozy. Bog sprawiedliwy jest §wigty i wierny swym obietnicom, gdyz
usprawiedliwia wierzacych w Jezusa Chrystusa''?.

Po $mierci na krzyzu i zmartwychwstaniu Jezusa nadal przypisuje si¢ uczynkom
prawa wartos¢ zbawcza, uznajac je za konkurencyjne w stosunku do Jezusa i jego roli
w dziele zbawienia!®?,

7S, Bielecki, Dar usprawiedliwienia i przyjecie go wedlug Rz 3,21-26, s. 36 i s. 38.

108 K. Romaniuk, List do Rzymian, s. 116.
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co znaczy by¢ pozbawionym chwaty Bozej? Czy chodzi tu o Boga samego, Jego obecnos¢, wyzsza jakosé
stworzenia Bozego czy tez o uczestnictwo cztowieka w Bogu, jakie posiadat przed popetnieniem grzechu
pierworodnego.

10 Tamze, s. 47.
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12 Tamze, s. 56-57.
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W odniesieniu do zycia chrzescijanina, we wszystkich jego aspektach, apostot
prezentuje Chrystusa jako punkt wyjscia swej soteriologii w 1 Kor 1, 30: ,,Przez Nie-
go bowiem jesteScie w Chrystusie Jezusie, ktory stat si¢ dla nas madroscia od Boga
i sprawiedliwoscia, 1 uswigceniem, 1 odkupieniem”. Uzycie w tym miejscu terminow
abstrakcyjnych, zamiast konkretnych, wskazuje na uniwersalny i definitywny charakter
Chrystusowego posrednictwa. Nie ma bowiem jakiej$ innej sprawiedliwosci u§wigcenia,
ktora nie pochodzitaby od Chrystusa. W ukrzyzowanym i tylko w Nim Bog dat wszystko,

co jest potrzebne do zbawienia'',

ZAKONCZENIE

Czestotliwosc, z jaka wystepuje termin euaggelion w Listach Pawlowych, swiadczy
o tym, ze jest ulubionym stowem Apostota i ma dla niego ogromne znaczenie.

Pojecie Ewangelii, jako ,,dobrej nowiny o Chrystusie”, zostalo w znacznym stop-
niu rozwinigte przez $w. Pawla. Mozna zatem mowic o ,,Ewangelii Pawlowej”, ponie-
waz Apostot przedstawia w niej wlasne do§wiadczenie o Chrystusie. Spotka¢ mozna
u niego takie wyrazenia, jak: ,,moja Ewangelia” (Rz 2, 16), ,,Ewangelia, ktora gtosze”
(Ga2,?2),,nasza Ewangelia” (1 Tes 1, 5). Ewangelia, ktora Pawet glosi, juz dawno zostata
zapowiedziana przez prorokdéw ST (Dz 3, 18).

Poniewaz autorem Ewangelii jest sam Bog, a jej gtownym przedmiotem Syn Bozy,
stad Pawel nazywa ja ,,Ewangelia Boza”. Dla niego jest ona rowniez ,,moca Boza”, bo
w niej w szczeg6lny sposob ,,objawia si¢ sprawiedliwo$¢ Boza” przynoszaca zbawienie
wszystkim wierzacym.

W centrum Ewangelii Pawtowej stoi Jezus Chrystus, Jego meka i zmartwychwsta-
nie (Rz 1, 1-5; 1 Kor 15, 1-40). Wokot Chrystusa koncentruje si¢ nauka gloszona przez
Apostola, jak réwniez cata jego dziatalnos¢. Cate jego zycie w Nim si¢ wyjasnia. Dla
niego Ewangelia jest Jezus Chrystus.

Tytul Christos jest najczesciej spotykanym terminem w Listach $§w. Pawta. By¢ moze
chodzi tutaj o ukazanie Ewangelii w kontekscie planu Bozego. Pawet chcial zapewne
wykazaé, ze wszystkie obietnice mesjanskie zostaty zrealizowane w Chrystusie. Bardzo
waznym tytutem na okres$lenie Jezusa, zwlaszcza zmartwychwstalego, jest Kyrios (,,Pan”).
Greckie pojecie Kyrios zawiera bowiem w sobie ideg mocy i wladztwa. Okreslenie ,,Syn
Bozy” rzadziej wystepuje w jego pismach. Przypuszcza sig, ze w gminach hellenistycz-
nych tytut ,,Pan”, bardziej si¢ przyjat i lepiej byt zrozumiany. Nie ulega watpliwosci,
ze wedtug tekstow Pawtowych, Jezus jest prawdziwym Bogiem na réwni z Jahwe ST.

Ewangelig Pawtowa cechuje uniwersalizm. Jest to Ewangelia przeznaczona dla wszyst-
kich, tak dla pogan, jak i dla Zydow. Caty bowiem $wiat stoi pod zbawcza moca Boza.

I wreszcie jest to Ewangelia gloszona w konteks$cie historii zbawienia. W koncepcji
Pawla, stanowi ona czg$¢ wielkiego planu Bozego objawionego przez Boga a zreali-
zowanego w jego Synu. Plan ten w szczegolny sposob jawi si¢ w Liscie do Rzymian
w rozdziatach 3 i 9-11.

dliwieniu przez wiare?, w: Duch i oblubienica mowiq: ,,przyjdz”. Ksiega pamiqtkowa dla Ojca Profesora
Augustyna Jankowskiego OSB w 85. rocznice urodzin, opr. W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 127.
4 Tamze, s. 128.
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ZUSAMMENFASSUNG

Die Héufigkeit, mit der der Begriff euaggelion in den paulinischen Briefen verwen-
det wird, weist darufhin, dass er zu den beliebsten Worten von Paulus gehort und von
einer grossen Bedeutung fiir ihn ist. Der Titel Christos ist von Paulus sehr oft benutzt,
um vielleicht das Evangelium im Kontext des Planes Gottes darzustellen. Zugleich durch
den Begriff Kyrios will Paulus auf Jesus als den wahren Gott, der dem alttestamentlichen
Jahwe gleicht, hinweisen. Das paulinische Evangelium hat einen universellen Charakter.
Es ist fiir alle bestimmt, sowohl fiir Juden als auch fiir Heiden, weil es im Kontext der
Heilsgeschichte verkiindet wird.
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