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CUD ZNAKIEM BOSKIEGO POSEANNICTWA JEZUSA

W tradycyjnej apologetyce, znajdujjcej si¢ pod silnym wplywem $w. Toma-
sza z Akwinu, cud uwazany byl za dowdd boskiego postannictwa Jezusa. Do-
wodzenie z cudu ograniczalo si¢ w zasadzie do wykazania, ze Jezus z Nazaretu
byl boskim Legatem, ktéry objawil Boga. Rozumowanie mialo nastgpujacy
przebieg: jedynie Bég moze czyni¢ cuda; jesli wigc Jezus dokonywat cudow-
nych dziet, dowodzily one Jego boskiego poslannictwa.

Wspolczesna mysl teologiczno-fundamentalna, rozwijajjca si¢ pod wpltywem
teologii biblijnej i patrystycznej oraz w kontekscie fenomenologii, egzystencja-
lizmu, hermeneutyki, inaczej podchodzi do problematyki cudu. Nie traktuje
cudu w kategoriach dowodu, i to Scistego, ,pieczeci” potwierdzajagcej z ze-
wngtrz prawdziwosé objawienia chrzescijanskiego, ale jako znak Boga skierowa-
ny ku czlowickowi. Zmiana podejscia do problematyki cudu nastgpila pod
wplywem szczegélowszych badaii nad Pismem swietym. Biblijne rozwazania
nad cudem uswiadomily, Ze istnieje rozbieznos¢ miedzy interpretacja wydarzen
cudownych przez teologéw w ciggu wiekow a Jezusem z Nazaretu dokonujjcym
rzeczy niezwyklych. Warto w tym miejscu wspomnieé, z¢ w historii wystepo-
waly osoby, ktére czynily niezwykle rzeczy, jak chocby Apoloniusz z Tiany,
ale nie legitymowaly si¢ boskim pochodzeniem. A wi¢c cud — jak ujmowano
go dawniej — nie moze by¢ dalej uwazany za dowdd boskiego postannictwa
cudotworcy.

Aby zaprezentowaé nowa optyke rozumienia cudu oraz jego funkcji we
wspolczesnej teologii fundamentalnej, nalezy dokona¢ reinterpretacji niezwyk-
tych czynéw Jezusa opisanych w Biblii, a przy tym przeanalizowaé znaczenie
i sens, jakie Jezus nadal cudownym wydarzeniom, w ktérych uczestniczyl, a
takze §wiadomosci gminy powielkanocnej, interpretujjcej czyny Jezusa. Stgd na
poczatku niniejszych rozwazaii oméwione zostang tytulty chrystologiczne obja-
wione w konteksScie Jezusowej dzialalnosci taumaturgicznej; tytuty ujawniaja,
kim jest Jezus. Nastepnie przeanalizowane zostang te cuda, ktére podkreslaja
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jednosé i réwnosé Jezusa z Ojcem, oraz cuda motywujgce boskie prerogatyWy
Jezusa. Na koniec wreszcie scharakteryzowane beda podstawowe rodzaje cuddéw,
ktérych dokonywat Jezus (uzdrowienia, wskrzeszenia, egzorcyzmy, cuda wobec
natury), potwierdzajjce Jego boska misje.

1. TYTULY CHRYSTOLOGICZNE

Podczas cudownej dziatalnosci Jezusa dochodzilo czgsto do objawienia Jego
tytuléw chrystologicznych. Chociaz wigkszo$¢ tych tytuléw zastosowano do
Jezusa w czasie powielkanocnym, sa one jednak wyrazem glebokiej wiary
gminy wczesnochrzescijariskiej. Tytuly chrystologiczne ulatwiaja rozpoznanie
Jezusa i Jego identyfikacje z Mesjaszem. Do najwazniejszych tytulow naleza:
Syn Dawida, Swu;ty Bozy, Syn Czlowieczy, Nauczyciel, Pan, Prorok czasow
eschatycznych .

A. Syn Dawida

Tytut ,Syn Dawida” nawigzuje do starotestamentalnych proroctw, wedlug
ktérych mesjasz ma pochodzié¢ z krélewskiego rodu Dawida (2 Sm 7, 12-16; Ps
2,7;1z 9, 5; 11, 1). W czasach Chrystusa, szczegdlnie w kregach faryzejskich,
wyczekiwano mesjasza z rodu Dawida (Ps 17, 4. 21). Widziano w nim
idealnego monarche¢, nowego Dawida (J 23, 5 n.), ktéry stanie na czele odro-
dzonego ludu BoZegoz.

Jezus nie sprzeciwial si¢, gdy niewidomi (Mt 9, 27; 20, 30; £k 18, 28 n.),
Kananejka (Mt 25, 22) i thumy po uzdrowieniu opetanego (Mt 12, 23) nazywali
Go Synem Dawida. Pierwszy ewangelista poszerzyl judaistyczne rozumienie
tego tytulu o caly dziatalnos¢ zbawczg Jezusa. Jezus jako Syn Dawida jest
milosiemmy, wspélczujacy, przynosi zbawienie i ratunek® Jezus jako Syn Da-
wida jest od samego Dawida wyzszy, gdyz ten ostatni nazywat Jezusa Panem
(Mt 22, 44-45). Zdaniem L. Goppelta, X. Léona-Dufoura, K. H. Schelklego,
R. Motte'a, J. Lacha tytut ,Syn Dawida™ jest bliski tytulowi ,Mesjasz”, gdyz

! Inne tytuty: Stuga Jahwe, Mesjasz, Krél, Syn Bozy. Por. A. Weise r. Zentrale Themen
des Neuen Testaments. Donauwérth 1978 s. 116-124.

2J.D.Kingsbury. The Title ,Son of Dawid” in Matthew's Gospel. , The Journal of
Biblical Literature” 95:1976 s. 591-602; J. £ a ¢ h. Jezus Syn Dawida. Studium egzegetyczno-
-teologiczne. Warszawa 1973 s. 93-96.

3L. Goppelt Theologic des Neuen Testaments. Wyd. 3. Gottingen 1978 s. 551 p
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wyraza mesjaiiskg godnosé Jezusa®. Jezus jako Syn Dawida uzdrawiajgc pro-
szacych Go o to nie tylko w pelni zasluguje na ten tytul, ale poprzez swj
dziatalno$¢ zbawczg daleko go przekracza, nadaje mu nowg tresc.

B. .S:wigty Bozy

Formutla ,,éwie;ty Bozy” (Mk 1, 24; Lk 4, 34), podkreslajaca boska godnosé
Jezusa, ujawnita si¢ szczegdlnie przy egzorcyzmach. Tytul ten zostal sformuto-
wany przez zte duchy. Przymiot $wieto$ci wedlug Starego Testamentu przy-
stugiwal wyltacznie Bogu, chociaz aniolowie i ludzie powotani do stuzby Bozej,
na przyklad Aaron (Ps 106, 16) w spos6b analogiczny zostali nazwani Swie-
tymi. Nazwe te otrzymali nie ze wzgledu na swg osobisty §wietosc, ale dlatego,
ze prezentowali Boga. Poza tym przymiot $§wigto$ci byl znamiennym rysem
epoki mesjanskiej i Mesjasza (Iz 4, 3; 62, 12). Wedhig proroctwa Daniela
(7, 27) po uptywie 77 tygodni ,,éwiqty Swietych”, czyli Najswietszy bedzie na-
maszczony i objawiony jako Mesjasz. Tytut ,,éwic;ty Boga™ bliski jest tytutowi
»Mesjasz”, gdyz w egzorcyzmach — w ktérych kontek$cie najczesciej wystepuje
— najpelniej ujawnily si¢ mesjaniskie kwalifikacje Jezusa®

Okreslenie ,,éwigty Bozy” jest tytulem Mesjasza, ktéry swojj osobg objawia
Boga, jest pelen mocy Bozej, ma Bozj Swigto$€. Jednak w wyznaniu demonéw:
»Wiem, kto jestes! éwie;ty Bozy” (Mk 1, 24), nie mozna widzie¢ formy oddania
czci i holdu Jezusowi, ale chytry spos6b dziatania demondéw, ktére przez ujaw-
nienie Jego tytutu ,,zmusily” Jezusa, by pozostawit je w spokoju®. Na widok
zblizajacego si¢ Jezusa zle duchy przemawialy przez ludzi, przewidujac koniec
swego panowania (Mt 4, 10). Podobnie jak szatan podczas kuszenia na pustyni
(Mt 4, 3), tak tez zte duchy - dzicki emanujacej z Jezusa mocy Bozej -
poznaly w Nim Mesjasza.

4 Tamze; X. Léon Dufour Syrn Dawida. W: Stownik Nowego Testamentu. Red.
X. Léon-Dufour. Poznaii 1976 s. 592; K. H. S c h e | k | e. Teologia Nowego Testamentu. T. 2.
Krakéw 1984 s. 194; R. M o t t e. Dawid. W: Slownik Nowego Testamentu s. 293; L a c h,
jw. s. 62 n., 74 n.

5 J. de Vaulx (Swigry. W: Stownik Nowego Testamentu s. 975) i M. Rusecki (Wierzcie moim
dzietom. Katowice 1988 s. 126) sadza, ze formuta ta jest réwnoznaczna z tytutem Syn Bozy,
choé¢ widza jej zwiazki z tytutem Mesjasz. Natomiast A. George (Les miracles de Jesus dans les
Evangiles Synoptiques. ,Lumiére ct Vie” 33:1957 s. 19) i P. Cazaux (Le miracles, signe du
Christ. Tarbes 1964 s. 39) ljcza t¢ forme gtéwnie z tytutem Mesjasz.

SH.Langkamm e r. Ewangelia wedtug $w. Marka. Wstep, przektad z oryginatu, ko-
mentarz. Pismo sw. Nowego Testamentu. T. 3, 2. Poznan 1977 s. 100 n.
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Formutla ,,éwiqty Bozy” jest dlatego cenna, Zze pochodzi od przeciwnikéW
Boga — zlych duchéw. Nazwanie Jezusa tym tytulem podkresla ogdlne przeko-
nanie — nawet ztych duchéw - o §wietym, tj. boskim, charakterze misji i osoby
Jezusa Chrystusa.

C. Syn Cztowieczy

Tytut ,Syn Czlowieczy”, ujawniony podczas cudownej dziatalnosci Jezusa,
zostal uzyty przez wszystkich ewangelistw. Synoptycy zastosowali go w
zwigzku z uzdrowieniem paralityka (Mk 2, 10; par.), a Jan Ewangelista po
uzdrowieniu niemego od urodzenia wlozyt w usta Jezusa pytanie skierowane do
niewidomego, czy wierzy w Syna Czlowieczego (J 9, 35). Tytulem tym postu-
giwal si¢ wylgcznie sam Jezus, gdy méwil o sobie, nigdy natomiast nie uzyly
go inne osoby zwracajace si¢ do Niego. Jakie roszczenia chcial wyrazi¢ Jezus,
stosujac ten tytut?

U Zrédel tego tytulu znajduje si¢ tradycja pochodzenia apokaliptycznego,
ktéra swymi korzeniami najwyrazniej sigga Daniela (7, 13). Syn Czlowieczy
wedlug wizji Daniela to postaé niebianiska, preegzystujgca, ktora przebywa
blisko Boga, pod koniec czasow dokona sadu, a nastgpnie obejmie krolowanie
nad sprawiedliwymi.

Jezus nazywajjc siebie Synem Czlowieczym wskazywal na swojg przyszly
wladze sedziowska (Mk 8, 38), jak tez na swoje uwielbienie (J 6, 62). Ten
aspekt osoby Jezusa podkreslit Sw. Jan Ewangelista, dokonujgc utoZsamienia
Syna Czlowieczego z Synem Bozym. Wywyzszenie i uwielbienie Syna Czlowie-
czcgo nastgpito na krzyzu. B6g w osobie Syna Cztowieczego i Bozego dokonal
zbawienia na krzyzu i sadu ostatecznego nad grzechem, szatanem wraz z jego
krélestwem’ Przyktadem przysziej chwaty i wladzy Syna Czlowieczego jest
odpuszczenie grzechow, jakiego Jezus dokonal przy okazji uzdrowienia
paralityka.

Jezus roszczac sobie prawo do godnosci Syna Czlowieczego wskazuje na
swoja transcendencje i tgcznos¢ ze Swiatem nadprzyrodzonym. Tytut ten pod-
kresla boskie pochodzenie i preegzystencje Jezusa oraz posiadanie przez Niego
boskich prerogatyw (odpuszczanie grzechéw, wiadza nad szatanem, gloszenie
sadu). Jezus uzywajac tego tytutu chcial podkreslié, ze jest zapowiedzianym
przez Daniela eschatologicznym Synem Czlowieczym, spetniajgcym proroctwo
Starego Przymierza. Poza tym uzywanie przez Jezusa tego tytulu bylo Swia-
domym ukryciem godnosci mesjaiskiej az do nadejscia »Swojej godziny”. Do-

"Rusecki, jw. s 130.
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wodem tego jest niewystepowanie tego tytulu w okresie popaschalnym8

pily go inne tytuty: Mesjasz, Pan i Syn Bozy.

Zastg-

D. Nauczyciel

Nauczyciel, Rabbi, Rabbuni — w ten sposéb zwracali si¢ do Jezusa niewi-
domy pod Jerychem (Mk 10, 51), uczniowie na gérze Tabor (Mk 9, 5; Ek 9,
33), wystannicy przetozonego synagogi (Mk 5, 35) oraz blizej nie znana osoba
(Mk 9, 17). Tytut ten, ujawniony w kontekscie Jezusowej dzialalnosci taumatur-
gicznej, podkresla niezwykly powage Jego nauki, za ktérg stoi sam Bég. Nauka
Jego pochodzi od Tego, ktéry Go postat (J 8, 28), jest tozsama z nauczaniem
samego Ojca, z ktérym Jezus si¢ identyfikuje. Naucza z mocy (Mk 1, 27), jako
majacy wiladze (Mk 1, 22)9 Nauczanie Jezusa rézni si¢ od nauczania rabinéw
czy prorokow, ktérzy odwotywali si¢ do powagi starszych; Jezus odwotywat si¢
do Ojca. Poza tym nauczanie Jezusa mialo wiele cech nowych, bylo przy tym
weryfikowane przez cudowne dziela. Same czyny Jezusowe nie miaty takiej sity
motywacyjnej jak w fgcznosci z Jego interpretujacym slowem. Nauczanie Jezu-
sowe bylo komentarzem do Jego dziatalno$ci taumaturgicznej.

E. Pan

Ludzie zwracajac si¢ z proSbami do Jezusa, od ktérego oczekiwano pomocy,
najczesSciej postugiwali si¢ formg ,,Pan” Zwrotu tego uzywali chorzy (op¢tany
- Mk 5, 19; tredowaty — Mk 8, 2; dwaj niewidomi — Mt 9, 28), osoby bliskie
chorym (Syrofenicjanka — Mk 7, 28; setnik — Mt 8, 6; urz¢dnik krélewski -
J 4, 49; siostry Lazarza — J 11, 3), a takze apostolowie (Mt 8, 25; £k 5, 88).

W Starym Testamencie tytul ,Pan” przyshugiwat cztowiekowi posiadajacemu
ziemig, bogatemu (Rdz 24, 9), krélowi (2 Krl 18, 29; 1 Sm 8§, 7. W zna-
czeniu religijnym odnosit si¢ wylagcznie do Boga, gdyz Zydzi unikali wyma-
wiania Swictego tetragramu Bozego ,,Jahwe”, zastepujac go terminem ,,Adonai”
(Rdz 15, 2. 8). Thumacze LXX zaréwno tytul , Jahwe”, jak i LAdbnai” oddawali

8 W czasie redagowania Ewangelii, ani w przepowiadaniu, ani w nauczaniu, nie uzywano
tego tytutu. Schelkle,jw s 202 n.

9Cazaux,jw.s. 18.

Schelkle, jw.s 228, J. Kudasiewicz Teologia Ewangelii synoptycznych.
Lublin 1986 s. 105. Teologia Nowego Testamentu. T. 1. Red. ks. F. Gryglewicz; L an g k a m-
mer, jw.s. 117.
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przez ,Kyrios” Tytul ,Kyrios™ jest wiec imieniem Bozym (Pwt 10, 17), ktory
wyraza ide¢ ufnosci wobec absolutnej wladzy Boga'l. Ewangelisci postugujac
sie terminem ,,Pan” podkreslali nie tylko béstwo Jezusa, ale réwniez Jego naj-
wyZsz3 moc, majestat i autorytet w stosunku do ludzi, zwlaszcza przy uzdro-
wieniach (por. Mk 7, 28; Mt 8, 2; Lk 7, 6)12. Chociaz juz za zycia uczniowie
nazywali Jezusa Panem (J 11, 12), Jego identyfikacja z Kyriosem nastgpila
dopiero po zmartwychwstaniu (Dz 2, 36). W swietle wydarzeii paschalnych i
refleksji nad Pismem $wietym Starego Testamentu uzywajac tytutu ,Kyrios”
wyrazano wiar¢ chrzescijaiska w béstwo Jezusa'®. Potwierdza to migdzy in-
nymi aklamacja: Marand tha — Panie nasz, przyjdz! (1 Kor 16, 22; Ap 22, 20),
a takze zdanie z najstarszego symbolu wiary: ,Jezus jest Panem” (Rz 10, 9).
Gmina powielkanocna przeniosla prerogatywy Jahwe na Chrystusa, Syna Boze-
go, uznajjc Go tozsamym z Jahwe (por. Dz 2, 36)™.

Tytut ,,Kyrios” — jaki kierowali proszacy zwracajac si¢ do Jezusa — wyrazal
ich ogromne zaufanie w nieograniczong Jego moc, ktéra ratuje od Smierci (Mt
8, 25), przywraca zycie (J 11, 3). Antycypacyjnie tytul ten wskazuje na boska
natur¢ Jezusa, wywyzszenie Go przez Boga oraz najwazniejsze imi¢ (Flp 2, 9-
-11). Ten wlasnie Kyrios jest Panem $wiata i ludzkosci (Rz 14, 9). Panem
poteg pozaziemskich i mocy (Flp 2, 10; Ef 1, 20 n.), Panem panéw i Krélem
krélow (Ap 17, 14)15. Tytul ten wskazuje na krélewska i transcendentng god-
nosS¢ Jezusa. Przez swoja taumaturgiczng dzialalno$¢ Jezus uwierzytelnil, ze
tytul ten przystuguje Mu w pelni, szczegdlnie w sSwietle wydarzein paschal-
nych, ktére pojmowano jako intronizacj¢ mesjansks.

F. Prorok czaséw eschatycznych

Mesjaiiskie zapowiedzi Starego Testamentu wigzg sie z oczekiwaniem na
Proroka czaséw eschatycznych. Podobnie jak Mojzesz — choé w innym wy-
miarze — bedzie On posrednikiem mig¢dzy ludem a Bogiem, czyli Nowym Moj-
zeszem. PoSrednictwo to bedzie realizowal przez wstawicnnictwo za swoim
ludem u Boga, przez ekspiacyjne cierpienie oraz $mieré (Pwt 4, 21; 9, 18).

“Schelkle,jw.s.228;Kudasiewicz.jw.s. 105; Langkammer, jw.
s. 117.

2Schel klejw;Kudasiewicz,jw;X.Léon Ducfour Pan. W: Slownik
Nowego Testamentu t. 2's. 462, Kin gsbury, jw. s. 246-255.

B A Weiser Was die Bibel Wunder nennt. Wyd. 2. Stuttgart 1980 s. 111 n.;

v

Cazaux,jw.s.SOn.;SchelkIe,jw.s.229-232;Kudasicwicz,jw.s_105,
HSchelklc,jw.s.229;Langkammc:r,jw.s.117.

Schelkle, jw;Léon Dufour jw.s. 462; Rusecki, jw.s. 128,
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Znakiem rozpoczynajacym Jego nadejscie mialo byé gloszenie przez Niego
nowej nauki (Jr 28, 10; Ez 3, 24), doznawanie cierpienia (piesni o Ebed Jahwe)
i czynienie cudéw (Wj 4, 1; 3 Krl 18, 36 nn.). Wszystkie te znaki spelnily sie
w Jezusie, przez co okazat si¢ On Prorokiem (Mt 23, 34; £k 7, 16; por. Mt 23,
37)'® W kontekscie Jezusowej dzialalnosci taumaturgicznej tytut ten pojawit
si¢ dwa razy: po uzdrowieniu mtodzieiica z Nain (Lk 7, 16) oraz po cudownym
rozmnozeniu chleba (J 6, 14).

Zdaniem G. Friedricha, L. Goppelta, P. Stuhlmachera, R. Pescha, E. Schille-
beeckxa, A. Kolpinga poczatkowo tytut ,,Prorok”, jakim okreslano Jezusa, wig-
zal si¢ z rozumieniem Go jako jednego ze wspélczesnie dziatajgcych prorokéw.
Dopiero gmina wczesnochrzescijaiiska, majgca za sobg do§wiadczenie Wielka-
nocy oraz analize rodzajéw cudéw, jakich dokonywat Jezus, zidentyfikowata Go
z ,mesjafiskim eschatologicznym prorokiem”'’ Jezus pelnigc misje Proroka,
zrealizowal juz w czasie ziemskiego zycia cudowne dzieto zbawcze Boga o
charakterze eschatologicznym, jakie zapowiadal Stary Testament. Prorockie
czyny Jezusa sj wypetnieniem Pisma.

Jezus z Nazaretu — Prorok czasow eschatycznych — objawil si¢ jako Posred-
nik dokonujacego si¢ zbawienia; przez swoje dziela uwierzytelnil roszczenia,
ze tytul ten przysluguje Mu w petni, i to w takim sensie, jaki nadali Mu
prorocy.

Tytuty chrystologiczne (Syn Dawida, §wie;ty Bozy, Syn Czlowieczy, Nau-
czyciel, Pan, Prorok czasow eschatycznych), jakie stosowal Jezus do siebie lub
jakim okreslali Go inni, nie tylko nawijgzuja do starotestamentalnych zapowiedzi
o majacym nadejS¢ Mesjaszu, ale w Jezusie przekraczajj je, nadajac im nowg
tres¢. Tytuly chrystologiczne ujawnione w czasie Jezusowej dziatalnosci tauma-
turgicznej objawiajg Go jako kogos niezwyklego, ktdrego godnosS¢ przewyzsza
ludzka osobe. Rodzi sie potrzeba dokladniejszego okreslenia Jego istoty i po-
stannictwa, znalezienia odpowiedzi na pytanie: Kim On jest? Pierwszg fazj
odpowiedzi na powyzsze pytanie bedzie omoéwienie niektérych dziet Jezusa.
By¢ moze uszczegétowia one istote i charakter misji Jezusa z Nazaretu.

1C.Spiq, M. F Lacan. Prorok. W: Stownik teologii biblijnej. Red. X. L é o n-
-D u f o u r. Poznan 1973 s. 790 n.

7G. Friedrich Prophetes, Theologische Worterbuch zum Neuen Testament. Red.
G. Kittel [i in.]. T.6s.840; Goppelt jw.s 213, P.Stuh |l macher Das paulinische
Evangelium. Vorgeschichte. T. 1. Gottingen 1968 s. 223; R. P e s ¢ h. Jesu ureigene Taten? Ein
Beitrag zur Wunderfrage. Freiburg i Br. 1970 5. 36; E.Schillebe e ck x. Jesus. Freiburg
1975 s. 165; A. Ko | p i n g. Fundamentaltheologie. T. 2. Miinster 1974 s. 454 n.
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2. BOSKIE PREROGATYWY JEZUSA

Omawiajac czyny Jezusa, zwrécimy uwagg szczegolnie na te dzieta, ktore
podkreslaja Jego jednosé i réwnosé z Ojcem, oraz na cuda motywujjce boskie

prerogatywy Jezusa.

A. Jednosé i réwnos¢é z Ojcem

Cuda, ktérych dokonywat Jezus, objawiaja Go jako Syna Bozego bedjcego
w relacji jednosci i réwnosci z Ojcem. Ojciec dat Swiadectwo na korzys¢ Tego,
ktdry jest wiekszy niz Jonasz i Salomon (Mt 12, 41 n.), niz Mojzesz i Eliasz
(Mk 9, 2-10), niz Dawid (Mk 12, 35-37) i Jan Chrzciciel (Mt 11, 2-6; £k 7,
18-23), ktéry zostal wyniesiony ponad prorokéw (Mk 12, 1-12). Cuda wskazujg
na Jezusa jako Syna Bozego, dzielgcego z Ojcem poznanie (Mt 11, 27) i
wszechmoc (Mt 28, 18; J 3, 35)18 Jesli Jezus otrzymat wszechmoc od Ojca,
to cuda sj rowniez znakami potwierdzenia ze strony Ojca. Przez cuda Ojciec
potwierdza, Zze Syn-Chrystus méwi prawde (J 6, 27).

Wspolne dzieta Ojca i Syna objawiajj gleboka jednos¢, jaka Ich tgczy. Dzie-
ta Chrystusa sa jednoczes$nie uczynkami Jego (J 5, 36) i dziataniami Ojca (J 9,
3; 10, 32). Ojciec przekazal Synowi swoja moc do tego stopnia, Ze cuda s
wspolnymi dzielami Ojca i Syna. Miedzy Nimi tworzy si¢ wyjatkowe przy-
mierze, doskonate zjednoczenie w dziataniu i mitosci® Poprzez to cuda obja-
wiaja, ze Ojciec jest w Synu, a Syn w Ojcu: ,Ja i Ojciec jedno jesteSmy”
(J 10, 30; por. 10, 37).

Mysl o jednosci i réownosci Chrystusa z Bogiem wyrazona zostata po uzdro-
wieniu chromego nad sadzawkq Betesda. Chrystus stwierdzil wyraZnie, Ze Jego
Ojciec dziata az do tej chwili i Ze On dziata (J 5, 17). WypowiedZ ta wskazuje
— zdaniem X. Léona-Dufoura i M. Ruseckiego — Ze aktywnos¢ twdrcza Jezusa
tkwi w aktywnosci samego Boga, czyli jest tego samego rodzaju, tzn. boska®.
Poprzez tajemnicze zjednoczenie z Ojcem — jak zauwaza M. Rusecki - Jezu-
sowa moc czynienia cudéw nie jest rodzajem delegacji otrzymanej od Ojca, ale

BR. Latourelle. Miracle et révelation. ,Gregorianum” 43:1962 s. 489,

9 R. Latourelle zauwaza, ze Ojciec dajac Synowi swoje dziela, daje Mu réwnoczesnie do
poznania swoja wolg i obowigzek wykonania oraz okazuje Mu zaufanie, ze urzeczywistni Jego
plan zbawienia. Tamze s. 404-408.

0y LLéon Dufour Les miracles de selon Jean. W: F. C. Laver gne. Les
miracles de Jesus. Paris 1957 s. 279; R us e c ki, jw. s. 106.
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Jego wlasng mocy. Dziela, ktérych dokonywat Jezus, sg Jego osobistymi dzie-
tami, ale réwnoczesnie s3 dzietami Ojca®’.

B. Pan szabatu

Cuda dokonane w szabat podkreslaty w szczegdlny sposéb boski charakter
misji Jezusa. W powszechnym przekonaniu Zydéw szabat uchodzil za dzien
ustanowiony przez Jahwe na pamigtke zakoiiczenia dziela stworzenia. W tym
dniu zabronione bylo wykonywanie wszelkich prac, gdyz byl on formg naslado-
wania Boga, ktéry ,odpoczal” po dokonaniu calego dzieta stworzenia (Rdz 2,
2 n; Wj 20, 11; 31, 17). Poza tym szabat byt dniem szczegblnej stuzby Bozej,
ktora wyrazata sie w Swietych zebraniach (Kpt 23, 3), wspélnych modlitwach,
skladaniu ofiar (Lb 28, 8 n.) oraz stluchaniu i komentowaniu Pisma. Szabat
wiazal si¢ tez ze wspomnieniem wyjscia z Egiptu (Pwt 31, 16 n.), uchodzjc
przez to za znak uczczenia Przymierza (Wj 31, 16 n.). Stad szabat jako dzien
Swiety byl rygorystycznie przestrzegany. Z biegiem czasu faryzeusze w sposéb
niezwykle drobiazgowy rozbudowali system kazuistyki szabatowej. Nastapil
przerost formalistyki nad pierwotnym duchem szabatu i dlatego powstala btedna
jego interpretacja: nie szabat dla czlowieka, ale czlowiek dla szabatu®2,

Jezus uznawal szabat (Mk 1, 22; Lk 4, 16), ale zwracal uwage na jego istote
i wlasciwg interpretacje jako dnia Swig¢tego, ustanowionego dla czlowieka
(Mk 2, 27). Szabat nie powinien sta¢ na przeszkodzie w spetnianiu dobrych
uczynkow (por. Mk 3, 2-6; £k 13, 10-17).

Mysl o wiasciwym rozumieniu szabatu dobitnie wyrazil Jezus uzdrawiajac
czlowieka z niewladng rekg (Mk 3, 1-6; Mt 12, 9 n.). Zanim Jezus dokonal
cudu uzdrowienia — prowokowany przez faryzeuszéw — postawil im pytanie:
,Co wolno w szabat: uczyni¢ cos dobrego czy co$ zlego? Zycie ocali¢ czy
zabic?” (Mk 3, 4). Nie doczekal si¢ odpowiedzi od straznikéw Prawa. Od-
powiedzi udzielit sam, dokonujjc uzdrowienia chorego cztowieka. Milos¢ wobec
blizniego, ktéra wyraza si¢ w udzieleniu mu pomocy, stoi wedtug Niego przed
wymogami, jakie stawia formalistyczna interpretacja zachowywania szabatu®?

Uzdrowienie chorego nad sadzawkj Betesda bylo okazja do podkreslenia
przez Jezusa nieprzerwanego dzialania Ojca i Syna (J 5, 17 n.). Cud dokonany

ARusecki, jw

2y LLéon Dufour. Szabat. W: Slownik teologii biblijnej s. 924-926; T e n z e.
Szabat. W: Slownik Nowego Testamentu t.2s. 595, Langkammenr, jw.s. 142; R. H. F u |-
| e r. Die Wunder Jesu in Exegese und Verkiindigung. Dusseldorf 1967 s. 109.

BLangkammerjw; Rusecki, jw.
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w szabat, w dzieii ,,odpoczynku” Boga po dziele stworzenia, wskazuje na Boza
aktywno$¢é réwniez w tym dniu. Zdaniem P. Cazauxa, W. Wilkensa, U. Busse,
M. Ruseckiego Jezus przezwyciezyt tradycyjne rozumienie Boga odpoczywaja-
cego i inercyjnego w szabat i wskazal, ze jest On ciggle aktywny i nieustannie
dziata®?

C. Wtadza odpuszczania grzechow

Moc odpuszczania grzechéw jest szczeg6lng prerogatywa, jaka przynalezy
Bogu. Chociaz jedynie Bég moze odpuszczaé grzechy (por. Iz 43, 25; 44, 22),
to w §wietle proroctw (Jr 31, 34; Ez 36, 25) réwniez Mesjasz mial posiadac tg
wiladze.

Uzdrowienie paralityka Jezus rozpoczat od odpuszczenia mu grzechéw, do-
piero potem usungt jego ulomnosé cielesng. Dokonujac tego cudu Jezus ujawnit
posiadany przez siebie boskg wladzg¢ odpuszczania grzechéw. Sam fakt przeba-
czenia grzech6w — jako rzeczywistos¢ niedostrzegalna i niedo§wiadczalna przez
swiadkéw — nie przemdéwilby do uczonych w Pismie, stad dla ilustracji posia-
dania tej prerogatywy Jezus dokonat uzdrowienia, ktére kazdy maégt empirycz-
nie zobaczy¢. Na tle cudu uzdrowienia Jezusowe slowo o odpuszczeniu grze-
chow nabrato wiarygodnosici25 Poza tym boska moc Jezusa rozcigga si¢ na
calag osobe ludzka, a wiec i na jego duchowe wnetrze (odpuszczenie grzechow),
i na cialo (uzdrowienie z choroby). Uczeni w PiSmie doskonale zrozumieli
stowa Jezusa, totez uznali je za bluZnierstwo. Boskie prerogatywy Jezusa obja-
wione w uzdrowieniu paralityka zostaly przez nich odczytane whasciwie?®

Cud uzdrowienia niewidomego od urodzenia byl okazja do zadania przez
uczniow pytania, czyj grzech byl przyczyna choroby: ,Rabbi, kto zgrzeszyt, ze
jest niewidomy - on czy jego rodzice?” (J 9, 2). Jezus nie przyjal tradycyjnego
ujmowania zwigzku mi¢dzy grzechem a osobistym nieszczesciem, ale wskazatl
na glebszy racje, tj. na objawienie si¢ na uzdrowionym mocy Bozej. Jezus
dokonujac odpuszczenia grzechéw i uzdrowienia Slepego, uwydatnil zbawcze
dzialanie Boze.

XCazaux, jw.s. 68, W.Wilkens. Zeichen und Werke. Ein Beitrag zur Theologic
des 4. Evangeliums in Erzdhlungs-und Redestoff. Zirich 1969 s. 123; U. B u s s e. Die Wunder
des Propheten Jesus. Die Reception, Komposition und Interpretation des Wundertradition im Evan-
gelium des Lukas. Stuttgart 1977 s. 289; Rus e c ki, jw.

¥ A. George. Les miracles de Jésus dans Evanglies Synoptiques. ,Lumiére et Vie”
33:1957 5. 21; Goppelt, jw.s. 191 n; T.Her gesel Orgdzie Janowych opowiadan o
cudach Jezusa. ,,Colloquium Salutis” 10:1978 s. 167.

X E. K o p e é Teologia fundamentalna. Lublin 1976 s. 109.
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Niewgtpliwie racje majs L. Monden i M. Rusecki, gdy twierdza, ze Jezus
majac moc odpuszczania grzechow posiadat tez ceche bezgrzesznosci i §wie-
tosci’’ Po uzdrowieniu niemego od urodzenia faryzeusze chcieli widzie¢ w
Jezusie grzesznika, ktéry ztamat dzief szabatu. Natomiast uzdrowiony podkre-
Slil, ze Jezus nie moze byé grzesznikiem, gdyz w takim wypadku Bég by Go
nie wystuchat. Bég wystuchuje — jak to podkreslit uzdrowiony ~ jedynie swo-
ich czcicieli i pelnigcych Jego wole (J 9, 32). Cudowna moc i bezgrzesznosé
Jezusa uwierzytelnity Jego pochodzenie i boskie atrybuty?®,

Ujawnione w czasie taumaturgicznej dziatalnosci Jezusa Jego transcendentne
roszczenia udzielaja czeSciowej odpowiedzi na temat Jego istoty i postannictwa.
W czasie dokonywania cudéw i w ich kontekscie Jezus jawil si¢ jako niezwykly
taumaturg, roszczgcy sobie prawo do panowania nad Zyciem i $miercig.
Dokonujac dziet, ktére zlecit Mu Ojciec, Jezus objawil sie jako postany przez
Boga, a nawet rowny Ojcu, dzigki partycypacji w zyciu trynitarnym. Dzigki tym
atrybutom wiarygodne staly si¢ dalsze roszczenia Jezusa: ze jest Panem szabatu,
Zze ma wladze¢ odpuszczania grzechéw, jest bezgrzeszny i Swigty.

3. TAUMATURGICZNA DZIAEALNOSC JEZUSA
POTWIERDZENIEM JEGO TRANSCENDENTNYCH ROSZCZEN

Dalsze uscislenie istoty i misji Jezusa dokona si¢ w Swietle oméwienia Jego
taumaturgicznej dzialalnosci przez wskazanie na podstawowe rodzaje cuddéw
(uzdrowienia, wskrzeszenia, egzorcyzmy, cuda wobec natury).

A. Uzdrowienia chorych

Uzdrowienia chorych ze wzgledu na najwigkszg liczbe opiséw cudéw bi-
blijnych wysuwaja si¢ na czoto wszystkich dziet dokonywanych przez Jezusa.
Dotycza one najczesciej takich chordb, jak: gorgczka, paraliz, epilepsja, trad,
Slepota. Jezus odrzucit tradycyjng interpretacje¢, jakoby choroba byla karg za
grzechy, nadajjc jej sens zbawczy. Uzdrowienia Jezusa byly znakami, Ze nadej-
$cie krdlestwa Bozego wyeliminuje problem chorych. Jako znaki eschatolo-
giczne (por. Mt 11, 2-6; £k 7, 18-23) wskazywaty na dokonujjce si¢ ostateczne

271 M ond e n. Le miracle signe de salut. Bruges-Paris 1960 s. 68 n.; Rusec ki, jw.
s. 110 n.

28 Podobnie $w. Piotr po cudownym polowie ryb doswiadczyt bliskosci éwiqtoéci—]ezusa,
padt na kolana i wyznat przed Nim swojg grzesznosé. Por. M o nd e n, jw.
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zbawicnie, ktérego wyrazem jest petna harmonia duszy i ciala w uzdrowlo-
nym czlowieku, catkowicie wolnym od cierpieii i choréb oraz od zta (por.
Ap 21, 5 11.)29 Choroby, ktérych Zrédiem jest wrogie panowanie szatana,' z'a-
kiécily pierwotny stan stworzenia. Jezus reprezentujac Boga jako uzdrowiclie-
la przez swe cuda dokonuje powrotu stworzenia do jego pierwotnego stanu:
stworzenie staje sie ponownie zdrowe i oddaje Bogu nalezng czes¢ (por. Mk 2,
12; kk 17, 15 n.)*°

Nie mozna patrzeé na cuda uzdrowienia jako na znaki wspoétczucia Jezusa
dla cierpigcych ludzi. Chociaz istnieja opowiadania, w ktérych Jezus okazuje
swoja litoéé i mitosierdzie (por. Mk 6, 34; 8, 2; Mt 9, 36; 14, 14), to jednak
nie objawiaja one subiektywnych pobudek, postaw i reakcji Zbawiciela wobec
cierpienia. Ewangelisci ukazali cuda Jezusa nie po to — co podkreslaja A. Groot
i M. Rusecki — by psychologicznie przyblizy¢ sig do osoby Jezusa, ale ze
wzgledu na warto§é cudéw w historti zbawienia>!. Cuda maja wicc sens histo-
riozbawczy, jako znaki dobroci i obecnosci Boga w Jezusie, ktory doprowadza
ludzi do zbawienia. Cuda uzdrowienia sg znakami realizujacego si¢ tu i teraz
zbawienia (£k 7, 16); uzdrowienie ciala jest znakiem zbawienia czlowieka. Stad
Nowy Testament na oznaczenie uzdrowienia z choroby i zbawienia uzywa iden-
tycznego wyrazenia: sodzein (por. Mk 5, 20; £k 7, 50)32.

Jezusowe cuda uzdrowienia, ktore naleza do ,,dziel Chrystusa™, s realizacjj
wielkich aktéw zbawczych Boga, jakie zapowiadal Stary Testament (por. 1z 28,
21; 29, 23; 64, 3). Uzdrowienia wskazuja na Jezusa jako na cztowieka niezwyk-
lego, przez ktérego dziala Bég, by poméc czlowiekowi.

B. Wskrzeszenia zmartych

Wskrzeszenia zmarlych stanowia najmniej liczng grupe cudéw dokonanych
przez Jezusa. Nalezg do nich wskrzeszenia cérki Jaira (Mk 5, 22-43),
mlodzienca z Nain (Ek 7, 11-17) i kazarza z Betanii (J 11, 2-46). Nie
wchodzgc w dyskusje na temat ich wartosci historycznej*>, nalezy stwierdzié,

¥ S.Sabugal Laembajada mesidnica del Bautista (Mt 11, 2-6; Lk 7, 18-23). ,,Augu-
stianum” 13:1973 F. 25s. 249 n; Fuller, jw. s. 33 n.

¥George, jw s 19,

3M'A. G root Das Wunder im Zeugins der Bibel. Salzburg 1965 s. 4],

2 AL y o n n e t. Le vocabolario redemptionis. Roma 1960 s. 11-46.

3 Wielu autoréw obala ich historycznosé. Por. B u | t m a n n..Die Geschichte der synopti-
schen Tradition. Wyd. 4. Goéttingen 1964 s. 22; Fuller, jw. s. 33 n, Niektorzy Przypisujg im
znaczenie symboliczne. Por. M. R u s e ¢ k i. Cud jako znak i symbol. ,Roczniki Teologiczno-
Kanoniczne™ 28:1981 z. 2 s. 79-95.



CUD ZNAKIEM BOSKIEGO POSEANNICTWA JEZUSA 65

ze wskrzeszenia z pewnoscia nalezg do dzialalnosci zbawczej Jezusa, chociaz
opisane s3 w Ewangeliach w aspekcie teologii kerygmatycznej pierwotnego
chrzescijasistwa’4. W tym ujeciu opisy wskrzeszen glosza prawde, ze w Chrys-
tusie nadszedl nowy czas zbawienia, w ktérym $mieré zostata pokonana (Iz 25,
8; Oz 13, 14; por. 1 Kor 15, 54 n.). Wskrzeszenia zmartych ukazuja nie tylko
moc i panowanie Jezusa nad Zzyciem i $miercig (1 Kor 15, 54 n.), ale implikuja
Jego zmartwychwstanie i proleptycznie juz o nim §wiadcza>> Powroty zmar-
tych do ziemskiego istnienia sa znakiem i obrazem wejScia w przyszty swiat
przez ostateczne zmartwychwstanie. W osobie Jezusa przyblizylo si¢ krélestwo
Boze, ktore ma charakter ocalajacy. Moc, chwata i nieprzemijalnosé krélestwa
Bozego w Jezusie zajasniata posréd nedzy tego swiata’®

Wskrzeszenia ukazujj Jezusa jako uzdrowiciela i zbawce czaséw eschatycz-
nych, realizujgcych sie juz w Jego dziatalnos$ci. Ujawniaja w Nim moc zbawia-
jaca catego cztowieka, zaré6wno w sensie fizycznym, jak i duchowym. Jezus
posiada wiladze nie tylko nad Zyciem, ale i nad $miercig.

C. Egzorcyzmy

Wypedzenie ztych duchéw, czyli egzorcyzmy, nalezg — obok wskrzeszein —
do tych cudow Jezusa, ktore najglebiej poruszajg czlowieka. Zdaniem wielu
autor6w>’ istnieje duze podobienstwo miedzy egzorcyzmami a uzdrowieniami.
Jego zZrodlo jest upatrywane we wspolnej ich przyczynie: w dzialalnosci szata-
na. Dlatego ewangelisci podkreslaja, ze Jezus uzdrawial opetanych i wyrzucat
zle demony (por. Mk 1, 23 n.; 5, 6; Lk 6, 18).

Niemal wszystkie religie jako Srodek przeciwko zlym duchom stosujj egzor-
cyzmy. Réwniez i Jezus je stosowal, ale nadat im zupelnie nowe znaczenie:
stuzyly one proklamacji krélestwa Bozego. Jezusowe dzialanie wyrazone w
egzorcyzmach zmierzalo do pokonania szatana — przeciwnika Boga w Swiecie,
a wigc do niszczenia krélestwa szatana, a budowania krélestwa Bozego (Mt 12,
28; Lk 11, 20). Stad réznica mi¢dzy egzorcyzmami Jezusa a egzorcyzmami
innych polegata nie na sposobie ich dokonywania, ale na wyjatkowej i nie-
powtarzalnej ich interprctacji38

34 A. Suhl uwaza wskrzeszenie za powielkanocng wypowiedz wiary. Die Wunder Jesu. W:
Der Wunderbegriff im Neuen Testament. Hrsg. von G. Delling. Darmstadt 1980 s. 507.

¥ Rusecki. Cuds. 165.
3 C.K.Barret The Gospel according to St. John. London 1956 s. 338.
37 Tamze; Bul tmann, jw. s. 174

BKolping, jw.s. 445, M. Czajkowski. Sens antropologiczny i teologiczny
synoptycznych cudow Jezusa. W: Warszawskie studia biblijne. Warszawa 1976 s. 72.
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Opisy uzdrowieii opgtanych sg istotng czg¢Scia zbawczego dziela Mesjasza.
Ewangelisci dostrzegaja w nich wypelnienie proroctw Starego Testamentu (pc,)r:
Mt 8, 17; 12, 18-21). S3 one znakiem czasow mesjanskich, czyli obecnosci
krélestwa Bozego, znakiem zbawienia. Gdy Bog wprowadza swoja wiadzg,
wtedy nastepuje jednoczesnie zalamanic si¢ szatana i nastajg czasy sadu nad
nim. Obrazowe slowa, jakie Jezus wypowiedziat: ,Widziatem szatana, spadajj-
cego z nieba jak blyskawica” (Ek 10, 18), wskazuja na rzeczywiste nadejscie
krélestwa Bozego oraz pokonanie szatana. Jezus interpretowat swoje egzor-
cyzmy jako ,poczatek koiica ery panowania szatana™>’

Wymownym, choé negatywnym $wiadectwem mocy objawiajacej si¢ w Jezu-
sowej dzialalnosci byly wyznania opgtanych skierowane do Jezusa: ,Przy-
szedles nas zgubi¢” (Mk 1, 24; £k 4, 34). Przy tym wroga postawa demondow
wobec Jezusa $wiadczy o wielkosci i pelni Jego mocy nad ztymi duchami
(Mk 1, 23 n.; 9, 26). Egzystencja demondw zostata zagrozona. Rozstrzygajjce
zwyciestwo Jezusa nad szatanami dokonato si¢ ,,mocy Ducha Bozego” (Mt 12,
28; Lk 11, 20). Byla to ta sama moc, ktéra nadata Jego stowu site, a ktéra shu-
chaczy wprowadzita w podziw (Mk 1, 22)40_ Wilasciwie odczytali Jezusowq
dzialalnosé $wiadkowie uzdrowienia opetanych: ,,Co to jest? Nowa jakas nauka
z mocg. Nawet duchom nieczystym rozkazuje i s3 Mu poshuszne” (Mk 1, 27).
Niewatpliwie wazng tre§¢ zawieraja wyznania opg¢tanych: ,,Wiem, kto jestes -
Swiety Bozy” (Ek 4, 34) lub nawet: , Ty jeste$ Synem Bozym” (Ek 8, 28). Sa
one o tyle cenne, Zze wypowiadaja je zle duchy, ktorych nie mozna posjgdzi¢ o
kompromis wobec Jezusa®!,

Egzorcyzmy ukazujj, ze Jezus jest silniejszy od szatana, uwalnia czlowieka
od wrogiej mocy (Mk 3, 27; £k 11, 22), z ktérej on sam nie jest w stanie si¢
wyzwolié. To zwycigstwo nad moca zla nie polega jedynie na sporadycznych
wtargnieciach Jezusa w moc szatana, lecz na manifestacji wkraczajjcego czasu
zbawienia i rozpoczynajacego si¢ zniszczenia ztego ducha. Konkretne, jednost-
kowe wyrzucanie przez Jezusa zlego ducha jest juz proleptycznie urzeczywist-
nieniem godziny, w ktorej szatan zostanie totalnie pozbawiony swej mocy.
Tam, gdzie jest Chrystus, tam moc szatana zostala ztamana*?. Aczkolwiek w
dziele Jezusa dokonata si¢ decydujjca rozprawa ze ztym duchem, to jednak w
dalszym ciggu walka w nim trwa i trwac bedzie az do dnia sadu BozZego. Pier-

¥Rusecki. Cuds. 202

©Groot, jw. s 49.

“"H. M uszyis ki Uzdrowicnie opgtanych. W: Studio lectionem facere. Red. S. Eacl
[i in.]. Lublin 1980 s. 163; Gro o t, jw. s. 47.

2y Jeremias. Neutestamentliche Theologie. Bd. 1. Die Vcrkiindigung Jesu. Giter-

sloh 1971 5. 99; J. Kudasiewicz CudaJdezusa. W: Studio lectionem facere. Pod red.
ks. S. Lacha i ks. J. Szlagi. Lublin 1980 s. 44,
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wotne gminy chrzescijanskie byly tego swiadome, pamigtajac przy tym prze-
stroge: ,,Badzcie trzezwi! Czuwajcie! Przeciwnik wasz, diabel, jak lew ryczjcy
krazy szukajac kogo pozre¢” (1 P 5, 8).

D. Cuda wobec natury

Cuda wobec natury stanowig do$¢ zréznicowang treSciowo grupe opowiadafi
biblijnych. Dotyczj one zmian iloSciowych (rozmnoZzenie chleba — Mk 6, 32-41)
lub jakosSciowych (przemiana wody w wino - J 2, 1-11; uciszenie burzy -
Mk 4, 35-41). Cudowny wymiar powyzszych faktéw nie polegal na stwarzaniu
czego$ nowego, lecz na niezwyklej zmianie ilo§ciowej lub jakosciowej*. Je-
zusowe cuda wobec natury wyrazaja chrystologiczng prawde, Ze cate stworzenie
potrzebuje zbawienia, gdyz grzech dosiegnat nie tylko cztowieka, ale ogarngl
rowniez caly kosmos (por. Rdz 3, 17; Rz 8, 20-22). Swiat sprzeciwil si¢ Bogu,
obierajac sobie szatana za wladce (J 12, 31; 14, 30). Jednak przez wcielenie
Bog objawil si¢ stworzonej naturze, a nawet wszedl z nig w lacznosé, stajac sig
»Pierworodnym wobec kazdego stworzenia” (Kol 1, 15). Jego dziela, a szcze-
golnie zmartwychwstanie, przenikajy wszystkie dziedziny stworzenia, a wigc
istoty zywe i martwe, zaréwno czlowieka, jak i materi¢, z kazdg jej czastka.

Cuda tej grupy — szczegodlnie uciszenie burzy i uschnig¢cie drzewa figowego
— ukazujg, ze Jezus jest Panem nad mocami chaosu i calej natury jako Panto-
kreator, w ktérym ,,wszystko w Nim ma istnienie” (Kol 1, 17). Majj one cha-
rakter znakéw wskazujgcych nadejScie nowego porzadku i nowego Swiata. Przez
jednostkowe cuda wobec natury Jezus opanowuje sytuacj¢ bez wyjscia, prze-
zwyci¢za niedostatek, gtéd i l¢k. Dokonujgc tych dziel, Jezus jawi si¢ jako
Ten, ktory miat przyjs¢, ktéry uleczy calg rzeczywistoS¢ i poprowadzi caty
kosmos ku eschatologicznej pelni (Ap 7, 16 n.). W tych cudach Jezus urzeczy-
wistnil uniwersalne krélestwo porzadku i pokoju, na mocy ktérego powstanie
jeden naréd Bozy — krdlestwo Boze. Jezusowe cuda wobec natury s3 czynami
Madrosci Bozej, z ktérg On si¢ identyfikuje.

BT.Hergesel Jezus cudoiwirca. Katowice 1987 s. 142.
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4. WNIOSKI KONCOWE

W $wietle wyzej zaprezentowanych rozwazai nalezy stwierdzi¢, ze tytuty
chrystologiczne (Syn Dawida, éwigty Bozy, Syn Czlowieczy, Nauczyciel, Pan,
Prorok czaséw eschatycznych), jakie objawily si¢ w kontekscie Jezusowej dzia-
falnosci taumaturgicznej, nawigzuja do zapowiedzi Starego Testamentu o maja-
cym nadej$¢ Mesjaszu. W dzialalnosci Jezusa tytuly te nabraly zupetnie nowe;j
tresci, przez co osoba Jezusa przekracza zakres wyobrazei mesjanskich i w nich
sie nie wyczerpuje. Na podstawie tytutéw chrystologicznych Jezus jawi si¢ jako
Osoba niezwykla, ktdrej godnos¢ przewyzszata osobe ludzky. Z jednej strony
tytuly chrystologiczne ujawnity Jego roszczenia transcendentne, a z drugiej
uwierzytelnily je, a wiec z jednej strony je objawily, a z drugiej potwierdzity.

Petniejsze potwierdzenie transcendentnych roszczen Jezusa nastapito poprzez
dokonywanie przez Niego niektorych dziet, w ktorych objawil si¢ jako postany
przez Boga, a nawet dzigki partycypacji w zyciu trynitarnym - Jemu rowny.
Te atrybuty uwiarygodnily dalsze Jego roszczenia: ze jest Panem szabatu, Ze
ma wladz¢ odpuszczania grzechéw, jest bezgrzeszny i Swiety. Powyzsze atry-
buty pelniej uwierZytelnily Jego roszczenia transcendentne.

Omowienie rodzajéw cudéw dokonywanych przez Jezusa potwierdzito boski
charakter Jego postannictwa. Cudowne dzieta, ktérych dokonywat Jezus, stuzyty
Jego mesjafiskiemu postannictwu; byly znakiem legitymujacym Jego postan-
nictwo. Z jednej strony cala dziatalno$¢ cudotwdrcza Jezusa wskazywata na
Niego i objawiata Go jako boskiego Wystannika czaséw eschatycznych, a z
drugiej motywowata Jego roszczenia transcendentne.

Cud - podobnie jak znak — ma podwéjny wymiar: zewnetrzny (empiryczny,
widzialny, doswiadczalny, teratyczny) i wewnetrzny (tresé, sens). Wymiar ze-
wnetrzny wskazuje na wymiar wewnetrzny. Przy analizie cudu nalezy jako
conditio sine qua non bra¢ pod uwage oba wymiary; jedynie wéwczas mozna
mowic o pelnym jego ujeciu. A wigc obydwie funkcje cudu — objawieniowg i
motywacyjng — nalezy ujmowaé tacznie, gdyz maja one w stosunku do siebie
charakter dopelnieniowy. Takie uj¢cie funkcji cudéw Jezusa nastgpito dopiero
po reinterpretacji danych biblijnych, na mocy ktérych odczytano i zrozumiano
cuda Jezusa w kategoriach semejologicznych (cud jako znak Boga). Cud jako
znak Boga stanowi jednos¢ z objawieniem, jest formg objawienia si¢ Boga,
dlatego ustawia si¢ go na tej samej plaszczyZnie. Cud nie jest dodatkiem, we-
ryfikatorem objawienia, ale jego skladowq czescia, podobnie Jak proroctwo,
zmartwychwstanie czy sama osoba Jezusa Chrystusa.

W odréznieniu od tradycyjnego pogladu, wedhlug ktdrego cud byt dowodem
boskicgo postannictwa Jezusa lub innych oséb, wspélczesne rozwazania teolo-
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giczno-fundamentalne przyjmujjy poglad, ze cuda z jednej strony objawiajag Go
jako boskiego Legata, a z drugiej motywuja Jego roszczenia. A wigc wspotczes-
nie jest nie do przyjecia poglad, jakoby cud mial by¢ dowodem, ,pieczecig”
boskiej misji Jezusa. Funkcja cudu jako dowodu musi ustapi¢ miejsca funkcji
cudu jako znaku, ktéry podlega interpretacji. Cud sam przez si¢ nie przesgdza
o absolutnosci dowodzenia boskiej misji Jezusa, ale stawia w szeregu inne
znaki o podobnej sile argumentacyjnej, takie jak proroctwo, argumenty biblijne
czy samo zmartwychwstanie. Cud jest wigc zNAKIEM — ale nie wylacznym, abso-
lutnym, jedynym - boskiej misji Jezusa z Nazaretu. Przez ten zabieg cud nie
stracit na swej sile argumentacyjnej, ale zyskat. Jesli wystepuje w lacznosci z
innymi argumentami, wéwczas ma zdecydowana sile argumentacyjng, motywa-
cyjng, legitymacyjng w uzasadnieniu boskiej misji Jezusa.

MIRACLE AS THE TOKEN OF THE DIVINE MISSION OF JESUS

Summary

Ancient theology took miracle in terms of a divine proof of the mission of Jesus. The tra-
ditional reasoning from miracle was the following: only God can make miracles; if somenone
makes miracles, he must then come from God. Contemporary theology approaches to the question
of miracles in a different way. The source of this new approach is the development of biblical
and patristic theology along with such currents as: existentialism, phenomenology, and hermeneu-
tics. The author has presented this new approach to the understanding of miracle and its function
on the basis of an analysis of Christological titles (Son of David, Saint of God, Son of Man, the
Master, the Lord, the Prophet of the eschatological times), as well as on the basis of miracles in
which Jesus revealed himself as sent from God or even equal to Him (He is the Lord of sabbath,
has the power to absolve from sins), and on the basis of the fundamental kinds of miracles
(healings, raising people from the dead, exorcisms, supernatural miracles). This is the
contemporary approach to miracles. In contradistinction to a traditional standpoint according to
which miracle. has always been a proof for the divine mission of Jesus, the contemporary
theologico-fundamental discussions assume the attitude that miracle on the one hand reveals Him
as the divine Legate, and on the other motivate His claims. The contemporary function of miracle
as a proof has to give way to the function of miracle as a sign which falls under an interpretation.
Miracle bearing the structure of a sign has a double dimension: external (empirical) and internal
(content, sense). While analyzing miracle one has to take into account both dimensions. Similarly,
one should inclusively take both its functions: revealing and motivating, since they complement
each other. Miracle alone does not decide about the absolute character of our proving the divine
mission of Jesus, but puts into a row other signs of a similar argumentative power, such as
prophecy, biblical arguments or the very resurrection. Miracle is then a sign but not exclusive,
absolute, the only sign of the divine mission of Jesus of Nazareth. Having made this operation
in contemporary theology, miracle has not lost its argumentative power but gained in proporation
as it occurs linked with other arguments. Then it possesses a decisive argumentative, motivative
and identity power in justifying the divine mission of Jesus of Nazareth.

Translated by Jan Klos



