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PODSTAWOWE ZAL.OZENIA TEOLOGII SAKRAMENTOW

Styszac dzi§ stowo ,sakrament” natrafiamy na rozliczne trudnosci i nie-
porozumienia. Sakrament jawi si¢ nam jako co$ ,ukrytego”, ,tajemniczego”,
a nawet ,obcego” w rzeczywistosci religijnej, do ktdérej przywykliSmy. Nie
nalezy réwniez zapominaé, ze u wielu chrzescijan odczuwa si¢ po prostu brak
zainteresowania sakramentami. Uwaza si¢ je za zwykle symbole. Jalmuzna na
przyktad jest dla niektérych wygodnym ,alibi” dla zastapienia ,,niewygodnej”
praxis KoSciota. Czesto tez zacie$nia si¢ rozumienie sakramentéw do zawsze
tych samych nudnych mechanizméw. I wreszcie powatpiewanie, czy rzeczy-
wiscie to Chrystus ustanowil sakramenty, dopelnia naszkicowane wyzej nie-
porozumienia.

Mowienie o sakramentach dzisiaj nie moze opieraC si¢ na ujmowaniu ich
jako wyizolowanej ,fundacji” Boga w Jezusie Chrystusie. Sakramenty nie sg
,obcym cialem” w ramach tresci wiary i calej teologii. Wprost przeciwnie -
skupiaja si¢ one wokél rzeczywistosci Boga i cztowieka®, konkretniej — wokét
stanowiska Boga wzgledem czlowieka®. Sakramenty s3 wreszcie spotkaniem
Boga i czlowieka, tzn. obustronnym osobowym wydarzeniem3 Ta relacja mie-
dzy Bogiem i czlowiekiem nie moze by¢ wigc inna jak tylko ,sakramentalna”
Stad mowienie o sakramentach zawiera koniecznosS¢ zwrdécenia uwagi na podsta-
wowe zalozenia teologii sakramentéw.

1Por. H. Vor grimler Sakramententheologie. 2. Aufl. Diisseldorf 1990 s. 14 n.

2Por. Th. Schneider Zeichen der Nihe Gottes. Grundriff der Sakramententheologie.
6. Aufl. Mainz 1992; K. K o c h. Erfahrungen der Zirtlichkeit Gottes. Mit den Sakramenten
leben. Zirich 1990.

3 Por. L. L i e s. Sakramententheologie. Eine personale Sicht. Graz 1990.
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1. DOSWIADCZENIE BOGA I OBJAWIENIE BOGA

Sakramenty stanowia cz¢$¢ relacji miedzy Bogiem i czlowiekiem. To w pew-
nym sensie ,banalne” stwierdzenie ma by¢ wskazéwks, ze zaduma teologiczna
nad sakramentem zaktada najpierw zastanowienie si¢ nad relacja Boga do czlo-
wieka. Bog — jak trafnie rozpoznala tradycja judeochrzescijariska — pozostanie
zawsze wielkg, niepojetg Tajemnicg. W swej wewnetrznej istocie jest On tak
rézny od czlowieka, ze ani ludzkie myslenie, ani ludzki jezyk nie moga Go nie
tylko w pelni ujaé, ale przede wszystkim opisaé. Dotyczy to réwniez i tego, ze
bezposrednia relacja migdzy Bogiem i czlowiekiem wydaje si¢ niemozliwa ze
wzgledu na calkowity odmienno$é obydwdéch ,,partnerow”

Tradycja judeochrzescijariska — w odréznieniu od greckiego myslenia o tym,
co boskie — uwaza, ze Bog zawsze byl, jest i zawsze bedzie w najwyzszym
stopniu zainteresowany swoim stworzeniem. Takie ujecie rozumie stworzenie
wszech§wiata i czlowieka jako dzielo wzajemnie przenikajjcej si¢ dobroci
Boga, w ktérym czlowiek jest poszukiwanym partnerem Boga i stoi wzglgdem
Niego w relacji wiary. Jezeli Bog chce ze swej strony objawié si¢ czlowiekowi,
konieczne jest wowczas posrednictwo, aby czlowiek mdgt przyja¢ Boga. Ko-
nieczno$¢ posrednictwa wynika bowiem z niemoznosci wstapienia cztowieka w
bezposredni kontakt z Bogiem.

Wedlug zydowskiego rozumienia wiary zrodzila si¢ tez idea, ze Bog — stalty
w samym sobie — mozZe si¢ jednak objawi¢ w podwdjny sposdb, a mianowicie
przez stowo i przez duchowe zamieszkanie (por. Boski Logos). Caty ten pro-
ces jest nazwany ,objawieniem” Dokonuje si¢ przede wszystkim we wnetrzu
czlowieka, jak mowi tradycja — w ,sercu” éwigty Augustyn wyrazil to w
nastgpujacy sposob: ,,Bég jest mi bardziej swoj niz ja sam” (Ps 118 - Interior
intimis meis). Miejsce objawienia nie lezy jednak jedynie w ,sercu” cztowieka,
ktéry doswiadcza Boga, ale tez na drodze wymiany tych doswiadczen Boga i
rozumieniu ich przez cztowieka, a wigc w wydarzeniach, w ludzkich czyn-
nosciach i dziataniach. Z kolei wymiana tych doswiadczen Boga miedzy ludZmi
prowadzi do wyznania wspdélnego przekonania, wspé6lnego adorowania i modli-
twy. Tak rodzi si¢ Kosciol.

Obecnie chodzi nam o drogg objawienia si¢ Boga, a nie o samg tres¢ obja-
wienia; tzn. nie chcemy wykazywac i rozwazad, ,jaki” to jest Bog, lecz wska-
za¢, ze Bog objawia si¢ czlowiekowi, ze Bog rozpoczat z czlowickiem wspélng
histori¢ i chce ja ,,szczesliwie” zakonczyC. Oznacza to, ze Bég kieruje si¢ do
cztowicka w pelni swojej milosci 1 przyrzeka mu zbawienie. Ta Boza milosé
jest konkretna i skierowana na konkret, tj. na cztowicka, ktéry zawsze zamyka
si¢ przeciw tej mitosci.
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Chodzi nam wiec tutaj o realng obecnos$¢ Boga, ktdrej do§wiadczamy naszj
wiarg w kochajacego nas Boga, a nie o subiektywne ztudzenie. Jest to podsta-
wowe zalozenie wiary dla zrozumienia sakramentéw, Ze Boze objawienie i
poznanie Boga, Zze wola objawiajjcego sic Boga i Jego obecno$¢ dane s3 czio-
wiekowi nie bezposrednio, lecz s posredniczone.

2. OBRAZ BOZY 1 SYMBOLE

Obecnie chodzi nam o dokladniejsze okreslenie tego posrednictwa. Bdg
objawia swoja obecnos¢ i swoja wole. Jego objawienie nie jest ,gloszeniem”
ani ,wiadomoscia”, ani tez ,informacja” Bdg sam jest Tym, ktdry si¢ objawia
(samoobjawienie si¢ Boga). Bég ,tkwi” w cztowieku albo w wydarzeniu, aby
by¢ w swojej miloSci blizej czlowieka, aby go zmieni¢, aby go pobudzi¢ do
dzialania, aby go poruszy¢ i skierowa¢ na droge powrotu do siebie wraz z
calym stworzeniem. Przy tym czlowiek nie przestaje by¢ cztowiekiem. Réwniez
wydarzenia, w ktérych Bég si¢ objawia, nie przestajg by¢é wydarzeniami
zdzialanymi przez czlowieka. W nich to, w czlowieku i w wydarzeniach, jest
obecny Boég, ktory dziala, ale nie znosi ich wtasciwosci. To wtagnie jest ,struk-
tura sakramentalna” albo ,principium sakramentalne”, ktére obejmuje calg histo-
riec Boga z ludzmi, ktore takze ksztaltuje kazdego poszczegélnego czltowieka,
niewazne, czy jest to mu uswiadomione czy tez nie.

Dla wyjasnienia pojecia ,struktura sakramentalna” musimy uzyé innych
pojec, takich na przyktad jak obraz i symbol. Obydwa te pojecia byly uzywane
w teologii dla oznaczenia sakramentu. W bogatym dziedzictwie naszej kultury
znajdujemy takie ujecie, ze w danym obrazie moze by¢ obecne to, co obraz ten
przedstawia (np. swigta osoba, aniol, sam Bdg). W chrzescijaistwie ujecie to
jest skuteczne nie tylko dzigki wptywom filozofii platonskiej, wedlug ktdrej
prawzér (Urbild) jest obecny w jego odbiciu (Abbild), ale zyskuje ono swojg
waznos$é przede wszystkim przez kategorie obrazu w Nowym Testamencie®.
Szczegolnie wyrazne jest to w kulcie obrazow w Kosciele wschodnim. Kadzidlo
i Swiece przed ikonami odnosza si¢ do duchowo-tajemniczej obecnosci osoby
wyrazonej w obrazie. W Kosciele zachodnim i jego jezyku mozna z tego powo-
du nazwaé ikone¢ Trdjcy éwigtej albo ikon¢ Chrystusa ,sakramentalng”, tzn.
bosks, peing tajemnicy obecno$¢ w widzialnej postaci. I na tym konczy sie
jakby rozumienie sakramentu ze strony teologii obrazu, poniewaz obraz moze
by¢ tylko ograniczong, statyczng cze¢Scia sakramentu; poniewaz brakuje mu tego

4 0 ,upersonalnicniu” tej relacji zob.: K. G 6 Z d Z. Jesus Christus als Sinn der Geschichte
bei Wolfhart Pannenberg. Regensburg 1988 s. 122 nn.
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zyciodajnego elementu, ktéry zostal dany w cztowieku (takZe z jego stowami)
albo w zdarzeniach. Pomimo tego pewnego ,ograniczenia” pojgcia »obrazu”
mowigc o sakramencie, wraca si¢ do obrazowosci.

Innym pojeciem shuzacym do lepszego zrozumienia sakramentu jest ,sym-
bol” W starozytnosci ,,symbol” byl znakiem rozpoznawczym, jakby zwykla
wskazéwka, drogowskazem albo sygnatem do czego$ dalszego, odlegtego, do
zrozumienia czego$ nieobecnego. Karl Rahner (zm. 1984) powiedzial, ze sym-
bol nie jest nigdy tylko czysta wskazowkg, lecz zawsze jest symbolem real-
nym5 Oznacza to, ze prawdziwy symbol sprawia to, co sam oznacza. Kto zro-
zumial istote symbolu, ten nie moze méwié przeciw czemus ,realnemu”, e jest
to ,,czysto symboliczne” Cata rzeczywistos¢ uksztaltowana jest przez symbo-
liczne albo sakramentalne mozliwosci. One manifestujg (objawiajg) Boga w ten
sposéb, ze wskazuja Jego rzeczywistg obecnos¢. Stad tez cale nasze zycie moze
by¢ zrozumiate jako podstawowy sakrament.

3. ,,STRUKTURA SAKRAMENTALNA” W PRZEKAZIE JUDEOCHRZESCIJANSKIM

Ludzkie doswiadczenia Boga maja zawsze strukture sakramentalng. Wyréznia
sie dwa podstawowe rodzaje ,sakramentéw” lub _symboli”: z jednej strony sg
to takie sakramenty (symbole), ktére majg indywidualng waznos¢ i ich charakter
zalezy od sytuacji (te wystepowaly zawsze u wszystkich ludzi réZznych epok),
z drugiej — chodzi o taki rodzaj sakramentéw (symboli), ktérym przyznane jest
szczegolne miejsce wewngtrz przekazu wiary albo one same s wydarzeniami
percepcji obecnosci Boga.

Jezeli chodzi o te ostatnie, to wedlug tradycji judeochrzescijafiskiej tym
wyrdznionym miejscem obecnosci Boga jest cztowiek (Rdz 1, 26 n.): ,A wresz-
cie rzekl Bog: Uczynmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam. [...] «Stwo-
rzyt wigc Bog cztowieka na swéj obraz, na obraz Bozy go stworzyl, stworzyt
mezczyzne i1 niewiaste»” Ksiega Rodzaju w opisie kaplaniskim stworzenia czlo-
wieka na obraz Bozy ma na mysli potréjng rzeczywistos¢ (druga i trzecia rze-
czywistos¢ odnosi si¢ do ochrony i formowania stworzenia). Pierwszy element
wypowiedzi méwi, ze czlowiek dziala w Swiecie jako Zywy rodzaj obrazu Bo-
zego albo jako zywa statua Boga. Wedlug wyobrazei starozytnego Wschodu i
Egiptu obraz bozy reprezentuje odbite béstwo; jest on nosnikiem jego wladzy,
jest miejscem, z ktérego béstwo dziata. Obraz bozy sygnalizuje, ,gdzie” jest
i ,jakie” jest to boskie zycie. Dlatego obrazy takie byly uwazane za istoty
ozywione. Byly jak cialo, w ktére wst¢puje Zywe bostwo, aby byé przez nie

S Por. K. R a h n e r. Schriften zur Theologie. Bd. 1V. Einsiedeln 1962 s. 275-311.
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obecne i méc dziataé w Swiecie. Przenoszac to na chrzescijanstwo, trzeba
powiedzieé, Ze takie rozumienie czlowieka jako obrazu Bozego oznacza, iz
czlowiek jest zywym obrazem i statug Boga Stwdércy, ze jest on medium Bozej
sity zyciowej na ziemi® Wedlug takiego ujecia i rozumienia czlowieka staje
si¢ jasne, dlaczego — zgodnie z wolg Boga Stwoércy — mozliwe jest:

— w spotkaniu z czlowiekiem - napotkaé wlasnie Boga,

- w mitosci do cztowieka — mitowaé Boga,

— w szacunku dla czlowieka - oddac cze$¢ Bogu.

»otruktura sakramentalna” (principium) wystepuje tutaj w prawdziwym,
realnym (nie tylko mysSlnym, subiektywnym) uteraZniejszeniu obecnosci Boga
za pomocy symbolu.

Hans Urs von Balthasar (zm. 1988) ujal istot¢ rozumienia cztowieka jako
sakramentu (symbolu) w przepigkny sposéb: ,Poniewaz czlowiek otrzymat
swojg istote od Boga, ktéra wyraza si¢ w jezyku, stal sie tym samym zdolny
do bycia samemu Stowem Bozym. To uzdolnienie czlowieka wypelnia si¢ we
wcieleniu Stowa Bozego, w ktérym jednocze$nie dochodzi do odpowiedzi czto-
wieka na Stowo Boze™’

Wypowiedz wiary o czlowieku jako obrazie czy sakramencie Boga spoczywa
naturalnie nie tylko na miejscu wyjetym z Ksiegi Rodzaju. Jest ona w ogdle
ugruntowana w judeochrzescijaiiskim obrazie cztowieka, jaki przetrwal az po
dzien dzisiejszy8

Boza obecno$¢ urzeczywistnia si¢ wedlug principium sakramentalnego réw-
niez w historycznych wydarzeniach i wielkosciach, takich jak na przyklad wyj-
Scie narodu zydowskiego z Egiptu. Na tym obrazie mozna bardzo wyraZnie
rozpoznaé réznice pomiedzy banalno-zewnetrznym rozumieniem tego exodusu,
a glebiej siggajacy interpretacjg tego wydarzenia dzigki wierze.

Z kolei naréd Bozy, Izrael, jest wielkoscig historyczng sakramentalng
(symboliczng), i to w wielorakim znaczeniu. Tam, gdzie naréd zbiera si¢ do
Swictowania, gdzie odprawia nabozeiistwo, tam ukazuje sie¢ w swojej chwale
zwolujacy go Bog. Sakramentalnos¢ ta dotyczy przede wszystkim narodu izrael-
skiego, ale to, co dokonalo si¢ z narodem izraelskim, jest réwniez poczatkiem

®Por. E. Zen g e r. Das Geheimnis der Schépfung als ethische Vor-Gabe an Juden und
Christen. W: W.von Breunin gund H H e i n z (lrsg.). Damit die Erde menschlich bleibt.
Freiburg 1985 s. 36 nn.

"Por. H.U. von Balth as ar. Gott redet als Mensch. W: t e n z e. Verbum caro. Ein-
siedeln 1960 s. 73-99.

8 Por. tez¢ K. Rahnera o jednosci mitosci Bozej i ludzkiej (Uber die Sakramente der Kirche.

Freiburg 1985); jak réwniez ze strony zydowskiej — mitos¢ Boza a dialogiczna filozofia Martina
Bubera.
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uniwersalizmu, czyli rozciggniecia tej sakramentalnosci, tego S$wigtowanid,
doswiadczenia obecnosci Boga na wszystkie zebrane narody.

4. ,SAKRAMENTY STAROTESTAMENTALNE” I ,SAKRAMENT NATURALNY”

Oprdcz znanego juz pojecia ,sakrament”, ,sakramentalny” (ujecie szersze)
mamy do czynienia takZe z innym, wezszym znaczeniem tego pojecia. Sakra-
mentem ,starotestamentalnym” lub ,naturalnym” nazywana jest mianowicie
historia Boga z czltowiekiem. Do takich sakramentéw zalicza si¢ zinstytucjo-
nalizowane ryty i materialy (np. obrzezanie jako znak przymierza i zbawienia).

éwiqty Tomasz Akwinata wylicza wiele takich sakramentéw starotestamen-
talnychg, przede wszystkim baranka paschalnego, ktéry jest szczegdlnym
znakiem zbawczym. Obydwa te znaki, obrzezanie i baranek paschalny, odegraty
wielka role w zyciu Jezusa.

Wedlug sw. Pawla (Kol 2, 11) sakramentom Starego Przymierza przyznaje
sie prawdziwosé jako znakow taski, ale po wejsciu w zycie Nowego Przymierza
utracily one sil¢ swojego dzialania. Pozostaja tylko ,cieniem” débr przyszlych
(Hbr 10, 1). Odpowiada temu réwniez szeroko gloszona koncepcja historio-
zbawcza, wedlug ktérej Stare Przymierze zostalo zastgpione Nowym i Koscioél,
jako Nowy Izrael, zastypil Stary. Nie chodzi tutaj o zwykle odrzucanie ,sta-
rego”, ale o nadanie temu ,staremu” jego wlasnej wartosci jako typusu, jako
uprzedniego obrazu tego, co nastgpilo w Jezusie Chrystusielo.

Moéwigc zas o ,sakramentach naturalnych”, trzeba postawié pytanie: Czy
ludzkos¢ przed judaizmem oraz niechrzescijanie dzisiaj mieli i majg symbole
boskiej obecnosci i boskiego dziatania? Chodzi wigc tutaj o ,ucielesnienie
powszechnej woli zbawczej Boga” OdpowiedZ jest twierdzgca. Bez watpienia
sy wydarzenia zaréwno w zyciu indywidualnym, jak i wspélnotowym, ktére
dzialaja fascynujaco i wstrzgsajgco (np. narodziny, ucztowanie, seksualnosé,
umieranie) i tym samym czynia czlowieka gotowym do tworzenia i wchodzenia
w rozne ryty, a nawet do dostrzegania gigbszych wymiaréw swego bytu i do-
Swiadczenia przy tym obecnosci Bozej. Nie chodzi oczywiscie o szukanie
zwigzku tych wydarzen z boskim ich ,ustanowieniem” Trzeba wyjsé z zaloze-
nia, Ze zbawcza wola Boza dotyczy kazdego czlowieka i jest skuteczna sama
w sobie oraz ze tylko samemu Bogu znane s wszystkie skuteczne drogi prowa-
dzgce do zbawienia.

® Por. Sakramente. W: LThK 1X 239 n.

10 por. Kol 1, 15 nn.: wszystko jest skierowane na Jezusa Chrystusa; por. tez, 7e

. t
Jezusa Chrystusa dostrzega si¢ w Mojzeszu i Baranku Paschalnym. ypus
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5. ZALOZENIA PNEUMATOLOGICZNE 1 TRYNITARNE

Istotnym zalozZeniem, ktére jest konieczne do zrozumienia teologii sakramen-
tow, jest to, ze w Jezusie z Nazaretu dokonato si¢ w sposob najwyzszy i jedyny
w swoim rodzaju samoobjawienie si¢ Boga czlowiekowi. Biblijne §wiadectwa
o0 ,historycznym Jezusie” nie wystarczj. Niezastypiona jest chrystologia, wszyst-
kie charakterystyczne cechy i wlasciwosci Osoby i Dzieta Jezusa Chrystusa,
ktore stanowig podstawe teologii sakramentéw. Ogdlnie biorac s to nast¢epujace
tresci:

— Jezus byl swiadomy swego Bozego poslannictwa,

— Jezus byl w ustawicznym odniesieniu (oddaniu) do Boga (czyn i mod-
litwa),

~ Jezus byt §wiadomy swego autentycznego objawienia woli Boze;j.

Teologia sakramentéw mogla jednak powsta¢ dopiero z ,,medytacji” wiary
Wydarzenia Paschalnego, czyli po zmartwychwstaniu Chrystusa. Z Wydarzenia
Paschalnego wyrosto tez chrystologiczne i soteriologiczne znaczenie Osoby i
Dziela Jezusa, ktore doprowadzilo ostatecznie do dogmatu chalcedonskiego, do
sformulowania wypowiedzi wiary o niepodzielnej i niezmieszanej jednosci
bostwa 1 czlowieczenstwa w Jezusie z Nazaretu. Od zmartwychwstania Jezusa
zostalo rzucone nowe $wiatto na Jego zZycie i $§mier¢. I wreszcie stalo si¢ zro-
zumiale, ze Jego zycie bylo i jest manifestacja obecnosci Boga i Bozego dzia-
fania. Skoro moéwiliSmy o mozliwosci przyznania kazdemu czltowiekowi okres-
lenia (nazwy) ,sakrament”, to trzeba stwierdzi¢, Ze urzeczywistnitlo si¢ ono
w najwyzszy sposéob w Czlowieku calkowicie oddanym Bogu - w Jezusie
Chrystusie.

W obliczu tego rysujg sie dwa wazne zalozZenia teologii sakramentow:

1. Podziat rzeczywistosci na zakres sakralny i Swiecki nie jest mozliwy dla
chrzescijanskiego rozumienia wiary. Sprzeciwia si¢ temu fakt wcielenia Boga
w Jezusa z Nazaretu; zakres, w ktérym Bég sam objawit si¢ czlowiekowi i po-
zostal z nim, nie moze by¢ rozgraniczony przez ten Swiat, przez to, co jest z
tego Swiata. Nie chodzi tu o stwarzanie terenu sakralnego, lecz o uswigcanie
terenu ziemskiego;

2. Nawet jedyna w swoim rodzaju obecnos¢ Boga w Jezusie wymaga, aby
jg poznaé ,oczami wiary”, a nie zamykac si¢ przed nig. Stad tez ,stowo o
krzyzu” (1 Kor 1, 18-30: ,Nauka bowiem krzyza glupstwem jest dla tych, co
idg na zatracenie, mocy Bozj za$ dla nas, ktérzy dostepujemy zbawienia™)
pozostanie po prostu drogowskazem przez teologie sakramentow.

Do zalozen wiary rozumienia sakramentu nalezy tez przekonanie, ze Bog nie
pozostawil Jezusa w $mierci, ale ,wzigl” Go do swojego boskiego wymiaru, do
swojej rzeczywistosci. Dokonal tego przez Ducha, ktory jest zdolny nadaé
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wszystkiemu, co ziemskie i przemijajace, pewna nowa, nieprzemijajaca formg
bytowy. Czlowieczeiistwo, cielesno$¢ Jezusa, jest zawsze formowane przez
Ducha i w mocy Ducha, stowem - jest ono pneumatyczne i tym samym uwol-
nione od zawezen przestrzenno-czasowych.

Ten sam Duch Bozy po ,odejéciu” Jezusa do Boga jest sposobem i rodza-
jem obecnosci Boga dla czlowieka, Jego ,udzielania si¢” cztowiekowi, uobec-
niania mu Jezusa, jak i w spowodowaniu, ze czlowiek wstgpuje W postanni-
ctwo Jezusa. Duch ten daje nam zdolno$é rozumienia zycia i dziela Jezusa
jako boskiej tajemnicy, a tym samym pozwala ujaé glebszy wymiar tego, co
zakrywa jedynie historyczno$é. Bez Ducha Bozego jest wprost niemozliwe
zrozumieé to, co tworzy istote Kosciota, co ,,czynig” sakramenty. Duch Bozy
sprawia, ze Kosciél w swojej historii jest zyciodajny. Duch ten wprawia wresz-
cie ludzkosé w ruch dojscia do Boga. Teologia sakramentéw, koncentrujjac si¢
na zakresie symboli, rozwaza ten ruch w dwéch kierunkach: od Boga w kie-
runku ludzkos$ci, w zestaniu Syna i Ducha, oraz od cztowieka, razem z Synem
i Duchem, do chwaly Boga Ojca.

THE BASIC ASSUMPTIONS OF THE THEOLOGY OF SACRAMENTS

Summary

Sacraments are an encounter of God with man with a personal character. They are basic
processes of Church having their source in Trinity and granting to man his personal salvation.
The acts of sacraments are the expression of the ,dealing” of God with man and man's response
to God's ,,calling”. Thus speaking about sacraments and experiencing in them the presence of God
makes necessary to discern the basic assumptions of the theology of sacraments:

— the presence of Trinity in the history of man does not create a seperate sacral part in this
history but sanctifies it;

— experiencing the presence of Trinity comes about in faith structurized in a manner of
dialogue.

These assumptions are at the same time a shift in two directions: from God to man in the
Descent of the Son and the Holy Ghost, and from man along with the Son and the Holy Ghost,
in the Glory of God the Father.



